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رابعا: حد السرقة 


: 208 اك 2 و کہ ب AE‏ م 
قال تعاك: #إوالسَارِقٌ وَآلِسَارِقَة فَأَقْطعْوا أَيْدِيَهُمَا جَرَآءبِمَا كسَبَا گلا مِنَ أللّه 
وال عَزِيرُ حَكِيمٌ © فَمَن ٿاب من بَعْدِ ظُلْمِو وَأصْلَحَ فإ الله ينوب عليه إن 


الله عَفُوهُ حِيمٌ 4 [لائدة: ۹-۳ ] 
تفسبرالآيات 

قال الإمام الطبري ككآثه: يقول جل ثناؤه: ومن سرق من رجل أو امرأة 
فاقطعواء اا الناس» يده ولذلك رفع وسار وَألسَّارِقَةُ4؛ لاا غير معن ول 
أريد بذلك سارق وسارقة بأعيان|ء لكان وجه الكلام النصب. 

وقد روي عن عبد الله بن مسعود أنه كان يقرأ ذلك: (والسارقون والسارقات) 
.. وفي ذلك دليل على صحة ما قلنا من معناه» وصحة الرفع فيه» وأن (السارق 
والسارقة) مرفوعان بفعله) على ما وصفت» للعلل التي وصفت. 

وقال تعالى ذكره: طنَاقْطَعْوَا أَيَدِيَهُمَاك والمغنى: ايديا اليمنى»...ثم اختلفوا في 
«السارق» الذي عناه الله عز ذكره. 

فقال بعضهم: عنى بذلك سارق ثلاثة دراهم فصاعدًا. وذلك قول جماعة من 
أهل المدينة» منهم مالك بن أنس ومن قال بقوله. واحتجوا لقوهم ذلك بأن: رسول 
لله يا قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهه'". 

وقال آخرون: بل عنى بذلك سارق ربع دينار أو قيمته. وممن قال ذلك» 
الأوزاعي ومن قال بقوله. واحتجوا لقوهم ذلك بالخبر الذي روي عن عائشة أنها 
قالت: قال رسول الله يَكِيَِ: «القطع في ربع دينار فصاعدًا)”". 

وقال آخرون: بل عنى بذلك سارق عشرة دراهم فصاعدًا. ومن قال ذلك أبو 


() أخرجه البخاري )1۷۹٥(‏ ومسلم )١187(‏ من حديث عبد الله بن عمر ظَكا: «أن رسول الله 
اة قطع في حن ثمنهُ ثلاثة دراهم». 
() أخرجه البخاري (1186) و مسلم .)۱۹۸٤(‏ 
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حنيفة وأصحابه. واحتجوا في ذلك بالخبر الذي روي عن عبد الله بن عمروء وابن 
عباس: أن النبي بيا قطع في مجن قيمته عشرة دراهه'". 

وقال آخرون: بل عني بذلك سارق القليل والكثير. واحتجوا في ذلك بأن الآية 
على الظاهرء وأن ليس لأحد أن يخص منها شيئاء إلا بحجة يجب التسليم هها. وقالوا: 
لم يصح عن رسول الله يك خبر بأن ذلك في خاص من السراق. قالوا: والأخبار في 


)١(‏ ضعيف: وحديث ابن عباس کف أخرجه أبو داود )٤۳۸۹(‏ من طريق محمد بن إسحاق عن 
أيوب بن موسىء عن عطاء عن ابن عباس» بلفظ: «قطع رسول الله َك يد رجل في مجن قيمته 
دينار أو عشرة دراهم». 
وأخرجه النسائى )545١(‏ وأبو يعلى )١545(‏ والبزار )٥۱٥۹(‏ و الدارقطنى (۱۹۱/۳) 
والطتطاوق ف مان ان 09 من تفن الطريق»ايلفظ كان الجن عل عبد 
رسول الله يو عشرة دراهم). 
وحديث عمرو بن العاص ‏ أخرجه: النسائي (1407) وأحمد (11۸۷) والدارقطني 
)11١/(‏ من طريق محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: «كان ثمن 
المجن على عهد رسول الله ية عشرة دراهم». 
وابن إسحاق اضطرب في هذا الحديث» فتارة يرويه عن أيوب بن موسى عن عطاء عن ابن 
عباس» وتارة يرويه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ وتارة يرويه موقوفًا على عطاءء وتارة 
أخرى عن عطاء عن أيمن. وانظر: «السنن الكبرى» للنسائي (5/ »)۳٤١‏ و«فتح الباري» لابن 
حجر (؟١/7١1).‏ 
وأخرجه أحمد )11٠00(‏ والدارقطني (۳/ )١77‏ من طريق الحجاج عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده قال: قال رسول الله يَِّ: ١لا‏ قطع فيم| دون عشرة دراهم). 
والحجاج هو ابن أرطأة» كثير الخطأ والتدليس» ولم يسمع هذا الحديث من عمرو بن شعيب كا 
قال ابن عبد الحادي» وانظر: «تنقيح التحقيق في أحاديث التعليق» /٤(‏ 000). 
قال النووي يدنه في «شرح صحيح مسلم» /١١(‏ ۱۸۳): وأما ما يحتج به بعض ال حنفية وغيرهم 
من رواية جاءت قطع في مجن قيمته عشرة دراهم» وني رواية خمسة» فهي رواية ضعيفة لا يعمل 
بها لو انفردت فكيف وهي مخالفة لصريح الأحاديث الصحيحة الصريحة في التقدير بربع دينار؟! 
مع أنه يمكن حملها على أنه كانت قيمته عشرة دراهم اتفاقا؛ لا أنه شرط ذلك في قطع السارق 
وليس في لفظها ما يدل على تقدير النصاب بذلك. 
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قطع فيه رسول الله ية مضطربة مختلفة» ولم يرو عنه أحد أنه أتي بسارق درهم فخلى 
عنه» وإنا رووا عنه أنه قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم'". قالوا: ومن أن يكون لو 
أتى بسارق ما قيمته دانق أن يقطع. قالوا: وقد قطع ابن الزبير في درهم'". وروي 
عن ابن عباس أنه قال: الآية على العموم. 

قال أبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندنا قول من قال: الآية معنى مها 
غاص ين الباق ومح سراق ريع دياز نساعةًا أو تجا لی ارعن رسو 
لله يك أنه قال: «القطع في ربع دینار فصاعدًا)””". 

وقول «جَرَاةا ہما سا تكلا ِن أشي [نسة 7 يقول: مكافأة لما على 
فقي رتال ی اللنقض نج ان ا ا مَنَ ألّه4. يقول: عقوبة من الله 
على لصوصيته|. 

وكان قتادة يقول في ذلك ما حدثنا بشر بن معاذ قال: TS‏ 
حدثنا سعيد» عن قتادة قوله: #وَآلسَارِقُ وَالسَّارِقَةُ فَآقْطَعُوَا أَيْدِيَُمَا جَرَآء بنا كُسَبَا 
گلا من الله ولل عَرِيرً کی [إطائدةن.ع] »لا ترثوا لهم أن تة ماني ارد 


واه ما أم الله بأمر قط إلا وهو صلاح؛ ولا نبى عن أمر قط إلا وهو فساو 


وكان عمر بن الخطاب يقول: «اشتدوا على السراق» فاقطعوهم يدًا يداه ورجلا 
) 
رجلا . 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(۲) م أقف عليه بهذا اللفظ. وأخرج ابن أبي شيبة (1874817) من طريق سفيان» عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن أبيه: «أن ابن الزبير قطع في نعلين». 

(۳) سبق تخ ريجه. 

)٤(‏ إسناده حسن. 

(5) ضعيف: أخرجه أبو بكر الدينوري في «المجالسة وجواهر العلم» )١١44(‏ من طريق الفرات 
ابن السائب» عن ميمون بن مهران» عن ضبة بن حصن؛ قال: كتب عمر بن الخطاب # إلى أبي 
موسى الأشعري ظ: (أما بعد؛ فإن للناس نفرة عن سلطانهم؛ فأعوذ بالله أن يدركني وإياك 
عمياء مجهولة» وضغائن محمولة؛ فأقم الحدود ولو ساعة من نهار» وإذا عرض لك أمران: أحدهما 
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وقوله: #را الله کی [الائدة:دم] ] يقول جل ثناؤه: الله عَزيرٌ4 في انتقامه 
من هذا السارق 0 وغيرهما من أهل معاصيه وأحَكِيٌ4. > في حكمه فيهم 
وقضائه عليهم. يقول: فلا تفرطوا أا المؤمنون» في إقامة حكمي على السراق 
وغيرهم من أهل الجرائم الذين أوجبت عليهم حدودًا في الدنيا عقوبة هم فإني 
بحكمتي قضيت ذلك عليهم» وعلمي بصلاح ذلك هم ولكم. 

القول في تأويل قوله عز ذكرة: ل له يكو 
عَلَيَه إن اله غَفُورٌ رجي #[الائدة:هم] 

قال أبو جعفر: يقول جل ثناؤه: فسن تَابَ#» من هؤلاء السراق» يقول: من 
رجع منهم عا يكرهه الله من معصيته إياه» إلى ما يرضاه من طاعته من بَعْدٍ 
ظُلْيه4» و«ظلمه»» هو اعتداؤه وعمله ما هاه الله عنه من سرقة أموال الناس» 
الوَأَضْلَحَ4» يقول: وأصلح نفسه بحملها على مكروهها في طاعة الله» والتوبة إليه ما 
كان عليه من معصيته. 

وكان مجاهد - فيا ذكر لنا - يقول: توبته في هذا الموضعء الحد الذي يقام 
عليه»...وقوله: قن آللّه يَكُوبُ عَلَيّة4» يقول: فإن الله جل وعز يرجعه إلى ما يحب 
ويرضىء عم| یکره ويسخط من معصيته. 

وقوله: #إإِنَّ أله عَهُورٌ يَحِيمٌ4. يقول: إن الله عز ذكره ساتر على من تاب وأناب 
عن معاصيه إلى طاعته ذنوبه» بالعفو عن عقوبته عليها يوم القيامة» وتركه فضيحته 
بها على رؤوس الأشهاد رجي به وبعباده التائيين إليه من ذنويهه'". 


لله والآخر للدنيا؛ فآثر نصيبك من الله فإن الدنيا تنفذ والآخرة تبقى» وأخف الفساقء واجعلهم 
اوا 
وفرات بن السائب متروك الحديث. 

)١(‏ «تفسير الطبري) (۱۰/ )۳١۰-۲۹۲‏ بتصرف يسير. 
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25 تعريف السرقة: 
© السرقة لغة: أخذ المال خفية. 

قال الفيروز آبادي يخلك: سَرَقّ منه الشيء يَسْرِقٌ سَرَفًا... جاء مُسْتَرًا إلى حَرْزٍ 
فأَحَدَّ مالا لِعَيْرِ. والاسْمٌ: السَّرْقَةٌ بالفت. 
# والسرقة شرعًا: أخذ المال خفية ظلً) من حرز مثله بشروط". 

وقيل: هي أخذ مال الغير من حرز المثل على الخفية والاستتار”". 

الحمكة من قطع يد السارق 

قال المازري يناثه: صان الله الأموال بإيجاب قطع سارقهاء وخص السرقة لقلة ما 
عداها بالنسبة إليها من الانتهاب والغصب؛ ولسهولة إقامة البينة على ما عدا السرقة 
بخلافها. 

وشدد العقوبة فيها؛ ليكون أبلغ في الزجر» ولم يجعل دية الجناية على العضو 
المقطوع منها بقدر ما يقطع فيه حماية لليد» ثم لما خانت هانت وفي ذلك إشارة إلى 
الشبهة التي نسبت إلى أبي العلاء المعري في قوله: 
اا ف مابالها قطعت في ربع دينار 

فأجابه القاضي عبد الوهاب المالكي بقوله: 
صيانة العضو أغلاها وأرخصها صينة المال فافهم حكمة الباري() 


وشرح ذلك أن الدية لو كانت ربع دينار لكثرت الجنايات على الأيدي. ولو كان 
نصاب القطع خمسائة دينار لكثرت الجنايات على الأموال» فظهرت الحكمة في 


() «القاموس المحيط) (ص:١١٠١١).‏ 
(؟) «الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع» للخطيب الشربيني (؟/ 4 07). 
(۳) «الفقه الإسلامى وأدلته» للزحيل (۷/ 70). 
)٤(‏ وورد البيت بلفظ: ٠‏ 
عز الأمانة أغلاها وأرخصها ذل الخيانة فافهم حكمة الباري 
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ا لجانبين وكان في ذلك صيانة من الطرفين. 

وقد عسر فهم المعنى المقدم ذكره في الفرق بين السرقة وبين النهب ونحوه على 
بعض منكري القياس» فقال: القطع في السرقة دون الغصب وغيره غير معقول 
المعنى فإن الغصب أكثر هتكًا للحرمة من السرقة» فدل على عدم اعتبار القياس؛ لأنه 
إذا لم يعمل به في الأعلى فلا يعمل به في المساوي. 

وجوابه: أن الأدلة على العمل بالقياس أشهر من أن يتكلف لإيرادهاء وستأق 
الإشارة إلى شىء من ذلك في كتاب الأحكام إن شاء الله تعالى'". 

وقال عبد الرحمن الجزيري يخلثة: وقد اعترض بعضهم على هذا الحكم وقال: 
كيف يحكم بقطع يد قيمتها في الدية خمساثة دينار في ثلاثة دراهم ؟ 

وأجابوا عليه: بأن اليد لما كانت أمينة كانت ثمينة ولا خانت هانت. 

وقالوا: إن ذلك من أسرار أحكام الشريعة الغراء؛ لأن الشارع جعل قيمة اليد في 
باب الجنايات بخمسائة دينار حتى تحترم فلا يجنى عليهاء أما في باب السرقة فلا 
خانت الأمانة ناسب أن يكون القدر الذي تقطع فيه ربع دينار؛ لئلا يسارع الناس في 
Ss‏ لجرا ہما كُسَبَا 

من ال4[ السدة:دم]. أي تقطع مجازاة على صنيعها السيئ في أخذها 

0 بأيديهم؛ فناسب أن يقطع العضو الذي استعانا به على ذلك گلا مِنَ 
0 الى متا من الي ل ا لضا واد قله 1د 
يفضح صاحبه طول حياته» ويجلب له الخزي والعار ويسقطه في نظر المجتمع وهو 
أجدر العقوبات بمنع السرقة وتأمين الناس على أموالهم وأرواحهم وأعراضه " 


(۱) نقلا عن «فتح الباري» لابن حجر (4۸/۱۲). 
(؟) «الفقه على المذاهب الأريعة» .)٦۷ /٥(‏ 
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شروط قطع يد السارق 

قَ) ذكروا للقطع شروطًا لا بد منها حتى يلزم القطع: 
# الشرط الأول: تكليف ذلك السارق. 

والتكليف هو: أن يكون بالعًا عاقلا ملتزمّاء فإذا سرق الصبي فلا قطع عليه؛ 
لأنه لم يتكامل عقله الذي يزجره عن السرقة» وكذلك إذا سرق المجنون فلا قطع 
عليه» وأما إذا سرق من مال الحري» فإن المجاهد له أن يأخذ من مال المحاريين ما 
يقدر عليه» فلا يقطع إذا قدر عليه» وإذا كان السارق كافرًا محاريًا فإنه يقتل. 
# الشرط الثاني: أن يكون المال محترمًا. 

فإذا كان غير محترم أو لم يكن له قيمة فلا قطع عليه» فإذا سرق حمرًا فلا قطع 
عليه؛ لأنه لا قيمة اء ومثلها سائر المحرمات كالدخان والقات والنرجيل وما 
أشبهها ما لا قيمة ها في الشرع» فلا قطع على من سرقها. 

وكذلك لو سرق آلات الملاهى كالعود والطنبور والطبول وما أشبههاء وكذلك 
لو سرق ما يجب إتلافه كالصور والأفلام التي فيها صور خليعة» وكتب الزندقة 
والإلحاد. والمجلات التي فيها خلاعة ومجون» وفيها إلحاد وزندقة» فهذه إذا سرقت 
فلا قطع على من سرقها؛ لأنه لا قيمة ها شرعاء ولو أنها مقرة وتباع. 
© الشرط الثالث: بلوغ النصاب. 

فلا بد أن يكون المسروق نصابًاء وقدر النصاب بأنه مقدار ربع دينار أو ثلاثة 
دراهم» والدينار هو: أربعة أسباع الجنية» وربعه معروف» فربع الدينار هو نصاب 
السرقة» ومن الدراهم الفضة ثلاثة دراهم» والدرهم: قطعة من الفضة صغيرة: فإذا 
بلغ المسروق نصابًا أو كانت قيمته نصابًا فإنه يقطع فيه السارق. 

والمجن الذي قطع فيه النبي يو ثمنه ثلاثة دراهم» وثلاثة درهم هي ربع دينار؛ 
لأن صرف الدينار في ذلك الوقت كان اثني عشر درهمًا. 

والمجن هو: الترس الذي يلبسه المقاتل فوق رأسه» يُسمى مجنًا ويُسمى مغفرًا 
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ويُسمى ترسًا؛ لأنه يستر الرأس» ويكون على الرأس وعلى الأذنين ونحوهاء وهو 
من حديد» فله ثمن» وهذا الرجل الذي سرق هذا الترس أو هذا المجن قطع بهذه 
السرقة فدل على أن هذا نصاب. 

ومعلوم أن آلات الملاهي ليس ها قيمة في الشرع لا ربع دينار ولا ثلاثة دراهم؛ 
فلأجل ذلك لا قطع في سرقتهاء ولا يغرمها من أتلفها. هكذا الحكم شرعا. 
# الشرط الرابع: الحرز. 

فا مسروق لا بد أن يكون محررّاء فإذا أخذه من الشوارع والطرق فلا يسمى 
سارقًاء وكذلك إذا وجد الباب مفتوحًا فدخل وأخذ قدحًا أو ثوبًا فلا يُسمى سارقاء 
وهكذا لو دخل الدكان فأخذ إناءً أو أخذ نعلا أو شيئًا من المال قيمته نصاب فلا 
قطع عليه» وما ذاك إلا أنه لا يُسمى سارقا؛ لأنه لم يسرقه من حرزء ومعلوم أن 
الأبواب التي تغلق تحرز ما في داخل البيت» فإذا كسر الباب ودخل فهذا قد أخذ من 
الحرز. 

ومعلوم أن الأسوار حروزء فإذا صعد مع السور وقفز ودخل الدار فهذا قد 
هتك الحرز. 

ومعلوم ملا أن الصناديق الكبيرة حروزء فإذا كسر الصندوق وأخذ ما فيه فإنه 
قد أخذ من الحرزه فيعتبر قد انطبق عليه اسم السارق الذي أخذ من الحرز. 

وإذا وجد الغنم في زريبة ففتح الباب عليها وأخذ منها فقد أخذ من الحرز وإذا 
وجدها مع الراعي فإن الراعي أيضًا هو الحرز» فإذا اهتبل غفلته وأخذ فإنه قد 
أخذها من الحرز. 

وإذا وجد مالا حررًا بها يحرز به عادة كحجرة أو دار مقفلة أو نحو ذلك فهتك 
ذلك الحرز وأخذ فإنه يصدق عليه أنه قد أخذ من الحرز» فيجب قطعه. 
€ الشرط الخامس: انتفاء الشبهة. 

فإذا كان له شبهة في هذا المال فلا قطع عليه» فإذا ادعى أن هذا المال وقف على 
المساكين» وأنا من المساكين» وكان قوله صحيحًا فلا قطع عليه وإذا سرق من مال 
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غنيمة وهو من جملة الغانمين قبل أن يقسم فلا قطع عليه؛ وذلك لأن له شبهة, 
وكذلك لو كان ولده من جملة المقاتلين» وک إذا سرق من مال له فيه حق كبيت 
المال» لأن له فيه حقّاه وهو من جملة المستحقين» أو سرق من وقفٍ على فئة هو منهم» 
كالوقف على الفقراء أو على المساكين أو على هؤلاء المسمين وهو من جملتهم فلا 
قطع في مال له فيه شبهة» بل لا بد أن تنتفي الشبهة. 
# الشرط السادس: ثبوت السرقة. 

وتثبت بأحد أمرين: بالبينة» وبالاعترافء فإذا أقر واعترف بأنه الذي سرق فإنه 
تقطع يده. وإذا أنكر وجحد» ولكن 3 عليه شاهدان فإنه بقع يده ولا بد يي 
الشاهدين من العدالة» والعدالة هى: أن يكون الشاهد ذكرًا عدلا موثوقا مقبولا 
رم ائلة نعل عاد مكو له علا اه يطعن فيه ورل فلاب الإفيرار.ي؛ 
وكذلك لا يشهد عليه فاسق غير مقبول الشهادة عند المسلمين» وغير مقبول الشهادة 
عند الحاکہ. 

مسائل الآيات 

قال الإمام القرطبي تكذلثه: فيه سبع وعشرون مسألة: 

الأولى: قوله تعالى: هوَآلمَّارِقُ وَألسَارقَة َأَقْطَعُوَا أَيدِيَهُمَ4ِ الآية [لاسة:۸٠].‏ لما ذكر 
تعالى أخذ الأموال بطريق السعي في الأرض والفساد ذكر حكم السارق من غير 
حراب على ما يأتي بيانه أثناء الباب؛ وبدأ سبحانه بالسارق قبل السارقة عكس الزنى 
على ما نبينه آخر الباب. 

وقد قطع السارق في الجاهلية» وأول من حكم بقطعه في الجاهلية الوليد بن 
المغيرة "» فأمر الله بقطعه في الإسلام» فكان أول سارق قطعه رسول الله َك في 


)١(‏ «شرح عمدة الأحكام» لابن جبرين (دروس صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية). 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه الفاكهى في «أخبار مكة» (۳/ ۲۳۸) قال: حدثنى أبو سعيد عبد الله بن 
ا خلس ابو اکا قال: أخيرني شياخي» لان الو لبقي ال اول 
خلع نعليه لدخول الكعبة؛ فخلع الناس نعالهم في الإسلام؛ وأول من جلد في الخمر» فجلد في 
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الإسلام عن الركاك شار ين عدي بن لوال بن عند ضاف لوف السباء هر ة ينك 
سفيان بن عبد الأسد من بني مخزوم' '"» وقطع أبو بكر يد اليمني الذي سرق العقد؛ 
وقطع عمر يد ابن سمرة أخي عبد الرحمن بن سمرة ولا خلاف فيه. 
وظاهر الآية العموم في كل سارق وليس كذلك؛ لقوله لبَه.: «لا تقطع 
لحار تق إلا نير بع دينار فصاعدًا»”". فبين أنه إنما أراد بقوله: «وَأَلسَّارِقُ وآلسًا 5 
ی لون ت فلا تقطع يد السارق إلا في ربع دينار» أو فیا قیمته ريع 
دينار؛ وهذا قول عمر بن الخطاب » وعثمان بن : عفان وعلي» قت وبه قال 


الإسلام» وأول من قطع في السرقة في الجاهلية» ثم قطع في الإسلام». قال: وكان يقال: لا وثوبي 
الوليد الخلق منها والجديد. وهذا إسناد فيه مجاهيل. 

)١(‏ «النکت والعیون» (۲/ ه-757). 

(۲) قال الشيخ الشنقيطي ناته في «أضواء البيان» (۳/ 5 7): «ما ذكره القرطبي ناته من أن 
المخزومية التي سرقت فقطع النبي يك يدها أولا هي مرة بنت سفيان خلاف التحقيق. والتحقيق 
أنها فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بن عبد الله بن عمرو بن خزوم» وهي بنت أخي أي سلمة 
ابن عبد الأسد الصحابي الجليل» الذي كان زوج أم سلمة قبل الي يكللة. كل ابوه ا كائرا يوم 
بدر» قتله حمزة بن عبد المطلب ضقنه. وقطع التبي كل يدها وقع في غزوة الفتح. وأما سرقة آم 
عمرو بنت سفيان بن عبد الأسد ابنة عم المذكورة» وقطع اللي َك يدها ففي حجة الودا ؛ بعد 
قصة الأولى بأكثر من سنتين. 

(۳) سبق تخر ه. 

(4) منقطع: أخبرنا عبد الرزاق )۱۸۹١۲(‏ عن معمر عن عطاء الخراساني أن عمر بن الخطاب قال: 
(إذا أخذ السارق ما يساوي ربع دينار قطع). وعطاء الخراساني لم يسمع عمر بن الخطاب مك 
(5) صحيح: أخرجه مالك في «الموطأ) )٠١۱۹(‏ ومن طريقه البيهقي (7””4) و في «الكبرى) 
)51١ /۸(‏ عن عبد الله بن أي بكر عن أبيه عن عمرة بنت عبد الرحمن: (أن سارقا سرق في زمان 
عثمان أترجة فأمر بها عثمان بن عفان أن تقوم فقومت بثلاثة دراهم من صرف اثني عشر درهمًا 

بدينار فقطع عثمان يده) . وعمرة بنت عبد الرحمن أدركت زمان عثان بن عفان طلكه. 

(7) إسناده ضعيف جدًا: أخرجه البيهقي في «الكبرى» (// ٠‏ ) من طريق الشافعي: أخبرني غير 
واحد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي دك قال: (القطع في ربع دينار فصاعدًا). 
وشيخ الشافعي لا يعرف» ورواية والد جعفر محمد بن علي بن الحسين عن جده الأعلى علي بن أي 
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عمر بن عبدالعزيز"" والليث والشافعي وأبو ثور؛ وقال مالك: تقطع اليد في ربع 
دينار أو في ثلاثة دراهم» فإن سرف درهمين وهو ربع دينار لانحطاط الصرف م 
تقطع يده فيهما. والعروض لا تقطع فيها إلا أن تبلغ ثلاثة دراهم قل الصرف أو 


کر 
فجعل مالك الذهب والورق كل واحد منها أصلًا بنفسه» وجعل تقويم 
العروض بالدراهم في المشهور. 


وقال أحمد وإسحاق: إن سرق ذهب فربع دينار» وإن سرق غير الذهب والفضة 
كانت قيمته ربع دينار أو ثلاثة دراهم من الورق. وهذا نحو ما صار إليه مالك في 
القول الآخر. والحجة للأول حديث ابن عمر أن رجلا سرق جحفةء فأتي به النبى 
يك فأمر بها فقومت بثلاثة دراه" ١‏ 

والشافعي حديث عائشة غا في الربع دينار“ أصلًا رد إليه تقويم العروض» 
لا بالثلاثة دراهم على غلاء الذهب ورخصه. وترك حديث ابن عمر لما رآه - والله 
أعلم - من اختلاف الصحابة في المجن الذي قطع فيه رسول الله يا؛ فابن عمر 
يقول: ثلاثة دراهم؛ وابن عباس يقول: عشرة دراهه'”؛ وأنس يقول: خمسة 
دراهم"» وحديث عائشة في الربع دينار حديث صحيح ثابت لم يختلف فيه عن 
عائشة إلا أن بعضهم وقفه. ورفعه من يجب العمل بقوله لحفظه وعدالته؛ قاله أبو 


طالب مرسله. وشيخ الشافعي لا يعرف. 

(۱) منقطع: أخرجه عبد الرزاق )١1845717(‏ عن معمر: (أن عمر بن عبد العزيز كتب أن تقطع يد 
السارق في ربع دينار). وهذا إسناد منقطع. 

(۲) «المحرر الوجیز» (؟189/5١).‏ 

(۳) سبق تخريجه. بلفظه الصحيح. 

(؟) سبق تخريجه. 

(4) سبق تخريجه وبيان ضعف رواية العشرة دراهم. 

(5) سيأ تخريجه» وبيان ضعفه مرفوعًا. 
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إسحاق؛ فقف على هذين الأصلين فهم| عمدة الباب» وهما أصح ما قيل فيه. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه والثوري: لا تقطع يد السارق إلا في عشرة دراهم 
كيلاء أو دينارًا ذهبًا عيتا أو وزنًا؛ ولا يقطع حتى يخرج بالمتاع من ملك الرجل؛ 
وحجتهم حديث ابن عباس؛ قال: «قوم المجن الذي مع قطع فيه النبي ي بعشرة 
دراهم)”". وروآه عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: «كان ثمن المجن يومئذ 
عشرة دراهم»؛ أخرجهها الدارقطني وغيره. 

وبه قال سليان بن يسار“ وابن أبي ليل وابن شبرمة؛ وقال أنس بن مالك: قطع 


.)۳۸۲-۳۸۱ /۱٤( «التمهيد»‎ )١( 

(0) سبق تخرنجه. 

(۳) في إسناده مقال: أخرجه ابن أي شيبة (187401) ومن طريقه الدارقطني (۳/ ۱۸) من طريق 
قتادة» عن سعيد بن ا لمسيب» عن عمرء قال: (لا تقطع الخمس إلا في خمس). 
قلت: ورواية قتادة عن سعيد بن المسيب متكلم فيهاء قال الإمام أحمد: (أحاديث قتادة عن سعيد 
ابن المسيب ما أدري كيف هى؟ قد أدخل بينه وبين سعيد نحوًا من عشرة رجال لا يعرفون). 
الجامع التحصيل) (ص: ه 0 

(4) إسناده صحيح: أخرجه النسائي ٠(‏ 45 5) من طريق عبد الرحمن بن مهدي قال: حدثنا همام عن 
قتادة عن عبد الله الداناج عن سليمان بن يسار قال: (لا تقطع الخمس إلا في الخمس). 
قال همام: فلقيت عبد الله الداناج فحدثني عن سليان بن يسار قال: (لا تقطع الخمس إلا في 
الخمس). وعبد الله الداناج» وثقه أبو زرعة» وقال النسائي: ليس به بأس. 
وأخرجه عبد الرزاق (189475) وابن أبي شيبة (18747) من طريق قتادة» عن سليمان بن يسار. 
بإسقاط الواسطة بينهماء وقتادة لم يسمع سليمان بن يسار. 
قال يحيى بن معين: (لم يسمع قتادة من سعيد بن جبير ولا من مجاهد ولا من سليهان بن يسار 
شينًا). «جامع التحصيل» (ص: .)۲١‏ 
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أبو بكر ناته في مجن قيمته خمسة دراه 

وقول خامس: وهو أن اليد تقطع في أربعة دراهم فصاعدًا؛ روي عن أبي هريرة 
وأي سعيد الخدري”". 

وقول سادس: وهو أن اليد تقطع في درهم فا فوقه؛ قاله عثان البتي. وذكر 
الطبري أن عبد الله بن الزبير قطع في درهم”". 

وقول سابع: وهو أن اليد تقطع في كل ما له قيمة على ظاهر الآية؛ هذا قول 
الخوارج» وروي عن الحسن البصري» وهي إحدى الروايات الثلاث عنه. والثانية 
كما روي عن عمرء والثالثة حكاها قتادة عنه أنه قال: تذاكرنا القطع في كم يكون على 
هد زياد؟ فاتفق رانا عل در هن 

وهذه أقوال متكافئة» والصحيح منها ما قدمناه لك؛ فإن قيل: قد روى البخاري 
ومسلم وغيرهما عن أبي هريرة قال: قال رسول الله لله ا : لعن الله السارقٌ يسرقٌ 


)١(‏ صحيح موقوقًا: أخرجه النسائي (4417) من طريق سفيان عن شعبة عن قتادة عن أنس قال: 
(قطع أبو بكر ضف في مجن قيمته خمسة دراهم). قال الإمام النسائي: هذا الصواب. 
قلت: أي رواية أنس بالوقف على الصديق 65ء لا روايته الرفع الواردة من طريق هشام عن 
قتادة عن أنس بن مالك» مرفوعًا. فهي خطأ ك) قال الإمام النسائي. 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة (/75871) والبيهقى في «الكبرى» (۸/ 117) من طريق شعبة» عن داود 
ابن فراهیج؛ أنه سمع أبا هريرة» وأبا سعيد الخدري؛ يقولان: (لا تقطع اليد إلا في أربعة دراهم 
فصاعدًا). 
قال البيهقي: يحتمل أن يكونا إن) قالاه حين صار صرف ربع دينار بأربعة دراهم. وكذلك ما 
روينا عن عمر ذه وعن غيره في الخمس يحتمل أن يكون ذلك عند تغير الصرف والأصل في 
النصاب هو ربع دينار بدلالة ما مضى من السنة الثابتة. 
قلت: وداود بن فراهيج اختلف فيه فضعفه شعبة» وابن معين» والنسائي» والإمام أحمد. 
ووثقه يحيى القطان» وقال أبو حاتم: صدوق» وقال ابن معين في رواية أخرى عنه: ليس به بأس. 

(۳) سبق ذكره. 

(6) «المحرر الوجیز» (۲/ ۱۸۸). 
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البيضة فتقطعٌ يده وو الحبلّ فتقطع يده . وهذا موافق لظاهر الآية في القطع 
في القليل والكثير. 

فالجواب: أن هذا خرج مخرج التحذير بالقليل عن الكثير» كا جاء في معرض 
الترغيب بالقليل مجرى الكثير في قوله اه ١منْ‏ بتى لله مسجدًا ولو مثل مفحص 
قطاةٍ بی الله له بنا فى الحنة». 

وقيل: إن ذلك مجاز من وجه آخر؛ وذلك أنه إذا رضي بسرقة القليل سرق الكثير 
فقطعت يله. 


وأحسن من هذا ما قاله الأعمش وذكره البخاري في آخر الحديث كالتفسير قال: 
كانوا يرون أنه بيض الحديدء والحبل كانوا يرون أنه منها ما يساوي دراه . 


.)١141/( البخاري (1۷۸۳) ومسلم‎ )١( 
(؟) صحيح: أخرجه ابن ماجه (۷۳۸) وابن خزيمة (۱۲۹۲)» من حديث عطاء بن ابي رباح عن‎ 
جابر بن عبد الله ف أن رسول الله ية قال: «منْ بتى مسجدًا لله كمفحص قطاة أو أصغرٌ بتى‎ 

الله له ينا في الجنة»؛ لفظ ابن ماجه. َّ 
وروي من حديث أي ذر لب والصواب فيه الوقف. ومن حديث ابن عباس وأنس قف 
بأسانيد ضعيفه. 

(۳) أخرجه البخاري (1۷۸۳) قال: حدثنا عمر بن حفص بن غياث: حدثني أبي: حدثنا الأعمش 
قال: سمعت أبا صالح عن أبي هريرة عن النبي ييه قال: «لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع 
يده ويسرق الحبل فتقطع يده). 
قال الأعمش: كانوا يرون أنه بيض الحديد وال حبل كانوا يرون أنه منها ما یسوی دراهم. 
قال الشيخ ابن عثيمين يَلَنَهُ في «الشرح الممتع» :)07717/-7177/١5(‏ وأما حديث: العن الله 
السارق» يسرق البيضة فتقطع يده» ويسرق الحبل فتقطع يده). فللعلاء فيه قولان: 
الأول: أن المراد بالبيضة ما يلبسه المقاتل في الرأس لاستقبال السهام» والحبل» أي: الذي له قيمة» 
كحبل السفن. 
الثاني: أن يراد بذلك أن هذا السارق قد يسرق البيضة فتهون السرقة في نفسه. ثم يسرق ما يبلغ 
النصاب فيقطع؛ وذلك جمعًا بين الأحاديث. 
وأما قول من قال: إن هذا على سبيل المبالغة فلا يستقيم؛ لأن الشارع أثبت حكًاء وهو أنه يقطع. 


موسوعة أحكام القرآن "KS‏ 
قلت: كحبال السفينة وشبه ذلك» والله أعلم. 

الثانية: اتفق جمهور الناس على أن القطع لا يكون إلا على من أخرج من حرز ما 
يجب فيه القطع. وقال الحسن بن أبي الحسن: إذا جمع الثياب في البيت قطِء7". 

وقال الحسن ؛ بن أبي الحسن أيضًا في قول آخر مثل قول سائر أهل العلم» فصار 
اتفاقًا صحيحًا. والحمد لله. 

الثالثة: الحرز هو ما نصب عادة لحفظ أموال الناس» وهو يختلف في كل شيء 
بحسب حاله على ما يأتي بيانه. 

قال ابن المنذر: ليس في هذا الباب خبر ثابت لا مقال فيه لأهل العلم» وإنما ذلك 
كالإجماع من أهل العلم'". 

وحكي عن الحسن وأهل الظاهر أنهم لم يشترطوا الحرز. 

الوا نالك ع عي امسر عبد لحرا بر اوعدي الك وتو 
الله اة قال: «لا قطعٌ في ثمر معلق ولا في حريسة جَبلِ» فإذًا آواة المراحُ أو الجرينٌ 
فالقطمٌ فیا بلع : ل 

قال أبو عمر: هذا حديث يتصل معناه من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
وغيره» وعبد الله هذا ثقة عند الجميع» وكان أحمد يثني E‏ 

وعن عبد الله بن عمرو عن رسول الله يك أنه ستل عن الثمر المعلق فقال: من 
أصاب منۀ مِنْ ذي حاجة غير متخذٍ خبنة فلا شيء عليه ومنْ حََرَجَ بشيءٍ منْهُ فعليه 


فالصواب أنه يحمل على أحد معنيين» وعندي أن الثاني أقرب؛ لأن الأول فيه شىء من التكلف» 
)١(‏ «المحرر الوجیز» (۲/ .)١1848‏ 
(؟) «الإشراف» (544/1). 
(۳) مرسل: أخرجه مالك في «الموطأً» )٠١۱۸(‏ عن عبد الله بن عبد ال رحمن بن أبي حسين المكي» به. 
وعبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين المكي تابعي. 
(5) (التمهيد) .)51١١-71١١ /١9(‏ 
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القطع. ومّن سرق دون ذلك فعليه غرامة مثليه والعقوبة) . وني رواية: «وجلدات 
نكال" » بدل: «والعقوبة». 

قال العلماء: ثم نسخ الجلد وجعل مكانه القطع. 


قال أبو عمر: قول: «غرامة مثليه»» منسوخ لا أعلم أحد من الفقهاء قال به إلا ما 
جاء عن عمر في رقيق حاطب ب بن أبي بلتعة -خرجه مالك-؛ ورواية عن أحمد بن 


(۱) إسناده حسن: أخرجه أبو داود (۱۷۱۲) والترمذي )١184(‏ والنسائي (5408) حدثنا قتيبة 
ابن سعيد» حدثنا الليث عن ابن عجلان عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» به. 
قال الطحاوي: هذا الحديث لا يحتح العلاء به» ويطعنون في إسناده» ولا سيا ما فيه نمأ يدفعه 
الإجماع من غرم المثلين. «البدر المنير) (۸/ .)٠١١‏ 
وقال ابن عبد البر: وهذا عند العلماء الذين يصححون هذا الحديث منسوخ با يتلون من كتاب 
الله تعالى وسنة رسول الله َة المجتمع عليها. «الاستذكار» (۷/ .)51١‏ 
وقال ابن الأثير: قيل: هذا كان في صَدْرِ الإسلام ثم تُسخ» فإنه لا وَاحِبَ على ملف الشيء أكثّر 
من مثله. وقيل: هو على سَبيل الوّعيد لينتهى عنه. «النهاية في غريب الحديث) (۳/ 5759). 

(۲) إسناده حسن: أخرجه النسائي (5404). والحاكم (5/ 08١‏ والبيهقي في «الكبرى» 
(13780) وابن الجارود في «المنتقى» (۸۲۷) من طريق عمرو بن الحارث وهشام بن سعد عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو: أن رجلا من مزينة اتی رسول الله كَل 
فقال: يا رسول الله كيف ترى في حريسة الجبل؟ فقال: اهي ومثلها والتكال ولي في شيءِ من 
الماشية قطعٌ إلا فيع آواهالمراح فبلع ثمنَ المج ففيه قطعٌ الي وما لم يبل منَ امجن ففيه غرامة 
مثليه وجلداتٍ نکال». قال يا رسول الله كف ترى ى الثمر المغلق؟ قال اهو ول عة 
والتكال وليس ني شيء من الثمر المعلتٍ قطعٌ إلا فيا آواه الحرينُ فما آخذ من الجرينَ فبلغ ثمن 
المجنّ ففيه القطمٌ وما لم يبلغُ ثمن المجَنّ ففيه غرامةٌ مثليه وجلداتٍ نكال» لفظ النسائي. ول يذكر 
الحاكم هشام بن سعد. 
قال الحاكم: هذه سنة تفرد بها عمرو بن شعيب بن محمد عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص. 

() منقطع: أخرجه مالك في «الموطاً“ )١5777(‏ عن هشام بن عروة عن أبيه عن يحيى بن عبدال رمن 
ابن حاطب: (أن رقيقا لحاطب سرقوا ناقة لرجل من مزينة فانتحروهاء فرفع ذلك إلى عمر بن 
لكا عير حكن ملت لل ايم ثم قال عمر: أراك تجيعهم» ثم قال عمر: 
والله لأغرمنك غرمًا يشق عليك» ثم قال للمزني: كم ثمن ناقتك؟ فقال المزني: قد كنت والله 


موسوعة أحكام القرآق 
لل موسوعة اجام القراة ]ل 


څل والذي عليه الناس [العقوبة] في الغرم بالمثل؛ لقوله تعالى: قن أَعْتَدَى 
عل ع فَأَحَمَده أ وأ عَلَيّهِ بِئْلٍ مَا أَعْتَدَئ ڪا E,‏ البقرة E‏ 

وروى أبو داود عن صفوان بن أمية قال: كنت نائ) في المسجد على خيصة لي 
ثمن ثلاثين درهماء فجاء رجل فاختلسها مني» فأخذ الرجل فأتى به النبي ا فأمر 
به ليقطع» ؛ قال: قاي فقلت أتقطع :مق أجل ثلائين درها؟ آنا يغه تواست لمنها؛ 
قال: «فهلا كان هذا قبل أن تأتيني E‏ 


أمنعها من أربعائة درهم» فقال عمر: أعطه ثانمائة درهم). 
قال يحيى: سمعت مالكًا يقول: وليس على هذا العمل عندنا في تضعيف القيمة» ولكن مضى أمر 
الناس عندنا على أنه إنما يغرم الرجل قيمة البعير أو الدابة يوم يأخذها. 

قلت: ورجال هذا الأثر كلهم ثقات إلا أن يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب لم يدرك عمر بن 
الخطاب طله. 

.)۲۱۲ /۱۹( «التمهید»‎ )١( 

(۲) صحيح بمجموع طرقه: أخرجه أبو داود (5747) والنسائي )٤۸۸۳(‏ والدارقطني (۳/ )۲١ ٤‏ 
ی ابنالا عن بو الا برج حر عن سيد ابن ات وان عن كران بن ایی 
وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» (5/ 5 ))7١‏ من نفس الطريق» وقال: لا نعلم ساع هذا 
من صفوان. 
وأخرجه ابن ماجه )۲٠۹۵(‏ وأحمد )٠١١١٠۳(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار؛ (151//7) من 
طريق مالك بن أنس عن الزهري عن عبد الله بن صفوان عن أبيه» بنحوه. 
قلت: يكنا إبحاة مسي ارط لكوم و( ارط 0858 عاللك عن ابن خيات عن 
صفوان بن عبد الله بن صفوان: أن صفوان بن أمية». + لقنو ويك 
هكذا صفوان بن عبد الله بن صفوان» ولیس أبيه عبد الله بن صفوان» وصفوان بن عبد الله بن 
صفوان أدرك جده صفوان» لكنه لم يصرح بسماعه الحديث منه» بل أرسله. 
وأخرجه الدارمي ۲۲۹۵) والطحاوي في «مشكل الآثار» (5/ )١55‏ من طريق أشعث عن 
عكرمة عن ابن عباس» بنحوه. وأشعث هو ابن سوار» ضعيف. 
وأخرجه النسائي (0/) وأحمد )١15705(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» (5/ )11١‏ من 
طريق سعيد عن قتادة عن عطاء عن طارق بن مرقع عن صفوان بن أمية» بنحوه. 
وطارق بن المرقع» قال الطحاوي عنه: لا نعرفه» وقال فيه الحافظ: مقبول. 


ا موسوعة أحكام القرآن 

ڪڪ 

ومن جهة النظر أن الأموال خلقت مهيأة للانتفاع بها للخلق أجعين» ثم الحكمة 
الأولية حكمت فيها بالاختصاص الذي هو الملك شرعاء وبقيت الأطاع متعلقة 
بهاء والآمال مُحومة عليها؛ فتكفها المروءة والديانة في أقل الخلق» ويكفها الصون 
والحرز عن أكثرهم, فإذا أحرزها مالك فقد اجتمع فيها الصون والحرز الذي هو 
غاية الإمكان للإنسان؛ فإذا هتكا فحشت الجريمة فعظمت العقوبة» وإذا هتك أحد 
الصونين وهو الملك وجب الضان والأدب. 

الرابعة: فإذا اجتمع جماعة فاشتركوا في إخراج نصاب من حرزه» فلا يخلو إما 
أن يكون بعضهم ممن يقدر على إخراجه» أولا إلا بتعاونهم» فإذا كان الأول فاختلف 
فيه علم|ؤنا على قولين: أحدهما يقطع فيه» والثاني: لا يقطع فيه؛ وبه قال أبو حنيفة 
والشافعي؛ قالا: لا يقطع في السرقة المشتركون إلا بشرط أن يجب لكل واحد من 
حصته نصاب؛ لقوله يَكِ: "لا تقطمٌ يد السارق إلا في ربع دينار فصاعدًا”". وكل 
واحد من هؤلاء لم يسرق نصابًا فلا قطع عليهم. : 

ووجه القطع في إحدى الروايتين أن الاشتراك في الجناية لا يسقط عقوبتها 
كالاشتراك في القتل. 

قال ابن العربي: وما أقرب ما بينهماء فإنا إن| قتلنا الجاعة بالواحد صيانة للدماء؛ 


وأخرجه النسائي (588) وأحمد )١1570(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» )١159/5(‏ من 
طريق طاووس عن صفوان بن أمية» بنحوه. 
واختلف في سماع طاووس من صفوان بن أمية: 
قال الطحاوي في «مشكل الآثار» :)١154/5(‏ ثم نظرنا في سن طاووس ما يجوز أن يكون أخذ 
هذا الحديث عن صفوان ساعا منه» فوجدنا وفاة صفوان كانت بمكة عند خروج الناس إلى 
الحمل» ووجدنا وفاة طاووس كانت بمكة سنة ست ومائة» وسنه يومئذ بضع وسبعون سئة؛ 
فعقلنا بذلك أنه لا يحتمل أنه أخذه عن صفوان ساعا. 
وقال ابن عبد البر كا في «التلخيص الحبير» /٤(‏ ۱۷۹): إن سماع طاووس من صفوان ممكن؛ لأنه 
أدرك زمن عثمان. 

)١(‏ سبق تخريجه. 


موسوعة أحكام القرآن Ka‏ 
لئلا يتعاون على سفكها الأعداء» فكذلك في الأموال مثله؛ لا سيا وقد ساعدنا 
الشافعي على أن الجماعة إذا اشتركوا في قطع يد رجل قطعوا ولا فرق بينهما. 

وإن كان الثاني وهو مما لا يمكن إخراجه إلا بالتعاون فإنه يقطع جميعهم بالاتفاق 
من العلماء؛ ذكره ابن العربي”". 

الخامسة: فإن اشتركوا في السرقة بأن نقب واحد الحرز وأخرج آخر, فإن كانا 
متعاو نان فظنا 

وإن انفرد كل منهما بفعله دون اتفاق بينهماء بان يجيء آخر فيخرج فلا قطع على 
واحد منههما. 

وإن تعاونا في النقب وانفرد أحدهما بالإخراج فالقطع عليه خاصة؛ وقال 
الشافعي: لا قطع؛ لأن هذا نقب ولم يسرق» والآخر سرق من حرز مهتوك الحرمة. 
وقال أبو حنيفة: إن شارك في النقب ودخل وأخذ قطع. ولا يشترط في الاشتراك في 
النقب التحامل على آلة واحدة؛ بل التعاقب في الضرب تحصل به الشركة. 

السادسة: ولو دخل أحدهما فأخرج المتاع إلى باب الحرز فأدخل الآخر يده 
فأخذه فعليه القطع» ويعاقب الأول؛ وقال أشهب: يقطعان. وإن وضعه خارج 
الحرز فعليه القطع لا على الآخذ. وإن وضعه في وسط النقب فأخذه الآخر والتقت 

السابعة: والقبر والمسجد حرزء فيقطع النباش عند الأكثر؛ وقال أبو حنيفة: لا 
قطع عليه؛ لأنه سرق من غير حرز ما معرضًا للتلف لا مالك له؛ لأن الميت لا 

ومنهم من ينكر السرقة؛ لأنه ليس فيه ساكن» وإن) تكون السرقة بحيث تتقى 
الأعين» ويتحفظ من الناس؛ وعلى نفي السرقة عول أهل ما وراء النهر. 

وقال الجمهور: هو سارق؛ لأنه تدرع الليل لباسًا واتقى الأعين» وقصد وقنًا لا 


(۱) «أحكام القرآن» .)١١١/7(‏ 


KS.‏ موسوعة أحكام القرآن 
ناظر فيه ولا ما عليه» فكان بمنزلة ما لو سرق في وقت بروز الناس للعيد» وخلو 

وأما قوهم: إن القن غير خرز فباطل؛ لان حرز كل شىء بحسب حال الممكنة 
فيه. وأما قولهم: إن الميت لا ملك فباطل أيضًا؛ لأنه لا يجوز ترك الميت عاريًا 
فصارت هذه الحاجة قاضية بأن القبر حرز. وقد نبه الله تعالى عليه بقول: لم مَل 
الاق کا ا و امكو فيا ا و فام 

وأما قوهم: إنه عرضة للتلف؛ فكل ما يلبسه الحي أيضا معرض للتلف 
والإخلاق بلباسه»ء إلا أن أحد الأمرين أعجل من الثاني؛ وقد روى أبو داود عن أبي 
ذر قال: دعاني رسول الله اة فقال: « كيف أنت إِذَا أصابَ الناسّ موت يكونٌ البيتُ 
فيه بالوصيفي»» يعني القبر؛ قلت: الله ورسول أعلم قال: «عليك بالصبر». 

قال حماد: فبهذا قال من قال: تقطع يد السارق؛ لأنه دخل على الميت بيته”") 


)١(‏ أخرجه الطبري (75/ )٠١١‏ عن قتادة بسند حسن. 

(۲) صحيح: أخرجه أبو داود )551١(‏ من طريق حماد بن زيد عن أبي عمران عن المشعث بن 
طريف عن عبد الله بن الصامت عن أب ذر» به. 
وأخرجه بنحوه مطولا أبو داود (4777) وابن ن ماجه (39048) والطيالسي )511١(‏ والبيهقي في 
«الكبرى) (۸/ ۲۹۹) من نفس الطريق. 
قال أبو داود: لم يذكر المشعث في هذا الحديث غير حماد بن زيد. 
ومشعث بن طریف» ويقال منبعث بن طریف» ذكره ابن حبان في «الثقات» (۷/ 5 07))؛ وقال 
الذهبي في «الميزان» (5/ ۱۷۷): لا يعرف» روى عنه أبو عمران الجوني وحله في الفتن. 
وأخرجه أحمد )1١1515(‏ حدثنا عبد العزيز بن عبد الصمد العمي» حدثنا أبو عمران الجوني عن 
عبد الله بن الصامت عن أبي ذر» بنحوه مطولًا. 
وأخرجه الحاكم ١/0‏ -197) من طريق معمر عن أي عمران الجونيٍ عن عبد الله بن 
الصامت عن أب ذر دي به مطولًا. 
وأخرجه ابن المبارك )۲٤١(‏ وابن حبان ٠(‏ 5 من طريق حماد بن سلمة عن أبي عمران الجوني 
عن عبد الله بن الصامت عن أبي ذر» به مطولًا. 
ومهذا نجد أن حماد بن زيد قد خولف في إسناد هذا الحديث من ثلاثة من الأثبات» هم: عبدالعزيز 


موسوعة أحكام القرآن EEN‏ 

وأما الملسجد» فمن سرق حصره قطع؛ رواه عيسى عن ابن القاسم» وإن لم يكن 
للمسجد باب؛ ورآها محرزة. وإن سرق الأبواب قطع أيصًا؛ وروي عن ابن القاسم 
أيضًا إن كانت سرقته للحصر هبارًا لم يقطع» وإن كان تسور عليها ليلا قطع؛ وذكر 
عن سحنون إن كانت حصره خيط بعضها إلى بعض قطع» وإلا لم يقطع. 

قال أصبغ : يقطع سارق حصر المسجد وقناديله وبلاطه» ى) لو سرق بابه 
مُسْتَِرًا أو خشبة من سقفه أو من جوائزه. 

وقال أشهب في كتاب محمد: لا قطع في شيء من حصر المسجد وقناديله 
و 

الثامنة: واختلف العلماء هل يكون غرم مع القطع أم لا؟ 

فقال أبو حنيفة: لا يجتمع الغرم مع القطع بحال؛ لأن الله سبحانه قال : لوَآلسَارِقُ 


وَلسَارقَة فافظعواً دي جَرَآءبِمَا كَسَبَا تكلا م نَل[ [المائدة :۳۸ ] وم يذكر غرمًا. 
وقال الشافعي: يغرم قيمة السرقة موسرًا كان أو معسراء وتكون ديتا عليه إذا 
أيسر أداه؛ وهو قول أحمد وإسحاق. 


وأما علماؤنا مالك وأصحابه فقالوا: إن كانت العين قائمة ردهاء وإن تلفت فإن 
كان موسرًا غرم وإن كان معسرًا لم يتبع دينا وم يكن عليه شيء؛ وروی مالك مثل 
ذلك عن لي قال الشيخ أبو إسحاق: وقد قبل اف بها ديتا مع القطع 
على صحته بأنها حقان لمستحقين» فلا يسقط أحدهما الآخر كالدية والكفارة» ثم 
واستدل القاضي أبو ا حسن للمشهور بقوله بي «إذا أقيمَ على السارق الحد فلا 


ابن عبد الصمد العمي» ومعمر بن راشد» وحماد بن سلمة. 
قال الخطابي في «معالم الستن» 1۲/0( موضع استدلال ن داود من الحديث أنه سمى القر 
بيتا والبيت حرز والسارق من الحرز مقطوع إذا بلغت سرقته مبلغ ما يقطع فيه اليد. 
)١(‏ «المنتقى» لأبي الوليد الباجي (۷/ .)١77‏ 


موسوعة أحكام القرآن 
11ب و ست 
0 وأسنده في كتابه. 
وقال بعضهم: إن الإتباع بالغرم عقوبة» والقطع عقوبة» ولا تجتمع عقوبتان؛ 
وعليه عول القاضي عبد الوهاب. 
والصحيح قول الشافعي ومن وافقه؛ قال الشافعي: يغرم السارق ما سرق 
موسرًا كان أو معسرًا؛ قطع أو لم يقطع» وكذلك إذا قطع الطريق؛ قال: ولا يسقط 
الحد لله ما أتلف للعباد. 


وأما ما احتج به علماؤنا من الحديث - إذا كان معسرًا - فبه احتج الكوفيون 
وهو قول الطبري» ولا حجة فيه؛ رواه النسائي والدارقطني عن عبد الرحمن بن 


(۱) منکر: أخرجه النسائى )٤۹۸٤(‏ والدارقطنی (۳/ ۱۸۲) والبيهقى في «الكبرى» (۸/ ۲۷۷)» 
وأبو نعيم في «حلية الأولياء» )۸/ «(YY‏ وار ذب الآثار»» الجزء المفقود (۱۳۳) من 
طريق المفضل بن فضالة عن يونس بن يزيد قال: سمعت سعد بن إبراهيم يحدث عن المسور بن 
إبراهيم عن عبد الرحمن بن عوف: أن رسول الله و قال: «لايغرمٌ صاحبٌ سرقةٍ إا أقِيم عليه 
الحد»» لفظ النسائي. 
قال أبو عبد الرحمن النسائي: وهذا مرسل وليس بثابت. 
وقال أبو حاتم الرازي» كما في «الجرح والتعديل» /١(‏ 447): هذا حديث منكر» ومسور لم يلق 
عبد الرحمن» هو مرسل أيضًا. 
وقال الدارقطنى في «العلل» (5/ 745): ولا يثبت هذا القول. 
وقال البيهقي في «السنن الكبرى» (۸/ ۲۷۷): فهذا حديث مختلف فيه على اللفضل فروي عنه 
هكذاء وروي عنه عن يونس عن الزهري عن سعد» وروي عنه عن يونس عن سعد بن إبراهيم 
عن أخيه المسور فإن كان سعد هذا ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف فلا نعرف بالتواريخ له 
أخا معروفا بالرواية يقال له: المسور» ولا يثبت للمسور الذى ينسب إليه سعد بن محمد بن المسور 
ابن إبراهيم سماع من جده عبد الرحمن بن عوف ذه ولا رؤية» فهو منقطع وإبراهيم بن عبد 
الرحمن لم يثبت له سماع من عمر بن الخطاب ظا ونما يقال: إنه رآه ومات أبوه فى زمن عثمان طن 
فإن) أدرك أولاده بعد موت أبيه عبد الرحمن» فلم يثبت لهم عنه رواية ولا رؤية فهو منقطع» وإن 
كان غيره فلا نعرفه ولا نعرف أخاه ولا محل لأحد من مال أخيه إلا ما طابت به نفسه. 


مس لباب 


(N) 


قال أبو عمر: هذا حديث ليس بالقوي ولا تقوم به حجة. 

وقال ابن العربي: وهذا حديث باطل”". 

وقال الطبري: القياس أن عليه غرم ما استهلك. ولكن تركنا ذلك اتباعًا للأثر في 
ذلك7". 

قال أبو عمر: ترك القياس لضعيف الأثر غير جائز؛ لأن الضعيف لا يوجب 
ا 

التاسعة: واختلف في قطع يد من سرق المال من الذي سرقه؛ فقال علاؤنا: 
يقطع. وقال الشافعي: لا يقطع؛ لأنه سرق من غير مالك ومن غير حرز. 

وقال علماؤنا: حرمة المالك عليه باقية لم تنقطع عنه» ويد السارق كلا يد 
كالغاصب لو سرق منه المال المغصوب قطع» فإن قيل: اجعلوا حرزه بلا حرز؛ قلنا: 
الحرز قائم والملك قائم وم يبطل الملك فيه فيقولوا لنا أبطلوا الحرز. 

العاشرة: واختلفوا إذا كرر السرقة بعد القطع في العين المسروقة؛ فقال الأكثر: 
يقطع. وقال أبو حنيفة: لا قطع عليه. وعموم القرآن يوجب عليه القطع» وهو يرد 
قوله. 

وقال أبو حنيفة أيضًا في السارق يملك الشيء المسروق بشراء أو هبة قبل القطع: 
فإنه لا يقطع» و الله تعالى يقول: اولسار وَآَلسَّارِفَةُ فَأَقْطَعُوَا أَيْدِيَهُمَ4[انسة:مم] فإذا 
وجب القطع حقا لله تعالى لم يسقطه شيء. 

الحادية عشرة: قرأ الجمهور ووَآلسَّارِقُ4 بالرفع. قال سيبويه: المعنى وفيا فرض 
عليكم السارق والسارقة. 
)١(‏ الحديث السالف. 
(؟) «أحكام القرآن» (۲/ .)١١١‏ 


(") انظر: «تبذيب الآثار» الجزء المفقود (ص: 5 .)١19-١١‏ 
(5) (التمهيد) .)۳۸٤-۳۸۳ /١5(‏ 


a ٠‏ أ القرآ 
e‏ ْ موسوعة أحكام القران 
وقيل: الرفع فيهما على الابتداء والخبر طفَاقَطَعْوَا أَيَدِيَهُمَا4. وليس القصد إلى 
معين؛ إذ لو قصد معيئًا لوجب النصب؛ تقول: زيدًا اضربه؛ بل هو كقولك: من 
سرق فاقطع يده. قال الزجاج: وهذا القول هو المختار. وقرئ [وَالسَّارقَ) بالنصب 
فيهها على تقدير: اقطعوا السارق والسارقة؛ وهو اختيار سيبويه؛ لأن الفعل بالأمر 
أولى؛ قال سيبويه يدانه : : الوجه في كلام العرب النصب؛ کےا د تقول: فيد اضربه؛ 
ولكن العامة أبت إلا الرفع؛ يعني عامة القراء وجلهم؛ فأنزل سيبويه النوع السارق 
منزلة الشخص المعين. وقرأ ابن مسعود (وَالسَّارقُونَ وَالسّارِقات فَاقْطَعُوا أَيَانِمْ) 
وهو يقوي قراءة الجاعة. 
سرقا بفتح الراء. لالم اسل هذا الفط اعرا في خفية من 
ا ا ما ا ا 
من جاء مستترا إلى حرز فأخذ منه ما ليس له» فإن أخذ من ظاهر فهو ختلس 
وري الي 
فلت: وي الخو عن رسول ا «وأسواً السرقةٍ الذي يسرقٌ صلاته قالوا: 
وكيف يسرق صلاته؟ قال: «لا يتم ركوعهًا ولا سجودها»"". أخرجه في «الموطأً»» 


)١(‏ صحيح لغيره: وورد من عدة طرق» وهي: 
-١‏ طريق أبي قتادة ضَيْك: أخرجه أحمد (757147) والدارمي (1778) وابن خزيمة (551) 
والحاكم (۲۲۹/۱) والطبراني في «الكبير) (۳/ ۲٤۲‏ حدیث:۳۲۸۳) وني «الأوسط) )۸٠۱۷۹(‏ 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۲/ )۷١١‏ من طريق الوليد بن مسلم عن الأوزاعي عن يحبى بن 
أبي كثير عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه» به مرفوعًا. 
-١‏ طريق أبي هريرة ذَي: أخرجه ابن حبان (۱۸۸۸) والحاكم (۲۲۹/۱)» والطبراني في 
«الأوسط» (5110) من طريق ابن أبي العشرين عن الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير: حدثني أبو 
سلمة عن أبي هريرة» به مرفوعًا. 
قال الطبراز ني: لم يرو هذا الحديث عن الأوزاعي عن يحيى عن أبي سلمة عن أبي هريرة إلا ابن أي 
العشرين. 


2 موسو اجام لق م 


وغيره» فسماه سارقا وإن كان ليس سارقا من حيث هو موضع الاشتقاق» فإنه ليس 
فيه مسارقة الأعين غالبًا. 


الثانية عشرة: قوله تعالى: طِفَاَقَطَفُوَأ4 القطع: معناه الإبانة والإزالة» ولا يجب إلا 


بجمع أوصاف تعتبر في السارق وني الشيء المسروق» وفي الموضع المسروق منه» وفي 


صفته. 


© فأما ما يعتبر في السارق فخمسة أوصاف. وهى: 


البلوغ والعقل. وأن يكون غير مالك للمسروق منه. وألا يكون له عليه ولايةء 


فلا يقطع العبد إن سرق من مال سيده» وكذلك السيد إن أخذ مال عبده لا قطع 
بحال؛ لأن العبد وماله لسيده. ولم يقطع أحد بأخذ مال عبده؛ لأنه أ خد الةو سط 
قطع العبد بإجماع الصحابة وبقول الخليفة: غلامكم سرق متاعكم'". 


وهذا إسناد حسن لأجل عبد الحميد بن حبيب بن أبي العشرين. 

وأخرجه إسحاق بن راهويه في «مسنده» (۳۹۱) ومن طريقه الطبراني في «مسند الشاميين) 
۲۳۳۲) من طريق كلثوم بن محمد بن أبي سدرة ثنا عطاء الخراساني عن أبي هريرة عن رسول الله 
لكل به. 

وكلثوم ضعيف لاسي) في عطاءء قال أبو حاتم عنه كا في «الجرح والتعديل» (1/ :)١14‏ «لا 
يصح حديثه) وعطاء الخراساني لم يسمع من أبي هريرة. 

۳- طريق e‏ طا : ا 6 ل ل ع م 
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€ - طريق النعمان بن مرة يََانْهُ: أخرجه مالك في «الموطاً» 5١ ١(‏ ) وعبد الرزاق ( (٩۰‏ من 
طريق يحيى بن سعيد عن النعمان بن مرة أن رسول الله وك بنحوه مرسلا. 

والنعان بن مرة» تابعي وهم من عده في الصحابة. 

-٥‏ طريق الحسن البصري کنات#: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۸۲) حدثنا هشيم» قال: أخبرنا يونس» 


)۲۸۱/۸( ومن طريقه البيهقى في «الكبرى»‎ )١579( صحيح: أخرجه مالك في «الموطاً»‎ )١( 


KS‏ موسوعة أحكام القرآن 

وذكر الدارقطني عن ابن عباس قال: قال رسول الله ياة: «ليس على العبدٍ الآبق 
إذا سرق قطعٌ ولا على الذمي E a SU‏ 
موقوف. 

وذكر ابن ماجة عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ب: «إذا سرقٌ العبد فبيعوة 
ولوش" + اعريعة عن أن بكزريق أنواقب #تعدننا ابو اسابة عن إلى عوانة د 
عمر بن أبي سلمة عن أب هريرة. 

قال ابن ماجه: وحدثنا جبارة بن المغلس» حدثنا حجاج بن تيم عن ميمون بن 
مهران عن ابن عباس؛ أن عبدًا من رقيق الخمس سرق من الخمس» فرفع إلى النبي 


وأخرجه الدارقطني (۳/ ۱۸۸) والطحاوي في «مشكل الآثار» /٥(‏ ۷۸) من طريق ابن شهاب 
عن السائب بن يزيد: (أن عبد الله بن عمرو بن الحضرمي جاء بغلام له إلى عمر بن الخطاب 
فقال له: اقطع يد غلامي هذا فإنه سرق. فقال له عمر: ماذا سرق» فقال: سرق مرآة لامرأتي 
ثمنها ستون درهما. فقال عمر: أرسله فليس عليه قطع خادمكم سرق متاعكم). 

)١(‏ الصواب فيه الوقف: أخرجه الدارقطني (۳/ 87) والحاكم )۳۸١ /٤(‏ والطحاوي في «مشكل 
الآثار» (9/ 454 7) من طريق فهد بن سليمان نا موسى بن داود نا سفيان الثوري عن عمرو بن 
دينار عن مجاهد عن بن عباس قال: قال رسول الله كَل .. به 
وصوب الدارقطنى وقفه. 
وفهد بن سليران ثقة ثبث كما قال العينى في «مغاني الأخيار» /٤(‏ 5؟). 

(۲) ضعيف: أخرجه ابن ماجه (0۸4(« وأخرجه أيضًا أبو داود (5515) والنسائي )٤۹۸۰(‏ 
وأحمد )۸٤۳۹(‏ والطيالسى )١15714(‏ وابن عدي في «الكامل» (5/ )٠١‏ والبخاري في «الأدب 
ار( امن طريق أ عر ا عو عمو ين أن ملم عن أنه عن أن هر نر ةيه مروا 
وأنفرد به عمر د بن أبي سلمة» ولا يتحمل منه مثل هذا التفرد» وقال النسائي عقب الحديث: : عمر 
ابن أبي سلمة ليس بالقوي في الحديث. 
وقال الذهبي في ميزان الاعتدال» ٠۲/۳‏ °( ولعمر عن أبيه مناكير. 
والش: نصف الأوقية» وهو عشرون درهمًا. والنش أيضًا نصف الشيء. 
قال الإمام البخاري: التش: عون وال ا وا ار 


موسوعة أحكام القرآن "KN‏ 
كه فلم يقطعه. قال قيال ان قق سطتس يي وشا ره كالمل مار ده 
قاله أبو زرعة الرازي. 

ولا قطع على صبي ولا مجنون. ويجب على الذمي والمعاهدء والحربي إذا دخل 
بأمان: وأما ما يعتبر في الشيء المسروق فأربعة أوصاف» وهي: النصاب» وقد مضى 
القول فيه. 

وأن يكون نما يتمول ويتملك ويحل بيعه» وإن کان ما لا يتمول ولا يحل بيعه 
كالخمر والخنزير فلا يقطع فيه باتفاق حاشا الحر الصغير عند مالك وابن القاسم؛ 
وقيل: لا قطع عليه؛ وبه قال الشافعي وأبو حنيفة؛ لآنه ليس بال. وقال علماؤنا: هو 
من أعظم المال؛ ولم يقطع السارق في المال لعينه. وإن) قطع لتعلق النفوس به 
وتعلقها بالحر أكثر من تعلقها بالعبد. 

وإن كان ما يجوز تملكه ولا يجوز بيعه كالكلب المأذون في اتخاذه ولحوم الضحاياء 
ففي ذلك اختلاف بين ابن القاسم وأشهب. 

قال ابن القاسم: ولا يقطع سارق الكلب؛ وقال أشهب: ذلك في المنهي عن 
اتخاذه» فأما المأذون في اتخاذه فيقطع سارقه. قال: ومن سرق لحم أضحية أو جلدها 
قطع إذا كان قيمة ذلك ثلاثة دراهم. 

وقال ابن حبيب قال أصبغ: إن سرق الأضحية قبل الذبح قطع؛ وأما إن سرقها 


)١(‏ ضعيف: أخرجه ابن ماجه )١540(‏ والبيهقي في «الكبرى» (۸/ ۲۸۲) من طريق جبارة بن 
المغلس. ثنا حجاج بن تميم عن ميمون بن مهران عن ابن عباسء به. 
وجبارة بن المغلس» ضعيف. 
وأخرجه مرسلا عبد الرزاق (۱۸۸۷۳) عن عبد الله بن محرر قال أخبرني ميمون بن مهران قال: 
أت النبي كَل بعبد قد سرق من الخمس فقال: «مالٌ الله سرق بعضّه بعصا ليس عليه قطعٌ». 
وعبد الله بن حرر» منكر الحديث. 
وأخرجه أيضًا مرسلا البيهقي في «الكبرى» (۸/ ۲۸۲) من طريق الشافعي قال: قال أبو يوسف: 
أخيرنا بعض أشياخنا عن ميمون بن مهران عن النبي مي به. 
وهذا مرسل ضعيف أيضًا لجهالة شيخ أبي يوسف. 
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بعد الذبح فلا يقطع. وإن كان ما يجوز اتخاذ أصله وبيعه» فصنع منه ما لا يجوز 
استعماله كالطنبور والملاهى من المزمار والعود وشبهه من آلات اللهو فينظر؛ فإن 
كان يبقى منها بعد فساد صورها وإذهاب المنفعة المقصودة بها ربع دينار فأكثر قطع. 

وكذلك الحكم في أواني الذهب والفضة التي لا يجوز استعمإلها ويؤمر بكسرها 
فإن) يقوم ما فيها من ذهب أو فضة دون صنعة. 

وكذلك الصليب من ذهب أو فضة» والزيت النجس إن كانت قيمته على 
نجاسته نصابا قطع فيه. 

الوصف الثالث؛ ألا يكون للسارق فيه ملك» كمن سرق ما رهنه أو ما 
استأجره» ولا شبهة ملك على اختلاف بين علمائنا وغيرهم في مراعاة شبهة ملك 
كالذي يسرق من المغنم أو من بيت المال؛ لأن له فيه نصيبًا. 

وروي عن علي ذف أنه آي برجل سرق مغفرًا من الخمس فلم ير عليه قطعًا 
وقال: (له فيه نصيب)'. وعلى هذا مذهب الجاعة في بيت المال. 

وقيل: يجب عليه القطع تعلقًا بعموم لفظ آية السرقة. 

وأن يكون ما تصح سرقته كالعبد الصغير والأعجمي الكبير؛ لأن ما لا تصح 
سرقته كالعبد الفصيح فإنه لا يقطع فيه. 
# وأما ما يعتبر في الموضع المسروق منه فوصف واحد وهو: 

الحرز كل ذلك الثىء المسروق ". 


(۱) أخرجه عبد الرزاق )۱۸۸۷١(‏ عن الثوري عن ساك بن حرب عن ابن عبيد بن الأبرص» وهو 
زيد بن دثار قال: آي علي برجل سرق من الخمس فقال: له فيه نصيب» هو جائز فلم يقطعه. 
سرق مغفرًا. 
ويزيد بن دثار قال عنه العجلي في «معرفة الثقات» (۲/ 317): كوي تابعي ثقة روى عنه ساك بن 
حرب. واختلف على ساك في اسم ابن عبيد» وانظر «مغاني الأخيار) (0/ 571). 

(۲) قال أبو العباس القرطبي في «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم) :)١/17(‏ آية السّرقة 


وردت عامة مطلقة» لكنها خصصة مقيّدة عند كافة العلاء؛ إذ قد خرج من عموم السّارقَ من 


وسو ا ت 


وجملة القول فيه أن كل شىء له مکان معروف فمكانه حرزه» وکل شىء معه 
حافظ فحافظه حرزه؛ فالدور والمنازل والحوانيت حرز ل فيهاء غاب عنها أهلها أو 
حضرواء وكذلك بيت المال حرز للجاعة المسلمين» والسارق لا يستحق فيه شيئًاء 
وإن كان قبل السرقة ممن يجوز أن يعطيه الإمام وإنما يتعين حق كل مسلم بالعطية؛ 
ألا ترى أن الإمام قد يجوز أن يصرف جميع المال إلى وجه من وجوه المصالح ولا 
يفرقه في الناس» أو يفرقه في بلد دون بلد آخر ويمنع منه قومًا دون قوم؛ ففي التقدير 
أن هذا السارق ممن لا حق له فيه. 

وكذلك المغانم لا تخلو أن تتعين بالقسمة؛ فهو ما ذكرناه في بيت المال؛ وتتعين 
بنفس التناول لمن شهد الواقعة؛ فيجب أن يراعى قدر ما سرق» فإن كان فوق حقه 
قطع وإلالم يقطع. 

الرابعة عشرة"!': وظهور الدواب حرز لما حملت» وأفنية الحوانيت حرز لما وضع 
فيها في موقف البيع» وإن لم يكن هناك حانوت» كان معه أهله أم لا؛ سرقت بليل أو 
نهار. 

وكذلك موقف الشاة في السوق مربوطة أو غير مربوطة» والدواب على مرابطها 
محرزة» كان معها أهلها أم لا؛ فإن كانت الدابة بباب المسجد أو في السوق لم تكن 
محرزة إلا أن يكون معها حافظ؛ ومن ربطها بفنائه أو اتخذ موضعا مربطا لدوابه فإنه 
حرز فا. 

والسفينة حرز لما فيهاء وسواء كانت سائبة أو مربوطة؛ فإن سرقت السفيئة 
نفسها فهي كالدابة إن كانت سائبة فليست بمحرزة» وإن كان صاحبها ربط في 
موضع وأرساها فيه فربطها حرز؛ وهكذا إن كان معها أحد حيث) كانت فهي محرزة» 
كالدابة بياب المسجد معها حافظ؛ إلا أن ينزلوا بالسفينة في سفرهم منزلا فيربطوها 


سرق ملكه» ومن سرق أقل من نصاب» وغير ذلك. وتقيّدت باشتراط الجرز» فلا قطع على من 
سرق شيئًا من غير حرز بالإجماع إلا ما شذ فيه الحسنء وأهل الظاهر» فلم يشترطوا الجرز. 
(1) هكذا في المطبوع من «تفسير الطبري»» المسألة الثالثة عشرة غير موجودة. 
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فهو حر ز لما كان صاحبها معها أم لا 

الخامسة عشرة: ولا خلاف أن الساكنين في دار واحدة كالفنادق التى يسكن فيها 
كل رجل بيته على حدة؛ يقطع من سرق منهم من بيت صاحبه إذا أخذ وقد خرج 
بسرقته إلى قاعة الدار د شيئًا وإن مها بيته ولا خرج بها من الدار. 

ولا خلاف في أنه لا يقطع من سرق منهم من قاعة الدار * شا وان ادحل ته او 
أخرجه من الدار؛ لأن قاعتها مباحة للجميع للبيع والشراءء» إلا أن تكون دابة في 
مربطها أو ما يشبهها من المتاع. 

السادسة عشرة: ولا يقطع الأبوان بسرقة مال ابنهما؛ لقوله يه: «أنت ومالك 
لأبيكٌ)”". ويقطع في سرقة مالهم|؛ لأنه لا شبهة له فيه. 

وقيل: لا يقطع؛ وهو قول ابن وهب وأشهب؛ لأن الابن ينبسط في مال أبيه في 
العادة» ألا ترى أن العبد لا يقطع في مال سيده فأن لا يقطع ابنه في ماله أولى. 
واختلفوا في الجد؛ فقال مالك وابن القاسم: لا يقطع. 

وقال أشهب: يقطع. وقول مالك أصح لأنه أب؛ قال مالك: أحب إلي ألا يقطع 
الأجداد من قبل الأب والأم وإن لم تجب هم نفقة. 

قال ابن القاسم وأشهب: ويقطع من سواهما من القرابات. 

قال ابن القاسم: ولا يقطع من سرق من جوع أصابه. 


)١(‏ ورد هذا الحديث من عدة طرق كلها لا تخلو من مقال» وأمثلها طريق عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده. 
أخرجه ابو داود (70177) وأحمد (۷۰۰۱) وابن الجارود (445) من طريق يزيد بن زريع: حدثنا 
حبيب المعلم عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أن رجلا أتى النبي اة فقال: يا رسول الله 
إن لي مالا وولدًا وإن والدي يجتاح مالي. قال: «أنت ومالك لوالدك إن أولادكم من أطيب 
كسبكم فكلوا من كسب أولادكم» . لفظ أبي داود. 
قلت: وهذا إسناد يحسن استقلالاء فضلا عن طرق الحديث الأخرى والتي وإن كان فيها مقال 
إلا أنها تقوي الحديث وتشهد أن له أصلًا. 
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وقال أبو حنيفة: لا قطع على أحد من ذوي المحارم مثل العمة والخالة والأخت 
وغيرهم؛ وهو قول الثوري. 

وقال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق: يقطع من سرق من هؤلاء. 

وقال أبو ثور: يقع كل سارق سرق ما تقطع فيه اليد؛ إلا أن يجمعوا على شيء 
فيسلم للإجماع. والله أعلم. 

السابعة عشرة: واختلفوا في سارق المصحف؛ فقال الشافعي وأبو يوسف وأبو 
ثور: يقطع إذا كانت قيمته ما تقطع فيه اليد؛ وبه قال ابن القاسم. وقال النعان: لا 

قال ابن المنذر: يقطع نارق اا 

واختلفوا في الطرار'" يطر النفقة من الكمء فقالت طائفة: يقطع من طر من 
داخل الكم أو من خارج؛ وهو قول مالك والأوزاعي وأبي ثور ويعقوب. قال أبو 
حنيفة ومحمد بن الحسن وإسحاق: إن كانت الدراهم مصرورة في ظاهر كمه فطرها 
فسرقها لم يقطع» وإن كانت مصرورة إلى داخل الكم فأدخل يده فسرقها قطع. وقال 
الحسن: يقطع. 

قال ابن المنذر: يقطع على أي جهة طر'". 

الثامنة عشرة: واختلفوا في قطع اليد في السفرء وإقامة الحدود في أرض الحرب؛ 
فقال مالك والليث بن سعد: تقام الحدود في أرض الحرب ولا فرق بين دار الحرب 
والإسلام. وقال الأوزاعي: يقيم من غزا على جيش - وإن لم يكن أمير مصر من 
الأمصار - الحدود في عسكره غير القطع. 

وقال أبو حنيفة: إذا غزا الجند أرض الحرب وعليهم أمير فإنه لا يقيم الحدود في 
عسكره. إلا أن يكون إمام مصر أو الشام أو العراق أو ما أشبهه فيقيم الحدود في 
)١(‏ «الإشراف» .)٤۹۸/۱(‏ 


(؟) الطرار: الذي يسن كُمّ الرّجُل وسل ما فيه. «النهاية في غريب الحديث» (۳/ 118). 
(9) «الإشراف» .)005/١(‏ 
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استدل الأوزاعي ومن قال بقوله بحديث جنادة بن أبي أمية قال: كنا مع بسر بن 
أرطأة في البحر» فأتي بسارق يقال له: مصدر قد سرق بختية» فقال: سمعت رسول 
لله ية يقول: ١لا‏ تُقَطعٌ الأيدي في الغزو). ولولا ذلك لقطعته!". 

بسر هذا يقال ولد في زمن النبى كك وكانت له أخبار سوء في جانب على 
وأصحابه: :وهو الذي ذبخ طفلين لعيد الله بن الغباس فققذت آمهنا عفلها فهامت 
على وجههاء فدعا عليه علي 4 أن يطيل الله عمره ويذهب عقله» فكان كذلك. 

قال يحيى بن معين: كان بسر بن أرطأة رجل سوء. 

استدل من قال بالقطع بعموم القرآن؛ وهو الصحيح إن شاء الله تعالى. وأولى ما 
يحتج به لمن منع القطع في أرض الحرب والحدود مخافة أن يلحق ذلك بالشرك. والله 


(۱) رجاله ثقات: أخرجه ابو داود )55١١(‏ والنسائى (541/4) و في «الكبرى» )۷٤۳۰(‏ من طريق 
عياش بن عباس القتباني عن شييم بن بيتان - زاد أبو داود: ويزيد بن صبح الأصبحي- عن 
جنادة بن أب أمية» به. 
وني إسناد النسائي إسقاط الواسطة بين عياش بن عباس و جنادة بن أبي أمية. وقال أبو 
عبدال رحمن النسائي: ليس هذا الحديث مما يحتج به. 
وأخرجه الترمذي )١550(‏ والدارمي (۲۲۹۲) والطبراني في «الأوسط» )84151١(‏ بنفس الإسناد 
السالفء بلفظ: ١لا‏ تقطع الأيدي في الغزو». 
وبسر بن أب أرطاة» واسمه عمير بن عويمر بن عمران القرشي العامري أبو عبد الرحمن مختلف في 
صحبته» فأثبت صحبته ابن يونس. 
وقال ابن عدي في «الكامل» (۲/ 5): قال يحيى بن معين: أهل المدينة ينكرون أن يكون بسر بن 
أبي أرطاة سمع من النبي َة وأهل الشام يروون عنه عن النبي بيد 
وقال أيضًا في الكامل (؟/): مشكوك في صحبته للنبي ككِِ. 
وقال الذهبي في السير (۳/ :)5٠١‏ قال أحمد وابن معين: لم يسمع من النبي ييا 
وقال الواقدي: قبض النبي َيه وبسر صغير لم يسمع منه.«ميزان الاعتدال» (۱/ .)۳١٠۹‏ 
وقال الحافظ في «أسد الغابة» :)١١7/1(‏ وقال أهل الشام: سمع من رسول الله طل. 
قلت: وقد صرح بالسماع من النبي ية كا جاء عند ابي داود بسند صحيح. 


موسوعة أحكام القرآى 1 
أعلم. 
التاسعة عشرة: فإذا قطعت اليد أو الرجل فإلى أين تقطع'"". 
فقال الكافة: تقطع من الرسغ والرجل من المفصل» ويحسم الساق إذا قطع. 
وقال بعضهم: يقطع إلى المرفق. وقيل: إلى المنكب» لأن اسم اليد يتناول ذلك. 
وقال علي 4: تقطع الرجل من شطر القدم ويترك له العقب'". وبه قال أحمد 
وأبو ثور. 
_ قال ابن المنذر: وقد روينا عن النبي يياه أنه أمر بقطع يد رجل فقال: 
«أحيمُوهًا)”". وني إسناده مقال. واستحب ذلك جماعة منهم الشافعي وأبو ثور 


)١(‏ قال أبو العباس القرطبي في «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم؟ :)١/17(‏ ثم إلى أين 
تُقطع- وهي المسألة الثالثة -؛ فعند الكافة: تقطع اليد من الرّسغْء والرّجل من المفصل. وهو 
مروي عن عمر وعثان ففة. وقال علي 44: تقطع الرجل من شطر القدم» ويُترك له العقب» 
وبه قال أحمد» وأبو ثور. 
وقيل: قطع اليد إلى المرفق. وقيل: إلى المنكب. وهما شاذان. 

(۲) ضعيف: أخرجه عبد الرزاق (18770) عن معمر عن قتادة: (أن عليًا كان يقطع اليد من 
الأصابع» والرجل من نصف الكف). 
ورواية معمر عن قتادة متكلم فيهاء وقتادة لم يسمع علا لك 

(۳) الصواب فيه الإرسال: أخرجه الحاكم (5/ )۳۸١‏ و الدارقطني (۳/ )٠١7‏ ومن طريقه البيهقي 
في «الكبرى» »)717١/8(‏ وأخرجه الطحاوي في (شرح معاني الآثار» (178/7): من طرق عن 
عبد العزيز بن محمد: أخبرني يزيد بن خصيفة عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أب هريرة 
طيْه: أن رسول الله ية أتي بسارق قد سرق شملة فقالوا: يا رسول الله» إن هذا سرق» فقال 
رسول الله ة: «ما أخاله سرق» فقال السارق: بلى يا رسول الله فقال رسول الله مَك «اذهبوا 
به فاقطعوه ثم احسموه ثم إيتوني به» فقطع ثم آتي به فقال: «تب إلى الله» فقال: تبت إلى الله» فقال: 
«تاب الله عليك». لفظ الحاكم» وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 
وعبد العزيز بن محمد الدراوردي عنده أوهام» وقد اختلف عليه في الوصل والإرسال. 
فرواه عنه مرسلا: 

-١‏ علي بن المديني: أخرجه البيهقي في «الكبرى» (۸/ :)۲۷١‏ من طريقه عن عبد العزيز بن محمد 
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دا مم اا سے 
وغيرهماء وهذا أحسن وهو أقرب إلى البرء وأبعد من التلف7". 

الموفية عشرين: لا خلاف أن اليمنى هي التي تقطع أولاء ثم اختلفوا إن سرق 
ثانية؛ فقال مالك وأهل المدينة والشافعي وأبو ثور وغيرهم: تقطع رجله اليسرى» 


الدراوردي. فذكره بمعناه مرسلًا دون ذكر أبي هريرة فيه إلا أنه قال: فقطعوه ثم حسموه ثم 

أتوه به. 

؟- أحمد بن أبان القرشی: أخرجه البزار (8759) حدثنا أحمد بن أبان القرشى» قال: حدثنا عبد 

العزيز بن محمد الدراوردي عن يزيد بن خصيفة عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» به. وقال: 

ولا أعلمه إلا عن أي هريرة. 

ومحمد بن أبان القرشی ذكره ابن حبان في «الثقات) (۸/ 7 7). 

۳- سريج بن يونس: ذكره الدارقطني في «العلل» .)15/١1١(‏ 

4 - سعيد بن منصور: ذكره الدارقطني في «العلل» .)11/١١(‏ 

وخالف الدراوردي فرواه مرسلا كل من: 

-١‏ سفيان الثوري: أخرجه عبد الرزاق »)١70417(‏ والدارقطني )٠١١/۳(‏ والطحاوي في 

«(شرح معاني الآثار» /٤(‏ ۳۲۳). ۰ 

7- ابن جريج: أخرجه عبد الرزاق )٠١١۸۳(‏ أيضًا عنه وعن الثوري.. 

'-إسماعيل بن جعفر: أخرجه أبو عبيد في (غريب الحديث) (۲/ 70/8). 

-٤‏ سفيان بن عيينة: أخرجه ابن أبي شيبة (۳۹۱۹7) عنه عن يزيد بن خصيفة» عن محمد بن 

عبدال ر حمن» رفعه؛ مثله. 

قال البيهقي في «السنن الکبری» (۸/ :)۲۷١‏ قال علي (وهو: ابن المديني): لم يسنده واحد منهم 

فوق ابن ثوبان إلى أحد. قال: وبلغنى أن محمد بن إسحاق رواه عن يزيد بن خصيفة عن ابن 

ثوبان عن أبي هريرة ولا أراه حفظه. قال الإمام أحمد: وروي فيه عنه أيضًا مرسلا. 

وقال الحافظ في «التلخيص الحبير» (15/5): ورجح ابن خزيمة وابن المديني و غير واحد 

إرساله. 

وقال الدارقطني في «العلل» /٠١(‏ 7۷): والمرسل أصح. 

قلت: فهؤلاء أربعة من الحفاظ على بن المدينى وابن خزيمة والدارقطنى والبيهقى» صويوا 

٠ ۰ ۰ ۰ إرساله.‎ 
.)٥۱۱/۱( «الإشراف»‎ )١( 


الم اير ا 


ثم في الثالثة يده اليسرى» ثم في الرابعة رجله اليمنى» ثم إن سرق خامسة يعزر 
و حبس . 

وقال أبو مصعب من علمائنا: يقتل بعد الرابعة؛ واحتج بحديث خرجه النسائي 
عن الحارث بن حاطب أن رسول الله ية أ بلص فقال: «اقتلوه» فقالوا: يا رسول 
الله إن سرق» قال: «اقتلوه)» قالوا: يا رسول إنا سرق» قال: «اقطعوا يدّه)» قال: 
ثم سرق فقطعت رجله» ثم سرق على عهد أب بكر ذه حتى قطعت قوائمه كلهاء 
ثم سرق أيضا الخامسة» فقال أبو بكر ظَهنه: كان رسول الله اة أعلم بهذا حين قال: 
«اقتلوه» ثم دفعه إلى فتية من قريش ليقتلوه؛ منهم عبد الله بن الزبير وكان يحب 
الإمارة فقال: أمروني عليكم فأمروه عليهم» فكان إذا ضرب ضرب حتى قتلوه'". 

وبحديث جابر أن النبى َك أمر بسارق في الخامسة فقال: «اقتلوة». 

قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه» ثم اجتررناه فرميناه في بئر ورمينا عليه الحجارة”". 


17/5 إسناده صحيح: أخرجه النسائي (لا/541) و في «الكبرى» (9"178) والحاكم‎ )١( 
من طريق حماد‎ )۳۲ /١( والضياء في «المختارة»‎ )۳٤١٠۸ والطبراني في «الكبير» (۳/ ۲۷۹ حديث:‎ 
قال: أنبأنا يوسف عن الحارث بن حاطب به.‎ 
ويوسف هو ابن سعد الجمحي» وقيل غير ذلك» قال عنه الحافظ: ثقه.‎ 

(۲( منكر: أخر جه أبو داود )1۲( والنسائى (4۷A)‏ و ف «الكبرى») (V4)‏ والبيهقى 
(۴۹۱) و في «الکری» (۸/ ۲ والطبراني في «الأوسط») (0) من طريق مصعب بن 
ثابت بن عبد الله بن الزبير عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله» ولفظه: جىء بسارق إلى 
النبى م فقال: «اقتلوه). فقالوا: يا رسول الله؛ إن سرق. فقال: «اقطعوه». قال فقطع ثم جيء 
به الثانية فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول اللّه» إنما سرق. فقال: «اقطعوه». قال: فقطع ثم جيء به 
الثالثة فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله» إنا سرق. قال: «اقطعوه). ثم أتي به الرابعة فقال: 
«اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله. إنا سرق. قال: «اقطعوه». فأتي به الخامسة فقال: «اقتلوه». 
قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه ثم اجتررناه فألقيناه في بثر ورمينا عليه الحجارة. 
ومصعب بن ثابت» ضعيف. 
وأخرجه الدولابي في «الكنى والأساء» (1750) من طريق هشام بن عروة عن رجل عن محمد 
ابن المنكدر» عن جابر» بنحوه. 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 


رواه أبو داود وخرجه النسائي وقال: هذا حديث منكر وأحد رواته ليس بالقوي. 
ولا أعلم في هذا الباب حديثا صحيحًا. 

قال ابن المنذر: ثبت عن أبي بكر وعمر هة أنى| قطعا اليد بعد اليد والرجل بعد 
الوا 

وقيل: تقطع في الثانية رجله اليسرى ثم لا قطع في غيرهاء ثم إذا عاد عزر 
وحبس؛ وروي عن على بن أبي طالب”"» وبه قال الزهري وحماد بن أبي سليمان 
وأحمد بن حنبل. قال الزهري: لم يبلغنا في السنة إلا قطع اليد والرجل”". 

وقال عطاء: تقطع يده اليمنى خاصة ولا يعود عليه القطع. ذكره ابن العربي 
وقال: أما قول عطاء فإن الصحابة قالوا قبله خلافه . 

الحادية والعشرون: واختلفوا في الحاكم يأمر بقطع يد السارق اليمنى فتقطع 


وهذا إسناد ضعيف لجهالة شيخ هشام بن عروة. 
قال أبو عبد الرحمن النسائي: وهذا حديث منكر» ومصعب بن ثابت ليس بالقوي في الحديث 
والله تعالى أعلم» ويحيى القطان لم يتركه. وهذا الحديث ليس بصحيح ولا أعلم في هذا الباب 

)١(‏ «الإشراف» »)١٠١ /١(‏ وفيه أن أبا بكر وعمر ون قطعا في السرقة اليد بعد اليد والرجل. وهو 
الذي جاءت به الآثار كا عند البيهقي في «الكبرى» (۸/ 4 77). 

(۲) حسن: أخرجه البيهقي في «الكبرى» (۸/ 717/5) من طريق عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة: 
(أن عليًا هه أتي بسارق فقطع يده ثم أتي به فقطع رجله ثم أتي به فقال: أقطع يده بأي شيء 
تمسح وبأي شيء يأكل» ثم قال: أقطع رجله على أي شيء يمشي إني لأستحي اله قال: ثم 
ضربه وخلده السجن). 
وعبد الله بن سلمة هو المرادي الكوفي» اختلف فيه» وقال الحافظ: صدوق تغير حفظه. 
وأخرج عبد الرزاق )۱۸۷١۷(‏ عن الثوري عن منصور عن أبي الضحى أن عليًّا كان يقول: (إذا 
سرق قطعت يده» ثم إذا سرق الثانية قطعت رجله» فإن سرق بعد ذلك لم نر عليه قطعًا). 
وأبو الضحى مسلم بن صبيح لم يسمع عليًا مه. 

(۳) صحيح: أخرجه عبد الرزاق )۱۸۷۷١(‏ عن معمر عن الزهري» به. 

() «أحكام القرآن» .)١١8/5(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1E‏ 
يساره» فقال قتادة: قد أقيم عليه الحد ولا يزاد عليه""؛ وبه قال مالك إذا أخطأ 
القاطع فقطع شمال» وبه قال أصحاب الرأي استحسانًا. وقال أبو ثور: على الحزاز 
الدية؛ لأنه أخطأ وتقطع يمينه إلا أن يمنع بإجماع. 

قال ابن المنذر: ليس يخلو قطع يسار السارق من أحد معنيين؛ إما أن يكون 
القاطع عمد ذلك فعليه القود أو يكون أخطأ فديته على عاقلة القاطع؛ وقطع يمين 
السارق يجبء ولا يجوز إزالة ما أوجب الله سبحانه بتعدي معتد أو خطأ مخطى. 
وقال الثوري في الذي يقتص منه في يمينه فيقدم شاله فتقطع؛ قال: تقطع يمينه 
اتا 

قال ابن المنذر: وهذا صحيح. وقالت طائفة: تقطع يمينه إذا برئ؛ وذلك أنه هو 
أتلف يساره» ولا شيء على القاطع في قول أصحاب الرأي» وقياس قول الشافعي. 
وتقطع يمينه إذا برئت. وقال قتادة والشعبي: لا شيء على القاطع وحسبه ما قطع 
ر 

الثانية والعشرون: وتعلق يد السارق في عنقه» قال عبد الله بن محيريز سألت 
فضالة عن تعليق يد السارق في عنقه أمن السنة هو؟ فقال: «جيء رسول الله كلل 
بسارق فقطعت يده ثم أمر بها فعلقت في عنقه». أخرجه الترمذي - وقال: 


)١(‏ في إسناده مقال: أخرجه عبد الرزاق (۱۸۷۷۸) عن معمر عن قتادة» به. 
ورواية معمر عن قتادة متكلم فيها. 

(؟) «الإشراف» .)٥۱٤-٥۱۳/۱(‏ 

(۳) ضعيف: أخرجه أبو داود (5511) والترمذي )١557(‏ والنسائى (5187) وابن ماجه 
(۲۸۷) وأحمد (3457) وابن أبي شيبة (19401/5) والدارقطني (۳/ ۲۰۸) وابن عدي في 
«الکامل» (۲۲۸/۲) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (YY /٤(‏ وأبو نعيم في «الحلية) 
)١58/5(‏ من طريق عمر بن علي المقدمي: حدثنا الحجاج عن مكحول عن عبد الرحمن بن 
رر په 
وحجاج بن أرطأة سبق الكلام عليه» وهو يدلس وقد عنعن» واختلف في سماعه من مكحول» 
فقال أبو زرعة: لم يسمع من مكحول شيئًا. وأثبت له أبو داود السماع منه. «جامع التحصيل» 


- 3 موسوعة أحكام القرآن 


حديث حسن غريب - وأبو داود والنسائي. 

الثالثة والعشرون: إذا وجب حد السرقة فقتل السارق رجلا؛ فقال مالك: يقتل 
ويدخل القطع فيه. وقال الشافعي: يقطع ويقتل؛ لأنهم| حقان لمستحقين فوجب أن 
يوق لكل واحد منهم| حقه» وهذا هو الصحيح - إن شاء الله تعالى - وهو اختيار ابن 
الو 

الرابعة والعشرون: قوله تعال: («ِأَيْدِيَهُمَ4 لا قال: «أَيَديَهَُا4 ول يقل يديه| تكلم 
علماء اللسان في ذلك - قال ابن العربي: وتابعهم الفقهاء على ما ذكروه حسن ظن 
بهم" - فقال الخليل بن أحمد والفراء: كل شيء يوجد خلق الإنسان إذا أضيف إلى 
اثنين جمع تقول: هشمت رؤوسههم| وأشبعت بطونهاء و«إن تَمُوبَا إلى الله فَقَدْ صَعَتَ 
كُُوبْحُمَا)4[اسرم:؛], وهذا قال: (ِمَأَقْطَعُوَا أَيْدِيَمْم4ِ ولم يقل يدهما. والمراد فاقطعوا 
يميتا من هذا ويميئًا من هذا. ويجوز في اللغة؛ فاقطعوا يدي وهو الأصل؛ وقذ قال 
الشاعر فجمع بين اللغتين: 


عن ب ا کي 


EE 3‏ 2 ار و ٤‏ : 
هنن قافن تين ظهرَاهَاءئْل ظه ور المَرْسَينْ() 


وقيل: فعل هذا لأنه لا يشكل. وقال سيبويه: إذا كان مفردًا قد يجمع إذا أردت 
به التثنية» وحكي عن العرب؛ وضعا رحاهم|. ويريد به رحلي راحلتيه]. 

قال ابن العربي: وهذا بناءً على أن اليمين وحدها هي التي تقطع وليس كذلك. 
بل تقطع الأيدي والأرجلء فيعود قول: («ِأُيّدِيَهُمَا4ِ إلى أربعة وهي جمع في الاثنين» 


(ص:١15).‏ 
قال ابن العربي في «عارضة الأحوذي» (771//5): لو ثبت لكان حسنًا صحيحًاء لكنه لم يثبت. 
)١(‏ «أحكام القرآن» (۲/ °{ 
(۲) «أحكام القرآن» (۲/ .)۱١۷‏ 
(۳) البيت لخطامٌ الْمُجاشِعِيٌ» كما في «لسان العرب» (۲/ 84)» وقيل: هميان بن قحافة. 
والمهمه: القفر المخوف. والقَدّف: البعيد من الأرض. واكَرْتٌ: مفازة لا نبات فيهاء والظهر: ما 
ارتفع من الأرض» يشبهه بظهر الترس في ارتفاعه» وتعريه من النبت. 


موسوعة أحكام القرآن ER‏ 
وهما تثنية فيأتي الكلام على فصاحته؛ ولو قال: فاقطعوا أيديهم لكان وجهًا؛ لأن 
سارل ولسارلة E E‏ قل ابيا EE‏ 
ان 

الخامسة والعشرون: و 9جََآء با كُسَبَا4ُ مفعول من أجله» وإن شعت 
كان مصدرا وكذا گلا م SO E‏ بدا ما يوكي سكل 
به عن ذلك الفعل وله عَرِيرُ لا يغالب وحَكِيمٌ) فا يفعله؛ وقد تقدم. 

السادسة والعشرون: قوله تعالى: ظفَمَن تَابَ مِنْ يكن امه وَأَصْلَع» ]د:۳۹[ 
شرط وجوابه: (ِقَإِنَّ أله يَكُوبُ عَلَيْ4لسدة:+.] «من بَعَدِ ظُلْمهء من بعد السرقة؛ 
فإن الله يتجاوز عنه. 

والقطع لا يسقط بالتوبة. وقال عطاء وجماعة: يسقط بالتوبة قبل القدرة على 
السارق. وقال بعض الشافعية وعزاه إل الشائعي قولا. وتعلقوا بقول الله تعالى: 
وإ دين ابوا ِن قَبْلِ أن ا عَلَيهم)إلاسة :] وذلك استثناء من الوجوب» 
فوجب حمل جميع الحدود عليه. 

وقال علماؤنا: هذا بعينه دليلنا؛ لأن الله 3# لما ذكر حد المحارب قال: إلا لين 
ابوا من قَبَلٍ أن تَقْدرُوا عَلَيهمَ)[دسبم] وعطف عليه حد السارق وقال فيه: «ِفَمَن 
تَابَ مِنْ بَعْدٍ ظُلْمِهِء وَأَصْلَّحَ فَِنَّ لله يوب عَلَيّه4[للائدة:هم] فلو كان مثله في الحكم ما 
غاير الک 

قال ابن العربي: ويا معشر الشافعية سبحان الله! أين الدقائق الفقهية» والحكم 
الشرعية» التي تستنبطونها من غوامض المسائل؟! ألم تروا إلى المحارب المستبد بنفسه» 
المعتدي بسلاح» الذي يفتقر الإمام معه إلى الإيجاف بالخيل والركاب كيف أسقط 
جزاءه بالتوبة استنزالا عن تلك ال حالة» كا فعل بالكافر في مغفرة جميع ما سلف 
استئلافا على الإسلام؛ فأما السارق والزاني وهما في قبضة المسلمين وتحت حكم 
الإمام» فا الذي يسقط عنهم حكم ما وجب عليهم؟! أو كيف يجوز أن يقال: يقاس 





.)۱۱۸-۱۱۷ «أحكام القرآن» (؟/‎ )١( 


- 1 موسوعة أحكام القرآن 
على المحارب وقد فرقت بينه) الحكمة والحالة! هذا ما لا يليق بمثلكم يا معشر 
الل 7 

وإذا ثبت أن الحد لا يسقط بالتوبة» فالتوبة مقبولة والقطع كفارة له. 

َِأَضْلَمَ» أي: كا تاب عن السرقة تاب عن كل ذنب. 

وقيل: طِوَأصلَحَ4 أي: ترك المعصية بالكلية» فأما من ترك السرقة بالزنى أو التهود 
بالتنصر فهذا ليس بتوبة» وتوبة الله على العبد أن يوفقه للتوبة. وقيل: أن تقبل منه 
التوية: 

السابعة والعشرون: يقال: بدأ الله بالسارق في هذه الآية قبل السارقة» وفي الزنى 
بالزانية قبل الزاني ما الحكمة في ذلك؟ 

فالجواب أن يقال: لما كان حب المال على الرجال أغلب» وشهوة الاستمتاع على 
النساء أغلب بدأ مها في الموضع؛ هذا أحد الوجوه في المرأة على ما يأتي بيانه في سورة 
«النور» من البداية مها على الزاني إن شاء الله. 

ثم جعل الله قطع السرقة قطع اليد لتناول المال» ولم يجعل حد الزنى قطع الذكر 
مع مواقعة الفاحشة به لثلاثة معان: 

أحدها: أن للسارق مثل يده التي قطعت فإن انزجر بها اعتاض بالثانية» وليس 
للزاني مثل ذكره إذا قطع فلم يعتض بغيره لو انزجر بقطعه. 

الثاني: أن الحد زجر للمحدود وغيره» وقطع اليد في السرقة ظاهرء وقطع الذكر 
في الزنى باطن. 

الثالث: أن قطع الذكر فيه إبطال للنسل وليس في قطع اليد إبطال. والله أعلم”". 


.)١١8 «أحكام القرآن» (؟/‎ )١( 
(؟) «تفسير القرطبي) (۷/ 59 5 -7/ا5).‎ 


موسوعة أحكام القرآن 
لبتتتتتتتتتت ب كبب٠٠سس‏ سس سس سإ 4# | 


مسألة : هل على من استعار متاع وجحده قطع؟ 

قال ابن اندر عله اختلف أهل العلم في المرء يستعير ما يجب في مكله القطع ثم 
يجحده. فقالت طائفة: لا قطع عليه. كذا قال مالك بن أنس فيمن تبعه من أهل 
المدينة» وهكذا قال سفيان الثوري والنعمان فيمن وافقها من أهل الكوفة» وبه قال 
الشافعي وأصحابه» وهو قول عوام أهل الفتيا من علاء الأمصار» وقال عطاء فيمن 
استعار متاعًا كاذبًا عن إنسان فكتمه. قال: لا يقطع» زعموا. 

وقالت طائفة ات هكذا قال إسحاق» وقال أحمد كذلك: لا أعلم شيئًا كا 

قال أبو بكر: وحجته) في ذلك حديث عائشة فغ قالت: «كانت امرأة 
خزومية تستعير المتاع وتجحده. فأمر النبي يك بقطع يدها...» الحديث”" 

قال أبو بكر: فظاهر الحديث يدل على أن الذي أوجب القطع أنها كانت تستعير 

واحتج غيرهما بأن الليث بن سعد وغيره رووا هذا الحديث فذكروا في الحديث 
ارود تر عا ا اا لاصو لان اراد وبااي 
حب رسول الله وه فکلمه أسامة: فقال رسول اله کا الأنشفم في حل ِن حدود 
الله). ثم قَامَ فخطب فقال: ١إِما‏ هلك من گان قبلكُم أنَمْ م انوا إذا سرق فيهم 
الشريف تركو وإذا سرقٌ فيهم الضعيفف أقاموا عليه الحد وايم الله لو أنَّ فاطمة 
بنتَ محمد سرقثُ لقطعت يدَهَا)”". 

وقد روى هذا الحديث يونس وأيوب بن موسى عن الزهري على هذا المعنى؛ 
فقال بعض من يميل إلى هذا القول: قد قال من ذكرنا: «سرقت». وإذا اختلفت 


(0) أخرجه مسلم )١18/(‏ من طريق معمر عن الزهري عن عروة عن عائشة ملعا » به. 
)۲( أخر جه البخاري )¥0( ومسلم (0) من طريق ليث عن ابن شهاب عن عروة عن 


عائشة غا ره. 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 


الأخبار وجب الرجوع إلى النظر» ووجب رد ما اختلف فيه إلى كتاب الله وإن 
أوجب الله القطع على السارق ولا يستحق المستعير هذا الاسم» ولم يقطع النبي كيا 
يدها إلا حين سرقت» والله أعلم. 

وقد يجوز أن تكون كانت تستعير المتاع وتجحده ثم سرقت فوجب قطع يدها 
للسرقةء لا لأنها كانت تستعير المتاع وتجحده. 

قال أبو بكر هكذا آقرل*: 

وقال الحافظ ابن حجر يَدَلَنْهُ: قال شيخنا في !شرح الترمذي»: اختلف على 
الزهري فقال الليث ويونس وإساعيل بن أمية وإسحاق بن راشد: سرقت» وقال 
معمر وشعيب: إنها استعارت وجحدت...» والذي اتضح لي أن الحديثين محفوظان 
عن الزهري» وأنه كان يحدث تارة بهذا وتارة بهذا فحدث يونس عنه بالحديثين 
واقتصرت كل طائفة من أصحاب الزهري غير يونس على أحد الحديثين.... 

وقد اختلف نظر العلاء في ذلك فأخذ بظاهره أحمد في أشهر الروايتين عنه» 
وإسحاق» وانتصر له ابن حزم من الظاهرية» وذهب الجمهور إلى أنه لا يقطع في 
جحد العارية» وهي رواية عن أحمد أيضًا. 

وأجابوا عن الحديث بأن رواية من روى «سرقت» أرجح. وبا جمع بين 
الروايتين بضرب من التأويل. 

فأما الترجيح: فنقل النووي أن رواية معمر شاذة خالفة لجاهير الرواة» قال: 
والشاذة لا يعمل ا. 

وقال ابن المنذر في الحاشية وتبعه المحب الطبري: قيل: إن معمرًا انفرد ببها. 

وقال القرطبى: رواية أنها سرقت أكثر وأشهر من رواية الجحد فقد انفرد ا 
مقمر وده من ون لأسو اا ا هل ل مو لا ای ب كاين اک 
الزشرى وشظ هذاقول القن ْ 


)١(‏ «الأوسط») (۱۲/ ۳۲۰-۳۱۸) بتصرف يسير. 


موسوعة أحكام القرآى Ea‏ 

قلت: سبقه لبعضه القاضي عياض» وهو يشعر بأنه لم يقف على رواية شعيب 
ويونس بموافقة معمر؛ إذ لو وقف عليها لم يجزم بتفرد معمر وأن من وافقه كابن 
أخي الزهري ونمطه ولا زاد القرطبي نسبة ذلك للمحدثين؛ إذ لا يعرف عن أحد 
من المحدثين أنه قرن شعيب بن أبي حمزة ويونس بن يزيد وأيوب بن موسى بابن 
أخي الزهري» بل هم متفقون على أن شعيبا ويونس أرفع درجة في حديث الزهري 
من ابن أخيه. 

ومع ذلك فليس في هذا الاختلاف عن الزهري ترجيح بالنسبة إلى اختلاف 
الرواة عنه» إلا لكون رواية «سرقت» متفقا عليها ورواية «جحدت» انفرد بها مسلم» 
وهذا لا يدفع تقديم الجمع إذا أمكن بين الروايتين» وحكى ابن المنذر عن بعض 
العلماء أن القصة لامرأة واحدة استعارت وجحدت وسرقت فقطعت للسرقة لا 
تلقارية فال ونك شول: 

وقال الخطابي في «معالم السنن» بعد أن حكى الخلاف وأشار إلى ما حكاه ابن 
المنذر: وإن) ذكرت العارية والجحد في هذه القصة تعريفا لها بخاص صفتها؛ إذ 
كانت تكثر ذلك كا عرفت بأنها تخزومية» وكأا لما كثر منها ذلك ترقت إلى السرقة 
وتجرأت عليها. 

وتلقف هذا الجواب من الخطابي جماعة منهم البيهقي فقال: تحمل رواية من ذكر 
جحد العارية على تعريفها بذلك والقطع على السرقة. وقال المنذري نحوه» ونقله 
المازري ثم النووي عن العلماء. 

وقال القرطبي: يترجح أن يدها قطعت على السرقة لا لأجل جحد العارية من 
أوجه: 

أحدها: قوله في آخر الحديث الذي ذكرت فيه العارية: «لو أنَّ فاطمة سرقت»» 
فإن فيه دلالة قاطعة على أن المرأة قطعت في السرقة؛ إذ لو كان قطعها لأجل الجحد 
لكان ذكر السرقة لاغيًا ولقال: «لو أن فاطمة جحدت العارية». 

قلت: وهذا قد أشار إليه الخطابي أيضًا. 


ة أحكام القرا 
E‏ موسوعة م القراق 


ثانيها: لو كانت قطعت في جحد العارية لوجب قطع كل من جحد شيئًا إذا ثبت 


عليه ولو م يكن بطريق العارية. 
الثها: أنه عارض ذلك حديث: اليس عل حائن ولا ختلس ولا منتهب 
قطعٌ»”'". وهو حديث ري ِ 


)١(‏ صحيح: وقد ورد عن عدد من الصحابة» وهم: 
-١‏ جابر بن عبد الله #ه: وروي عنه من طريقين: 
الطريق الأول: أبو الزبير عن جابر. 
أخرجه أبو داود (5744) والترمذي )١558(‏ والنسائى )٤۹۷۱(‏ وابن ماجه (50941) وأحمد 
(:1607) والدارمی (۲۳۱۰) وعبد الرزاق )۱۸۸٩۹(‏ وابن أبي شيبة (147801) وابن حبان 
(4401) والدارقطني (۳/ 181) والطحاوي في «معاني الآثار» )١17١/(‏ جميعًا من طريق ابن 
جريج عن أب الزبير عن جابر» مرفوعًا على حلاف بينهم في متنه. 
وعند ابن حبان قرن أبو الزبير بعمرو بن دينار. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح» والعمل على هذا عند أهل العلم. 
وقال أبو داود والنسائي بأن ابن جريج لم يسمع هذا الحديث من أب الزبير. 
ونقل أبو داود عن الإمام أحمد بن حنبل أن ابن جريج إنما سمعه من ياسين الزيات. 
قال ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» :)٤۹١ /١(‏ وسألت أبي» وأبا زرعة» عن حديث رواه ابن 
جريج» عن أب الزبير» عن جابر بن عبد الله عن النبي :اليس على مختلسء ولا خائن ولا 
منتهب قطع). 
فقالا: لم يسمع ابن جريج هذا الحديث من أب الزبير» يقال: إنه سمعه من ياسين الزيات» عن أي 
.الزبير. فقالا: قال زيد بن حباب: عن ياسينء أنا حدثت به ابن جريج» عن أب الزبير. 
فقلت هما: ما حال ياسين؟ فقالا: ليس بقوي. 
قلت: وقد وقع التصريح بسماع ابن جريج من أب الزبير عند الدارمي وعبد الرزاق» إلا أن رواية 
عبد الرزاق عن ياسين الزيات عن أبن جريج. 
وهذا التصريح بالساع لا يقاوم تنصيص الآئمة بعدم السماع» فقد يكون تصرفا من بعض الرواة. 
وأخرجه النسائى )٤۹۷۱(‏ وابن حبان )٤٤٥۸(‏ من طريق سفيان عن ابي الزبير عن جابر» به. 
قال اللاي ل يسمه سنياة من ان ار 
الطريق الثاني المغيرة بن مسلم عن جابر. 


ال 1 ا __ gg‏ 


قلت: أخرجه الاربعة وصححه أبو عوانة والترمذي من طريق ابن جريج عن 
أبي الزبير عن جابر» رفعه...» وقد أحمعوا على العمل به إلا من شذ. فنقل ابن المنذر 
عن إياس بن معاوية أنه قال: المختلس يقطع»› كأنه الحقه بالسارق لاشتراكه) في 

أخر جه النسائي (541/5) و في «الكبرى» )۷٤۲٥(‏ والطحاوي في «معاني الآثار» (۳/ )۱۷١‏ من 

طريق المغيرة بن مسلم عن أبي الزبير عن جابر قال: قال رسول الله ية: الس على مختلس ولا 

منتهب ولا خائن قطع). 

قال أبو عبد الرحمن النسائي: المغيرة بن مسلم ليس بالقوي في أب الزبير وعنده غير حديث منكر. 

۲- أنس بن مالك ذنه: أخرجه الطبراني في «الأوسط» (504)) ومن طريقه الضياء المقدسى في 

«المختارة» (۳/ ۱۲۷)ء وأخرجه ابن الأعرابي في «معجمه» (477) والخطيب في «الجامع 

لأخلاق الراوي» (14177) من طريق أحمد بن القاسم بن مساور قال: حدثنا أبو معمر إسماعيل 

ابن إبراهيم قال: أعلى علي عبد الله بن وهب من حفظه عن يونس عن الزهري عن أنس بن مالك 

أن النبي يك قال: «ليس على منتهب ولا ختلس ولا خائن قطع». 

قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن الزهري إلا يونس ولا عن يونس إلا ابن وهب» تفرد به أبو 

معمر. 

قلت: وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات. 

۳- عبد الرحمن بن عوف ذَن: أخرجه ابن ماجه )۲١۹۲(‏ من طريق المفضل بن فضالة عن 

يونس بن يزيد عن ابن شهاب عن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه قال: سمعت رسول 

الله ية يقول: «ليس على المختلس قطع). 

هكذا بذكر المختلس فقط» وإسناده صحيح. 

-٤‏ عبد الله بن عباس #5ن: أخرجه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (1775) والخطيب في 

«تاريخ بغداد» )۲٤۳ /٤(‏ من طريق زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن عكرمة عن ابن 

عباس قال: قال رسول الله :اليس على الخائن قطع». 

وروي عن أبي بكر الصديق قوله» ولا يصح» وانظر: «علل الدارقطني» (۱/ .)۲٠۷-۲٠١‏ 

وكذلك روي عن جابر بن عبد الله قوله» ولا يصح» أخرجه النسائي (4415) من طريق أشعث 

عن أبي الزبير عن جابر. وأشعث هو ابن سوار» ضعيف» وخالفه من هو أوثق منه. 

والخائن: هو الذي يأخذ ما في يده من الشىء المؤتمن عليه» والانتهاب: هو الأخذ علانية قهرّاء 

والاختلاس: أن يخطف الشيء بسرعة على غفلة. 


ك موسوعة أحكام القرآن 
تتتلل- ص و ب 
الأخذ خفية ولكنه خلاف ما صرح به في الخبر وإلا ما ذكر من قطع جاحد العارية. 

وأجمعوا على أن لا قطع على الخائن في غير ذلك ولا على المنتهبء إلا إن كان 
قاطع طريق» والله أعلم. 

وعارضه غيره ممن خالف فقال ابن القيم الحنبلي: لا تنافي بين جحد العارية وبين 
السرقة» فإن الجحد داخل في اسم السرقة» فيجمع بين الروايتين بأن الذين قالوا: 
سرقت أطلقوا على الجحد سرقة. كذا قال» ولا يخفى بعده. 

قال: والذي أجاب به الخطابي مردود؛ لأن الحكم المرتب على الوصف معمول به 
ويقويه أن لفظ الحديث وترتيبه في إحدى الروايتين القطع على السرقة» وني الأخرى 
على الجحد على حد سواء وترتيب الحكم على الوصف يشعر بالعلية فكل من 
الروايتين دال على أن علة القطع كل من السرقة وجحد العارية على انفراده... 

وقال ابن دقيق العيد: صنيع صاحب «العمدة» حيث أورد الحديث بلفظ الليث 
اواك وو انظ قل كر لفك معو زديك اجا تمكو العلا راسف وياعل كانت 
شارقة أو جاحزة؟ ين امورو ادي كايند انكل الى Ts‏ 
الليث ثم قال: وفي لفظ: «كانت امرأةٌ تستعيرٌ المتاعَ وتجحدة فأمر النبيُ يك بقطع 
لجا تر ب 

قال: وعلى هذا فالحجة في هذا الخبر في قطع المستعير ضعيفة؛ لأنه اختلاف في 
واقعة واحدة فلا يبت الحكم فيه بترجيح من روى أنها جاحدة على الرواية الأخرىء 
يعني وكذا عكسه» فيصح أنها قطعت بسبب الأمرين» والقطع في السرقة متفق عليه 
فيترجح على القطع في الجحد المختلف فيه. 

قلت: وهذه أقوى الطرق في نظريء والإلزام الذي ذكره القرطبي في أنه لو ثبت 
NSS‏ نير لوال 
بالقطع في جحد العارية لا يقول به في جحد غير العارية فيقاس المختلف فيه على 
المتفق عليه؛ إذ لم يقل أحد بالقطع في الجحد على الإطلاق"". 


(۱) «فتح الباري» (45-84/11). 


موسوعة أحكام القرآن ES‏ 
مسألة: حكم سرقة أحد الزوجين من الآخر؟ 

قال أبو بكر النيسابوري كلته: وإذا سرق أحد الزوجين من مال الآخر وكان 
ا لمال محررًا عنه فعند أبي حنيفة لا يجب القطع. وعند الشافعي ومالك وأحمد يجب'"". 

قلت: وينبغي أن يستثنى عند من يوجب القطع مسألة ما إذا كان الزوج شحيحًا 
في نفقته على أهله وولده فأخذت الزوجة من ماله للنفقة؛ لما جاء في «الصحيحين» 
من حديث أم المؤمنين عائشة غا قالت: دخلت هند بنت عتبة امرأة أبي سفيان 
على رسول الله كل فقالت: يا رسول الله» إن أبا سفيان رجل شحيح لا يعطيني من 
النفقة ما يكفيني ويكفي بني إلا ما أخذت من ماله بغير علمه فهل علي في ذلك من 
جناح فقال رسول الله ا: «(حذِي مِن ماله بالمعروني ما يكفيك ويكفي ب 
© وهذه أقوال الفقهاء في المسألة: 

قال ابن الهمام كنا#: وإذا سرق أحد الزوجين من مال الآخرء أو العبد من سيده 
أو زوج سيدته - لم يقطع لوجود الإذن في الدخول عادة فاختل الحرز» وني «موطأ 
مالك» عن عمر أنه تي بغلام سرق مرآة لامرأة سيده فقال: (ليس عليه شيء 
خادمكم يسرق متاعكم)”"» فإذا لم يقطع خادم الزوج فالزوج أولى“. 

قال أبو الوليد الباجي كنا#: وكذلك لو سرق أحد الزوجين من صاحبه من بيت 
قل أغلقه عنه. 

وجه القول الأول: أنه محجور عليه قد أذن له في الدخول فيه ففتحه لما فيه كأخذه 
من موضع مستور أو وعاء مغطى أو خريطة ختومة أو احتماله للصندوق» وذلك 
ينفي القطع عنه؛ لأنه أخذه من موضع مأذون له فيه» وذلك من باب الخيانة لا من 


باب السرقة: 


(۱) «تفسير النيسابوري) (۳/ .)١711‏ 

(۲) أخرجه البخاري ١(‏ ۱ ) ومسلم(1715). 

(۳) سبق تخريجه. 

(4) «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح) (۲۳۸/۱۱). 


اغا موسوعة أحكام القرآن 

عسوت أحطام لقا 

ووجه القول الثاني: أنه أخذ السرقة وأخرجها من موضع منع منه» ولم يؤذن له 
E EK‏ 

قال أبو إسحاق الشيرازي يكثه: وإن سرق أحد الزوجين من الآخر ما هو محرز 
عنه ففيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: أنه يقطع؛ لأن التكاح عقد على المنفعة فلا يسقط القطع في السرقة 
كالإجارة 

والثاني: أنه لا يقطع لأن الزوجة تس ي 
يحجر عليها ويمنعها من التصرف على قول بعض الفقهاء فصار ذلك شبهة 

والثالث: أنه خط الروج بسرقة مال الزوجة ولا تقطع الزوجة بسرقة مال 
الزوج؛ لأن للزوجة حمًا في مال الزوج بالنفقة وليس للزوج حق في ماها. 

ومن لا يقطع من الزوجين بسرقة مال الآخر لا يقطع عبده بسرقة ماله؛ لقول 
عمر َيه في سرقة غلام الحضرمي الذى سرق مرآة امرأته: (أرسله فلا قطع عليه 
خادمكم أخذ متاعكم)'". 

ولأن يد عبده كيده فكانت سرقته من ماله کسر قته" 

وقال النووي كناث#: ولو سرق أحد الزوجين مال الآخر إن لم يكن محررًا عنه فلا 
قطع» وإلا فثلاثة أقوال: أظهرها يقطع. والثاني: لا. والثالث: يقطع الزوج دون 
الزوجة. وقيل: يقطعان بلا خلاف7. 

قال ابن فنا كاله و ارق انحل لرن من كنال« لكر إن كان ما لبن 
محرزا عنه فلا قطع فيه وإن سرق ما أحرزه عنه ففيه روايتان: 

إحداهما: لا قطع عليه وهي اختيار أبي بكر ومذهب أبي حنيفة لقول عمر ذه 
)١(‏ «المتتقى» .)1١7١ /٤(‏ 
)١(‏ سبق تخريجه. 


(۳) «المهذب» (5/ ۲۸۲-۲۸۱). 
(5) «روضة الطالبين» /٠١(‏ °{ 


موسوعة أحكام القرآن Î‏ 
س .گگگ هگگگگکAخkAهkسددصك‏ ا ص ۳ چ 
لعبد الله بن عمرو بن الحضرمي حين قال له: إن غلامي سرق مرآة امرأتي» أرسله لا 
قطع عليه» خادمكم أخذ متاعكم وإذا لم يقطع عبده بسرقة ماما فهو أولى» ولأن 
كل واحد منهم| يرث صاحبه بغير حجب ولا تقبل شهادته له ويتبسط في مال الآخر 
عادة فأشبه الوالد والولد. 

والثانية: يقطع وهو مذهب مالك و أب ثور و ابن المنذر وهو ظاهر كلام الخرقي 
لعموم الآية؛ ولأنه سرق مالا محررًا عنه لا شبهة له فيه أشبه الأجنبي» وللشافعي 
كالروايتين. 

وقول ثالث: أن الزوج يقطع بسرقة مال الزوجة؛ لأنه لا حق له فيه ولا تقطع 
بسرقة ماله؛ لأن لها النفقة فيه . 

قال ابن حزم ينآث مسألة: سرقة أحد الزوجين من الآخر. 

قال أبو محمد ييتله: اختلف الناس في هذاء فقالت طائفة: لا قطع في ذلك كا نا 
حمام نا ابن مفرج نا ابن الأعرابي نا الدبري نا عبد الرزاق عن ابن جريج قال: بلغني 
عن الشعبي قال: (ليس على زوج المرأة في سرقة متاعها قطع). 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا قطع على الرجل فيا سرق من مال امرأته» ولا على 
المرأة فيا سرقت من مال زوجهاء وقال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: 
على كل واحد منهما القطع فيا سرق من مال الآخر من حرز. وقال الشافعي ثلاثة 
أقوال: أحدها: كقول أبي حنيفة. والآخر: كقول مالك والثالث: أن الزوج إذا 
سرق من ماها قطعت يده» وإن سرقت هي من ماله فلا قطع عليها. 

قال أبو محمد: فلا اختلفوا كا ذكرنا نظرنا في ذلك فوجدنا من لا يرى القطع 
حعها زو بل طريق قبل ذا مدا ين رمع ١0‏ اللبت بن بيغه عن لاقع عن ابن 
عمر عن النبي يل أنه قال: اكلكمْ راع وكلكُمْ مسئولٌ عن َيه فالأمُ الذي عل 
التاس راع وهو مسئولٌ عن رعيته» والرجل راع على أهل بيه وهو مسئولٌ 0 
وا مرأة راعية على بيت بعلا وولدكاء وهي مسئولةٌ عنهمْ» والعبدُ راع عل مالي سيد 


.)581/1١( «المغني»‎ )١( 


e ]-‏ موسوعة أحكام القرآن 
وهو مسئولٌ عنة آلا كلكُمْ راع وكلكُمْ مسئولٌ عنْ رعبته»”". 

E oS 
والضحاك بن عثمان» وأسامة بن زيد كلهم عن نافع عن ابن عمر عن النبي بيا‎ 
ورواه سالم عن أبيه عن الني وَل. .. وزاد فيه كا روينا بالسند المذكور إلى مسلم ني‎ 
حرملة ني ابن وهب أخبرني يونس بن يزيد عن الزهري عن سالم بن عبد الله بن عمر‎ 
عن أبيه أنه سمع رسول الله ل.. .. فذكر هذا الحديث وزاد فيه: : "والرجلٌ راع في‎ 
مالٍ أبيه ومسئول عن رعيته).‎ 

قالوا: فكل واحد من الزوجين أمين في مال الآخر» فلا قطع عليه كالمودع» وزاد 
بعض من لا يعبأ به في هذا الحديث زيادة لا نعرفهاء ولفظًا مبدولًا وهو: «المرأة 
راعية في مال زوجها والرجل راع في مال امرأته». 

قال أبو محمد ككلثة: وكل هذا لا حجة هم فيه أصلاء أما الخبر المذكور فحق 
واجب لا يحل تعديه» وهو أعظم حجة عليهم؛ لأنه ليه أخبر أن كل من ذكرنا راع 
فيا ذكر» وأنهم مسئولون عا استرعوا من ذلك فإذ هم مسئولون عن ذلك فبيقين 
يدري كل مسلم أنه لم تبح لهم السرقة والخيانة فيا استودعوه وأسلم إليهم» وأنهم في 
ذلك إن لم يكونوا كالأجنبيين والأباعد ومن لم يسترع فهم بلا شك أشد إتاء وأعظم 
جرمًا وأسوأ حالة من الأجنبيين» وأن ذلك كذلك فأقل أمورهم أن يكون عليهم ما 
على الأجنبيين ولا بد» فهذا حكم هذا الخبر على الحقيقة. 

وأيضًا فا: نهم لا يختلفون أن على من ذكرنا في الخيانة ما على الأجنبيين من إلزام رد 
ما خانوا وضمانه» وهم أهل قياس بزعمهم فهلا قاسوا ما اختلف فيه من السرقة 
والقطع فيها على ما اتفق ق عليه من حكم الخيانة» ولكنهم قد قلنا: نمم ذالوف 
اتبعوا ولا القياس أحسنواء وأيضًا فليس في هذا الخبر دليل أصلًا على ترك القطع في 
السرقة والقول في الزيادة التي زادوها سواء ىا ذكرنا لو صحت ولا فرق. 

وأما قولهم: إن كليها كالمودع وكالمأذون له في الدخول. فأعظم حجة عليهم؛ 


(۱) أخرجه «البخاري» (۳۹۸) ومسلم (۱۸۲۹). 


لأهم لا يختلفون أن المودع إذا سرق مما لم يودع عنده لكن من مال لمودع آخر في 
حرزه وأن المأذون له في الدخول لو سرق من مال محرز عنه للمدخول عليه الإذن له 
في الدخول لوجب القطع عليه] عندهم بلا خلاف» فيلزمهم بهذا التشبيه البديع 
بالضد أن لا يسقطوا القطع عن الزوجين فيا سرق أحدهما من الآخرء إلا فيا اؤتمن 
عليه ولم يحرز منه» وإن لم يجب القطع على كل واحد منها فيا ل يأمنه صاحبه عليه. 
وأحرز عنه كالمودع والمأذون له في الدخول ولا فرق» وهذا قياس لو صح قياس 
ساعة من الدهر. 

قال أبو محمد كدلثة: فبطل كل ما موهوا به من ذلك والحمد لله رب العالمين» ثم 
نظرنا في ذلك في قول من فرق بين الزوج والزوجة فرأى عليه القطع إذا سرق من 
مالها وم ير عليها القطع إذا سرقت من ماله فوجدناهم يقولون: إن الرجل لا حق له 
في مال المرأة أصلاء فوجب القطع عليه إذا سرق منه شيئَاِ لأنه في ذلك كالأجنبي 
فوجدنا المرأة ها في ماله حقوقا من صداق ونفقة» وكسوة وإسكان وخدمة» فكانت 
بذلك كالشريك» ووجدنا رسول الله يك قد قال هند بنت عتبة إذ أخبرته أن أبا 
سفيان لا يعطيها ما يكفيها وولدها فقال ها لَغ.: «خذي ما يكفيك وولدكٍ 
بالمعروفي)0". 1 

قالوا: فقد أطلق رسول الله يله يدها على مال زوجها تأخذ منه ما يكفيها 
وولدهاء فهي مؤتمنة عليه كالمستودع ولا فرق. 
قالوا: والزوج بخلاف ذلك؛ لأن الله تعالى قال: ويم إِحْدَنِهُنَ قِنطارًا فلا 
تأَحُدُوأْ مِنْهُ مَيَكَاك[نسء:.] الآية» وقال تعالى: قان طبن أَكُمْ عن سىء مَنهُ نَفْسَا 
َوه هَنِيَعَا ميقا [نساء:؛] فبين الله تعالى تحريم القليل من ماها والكثير عليه. 

قال أبو محمد 5[: أما قولهم: إن ها في ماله حقوفًا من صداق ونفقة وكسوة 
وإسكان وخدمة» وأن رسول الله اة أطلق يدها على ماله حيث كان من حرز أو 
غير حرز لتأخذ منه ما يكفيها وولدها بالمعروف إذا لم يوفها وإياهم حقوقهم» فنعم 


غ اكا لقان 
-------5 2 ي yg‏ ا 


)١(‏ سبق تخر ګه. 


 ]‏ ]| موسوعة أحكام القرآن 
كل هذا حق واجب» وهكذا نقول ولكن لا يشك ذو مسكة من حس سليم أن 
رسول الله ي م يطلق يدها على ما لا حق هما فيه من مال زوجهاء ولا على أكثر من 
حقها فإذ لا شك في ذلك فأباحه الله تعالى ورسوله يك لأخذ الحق» والمباح ليس فيه 
دليل أصلًا على إسقاط حدود الله تعالى على من أخذ الحرام غير المباح» ولو كان ذلك 
لكان شرب العصير الحلال مسقطا للحد عنه إذا تعدى الحلال منه إلى المسكر 
الحرام» ولا فرق بين الأمرين؛ فإذ ذلك كذلك فلها ما أخذت بالحق وعليها ما 
افترض الله تعالى من القطع في| أخذت بوجه السرقة للحق الواجب حكمه وللمباح 
حكمه وللباطل المحرم حكمه ومن يَعَعَدَّ خُدُودَ أله فَقَدْ للم تَفُسَدْد)[لطدد:د]ء 
وهي في ذلك كالأجنبي سواءً بسواء» يكون له حقوق عند السارق فمباح له أن 
يأخذ حقه» ومقدار حقه من مال الذي له عنده الحق من حرز أو من غير حرز» نعم 
ويقاتله عليه إن منعه ويحل له بذلك دمه» وهو مأجور في كل ذلك فإن تعمد أخذ ما 
ليس له بحق فإن تعمد أخذه بإفساد طريق فهو حارب» له حكم المحارب وإن أخذه 
مجاهرًا غير مفسد في الأرض فله حكم الغاصبء وإن أخذه مختفيًا فله حكم 
السارق. 
والمحارب هذا والزوجة في مال زوجها كذلك؛ لأن الله تعالى لم جص إذ أمر 
بقطع السارق والسارقة إلا أن تكون زوجة من مال زوجهاء ولا يكون زوج من مال 
زوجته رمَا گن رَبُكَ َي[ رء:٤٠]ء‏ فصح يقينًا أن القطع فرض واجب على الأب 
والأم إذا سرقا من مال ابنهماء وعلى الابن والبنت إذا سرقا من مال أبيهماء وأمهما ما 
لم يبح لما أخذه وهكذا كل ذي رحم محرمة أو غير محرمة إذا سرق من مال ذي 
رحمه أو من غير ذي رحمه ما لم يبح له أخذه» فالقطع على كل واحد من الزوجين إذا 
سرقا من مال صاحبه مالم يبح له أخذه كالأجنبي ولا فرق إذا سرق مالم يبح وهو 
محسن إن أخذ ما أبيح له أخذه من حرز أو من غير حرزء وبالله تعالى التوفيق”". 
وجاء في «الموسوعة الفقهية الكويتية»: اتفق جمهور الفقهاء على عدم إقامة الحد 


.)7"50-1 51 /1١1( «المحلى)‎ )( 


اسر سي ]إل 


إذا سرق أحد الزوجين من مال الآخر وكانت السرقة من حرز قد اشتركا في سكناه 
لاختلال شرط الحرزء وللانبساط بينهما في الأموال عادة؛ ولأن بينهما سببًا يوجب 
التوارث بغير حجب. 

أما إذا كانت السرقة من حرز لم يشتركا في سكناه. أو اشتركا في سكناه ولكن 
أحدهما منع من الآخر مالا أو حجبه عنه» فقد اختلف الفقهاء في حكم السرقة منه: 
فيرى الحنفية - وهو قول عند الشافعية والرواية الراجحة عند الحنابلة -: أنه لا قطع 
على واحد منههماء لما بين الزوجين من الانبساط في الأموال عادة ودلالة» وقياسًا على 
الأصول والفروع؛ لأن بينهما سببًا يوجب التوارث من غير حجب. 

أما المالكية - وهو الراجح عند الشافعية والرواية الثانية عند الحنابلة - فإنهم 
يوجبون الحد على السارق في هذه المسألة» لعموم آية السرقة؛ لأن الحرز هنا تام 
وربا لا يبسط أحدهما للآخر في ماله» فأشبه سرقة الأجنبي. 

وهناك قول ثالث للشافعية وهو: وجوب قطع الزوج إذا سرق من مال زوجته 
ما هو محرز عنه ولا تقطع الزوجة إذا سرقت من مال زوجها ولو كان محررًا عنها؛ 
لأن الزوجة تستحق النفقة على زوجهاء فصار ها شبهة تدرأ عنها الحدء بخلاف 
الزوج فلا تقوم به شبهة تدرأ عنه الحد إذا سرق من ماها المحرز عنه. 

هذا هو حكم السرقة بين الأزواج ما دامت الزوجية قائمة. فلو وقع الطلاق 
وانقضت العدة صارا أجنبيين» ووجب قطع السارق. 

أما السرقة أثناء العدة من الطلاق الرجعي فتأخذ حكم السرقة بين الأزواج؛ 
لبقاء الزوجية إلى أن تنتهي العدة. فإن وقعت السرقة أثناء العدة من الطلاق البائن 
أقيم الحد على رأي جمهور الفقهاء؛ لانتهاء الزوجية. ولكنّ أبا حنيفة يذهب إلى عدم 
إقامة الحد على أي منه| بسرقة مال الآخر؛ لبقاء الحبس في العدة ووجوب السكنى» 
فبقي أثر النكاح» فأورث شبهة تدرأ الحد. 

وقد ذهب جمهور الفقهاء» وأبو يوسف من الحنفية» إلى أن قيام الزوجية بعد 
السرقة لا أثر له بالنسبة للحد؛ لأن السرقة تمت بين أجنبيين. ولا يخالف في ذلك إلا 


7اجسبببب ‏ آ ‏ ا 
الحنفية» فعندهم: لو سرق من أجنبية ثم تزوجها قبل أن يحكم عليه بالقطع لم يقم 
عليه الحد؛ لأن الزواج مانع طرأ على الحدء والمانع الطارئ له حكم المانع المقارن. 
وكذلك الحكم إذا سرق من مالا ثم تزوجها بعد القضاء بالحد وقبل تنفيذه؛ لأن 
الإمضاء في الحدود من تمام القضاءء فكانت الشبهة مانعة من الإمضاء. 

وقال الشيخ عبد القادر عودة ككلثه: وإذا سرق أحد الزوجين من الآخر فيرى 
مالك قطع السارق منهما إذا سرق مالا محجورًا عنه أي محررًا في مكانه مغلمًا لا 
يسمح له بدخوله» فإذا سرق من مال لم يحجر عنه فلا قطع عليه» ويستوي أن يكون 
المال المحجور عنه في نفس المنزل الذى يقيان فيه أو في غيره. 

ويرى أبو حنيفة أن لا قطع على أحد الزوجين في سرقة مال الآخر سواء سرق 
من البيت الذى يقيمان فيه أم من بيت آخر؛ لأن كلا من الزوجين مأذون له بدخول 
منزل صباحبه كا أنه ينتفع بماله عادة وهذا يوجب خللا في الحرز. 

وفى مذهب الشافعى ثلاثة آراء: أحدها كرأي مالك» والثاني كرأي أبي حنيفة» 
والثالث يرى أصحابه قطع الزوج إذااشرق مالا عورا عن من هال ا و 
برق قطع الروينة إذا سرقت ما حجر عنها من مال الزوج» وحجتهم أن للزوجة 
حقا في مال الزوج؛ لأنه ملزم بالإنفاق عليها وليس الزوج كذلك. 

والرأي الأول هو الراجح في المذهب. 

ال ا ا SE‏ 

ومذهب الشيعة الزيدية فيه الرأيان: رأي مالك وأبي حليفة 

أما الظاهريون فيرون القطع على كل واحد من ار إذا سرق من مال 
صاحبه» ما لم يبح له أخذه؛ سواء كان محررًا عنه أو غير محرز؛ لأن الظاهريين لا 
يعترفون بالحرزء أما إذا كان المأخوذ مباحًا أخذه كنفقة الزوجة أو طعامها أو كسوتها 


فلا قطع فيه. 


.)١٠-۳٠١ (الموسوعة الفقهية الكويتية) (5؟/‎ )١( 


موسوعة أحكام القرأن ا 

وهذا هو حكم السرقة بين الزوجين ما دامت السرقة قد وقعت والزوجية قائمة» 
ولا عبرة بالدخول» فلو حدث الطلاق قبل الدخول فلا قطع في| يقع من سرقات 
بين الزوجين من وقت الزواج إلى وقت الطلاق؛ لأن الزوجية كانت قائمة وقت 
السرقة» أما ما يقع بعد الطلاق ففيه القطع؛ لأن غير المدخول بها لا عدة لها لقوله 
تعالى: قتا لَك عَلَيْهِنَّ مِنْ عِدَةَ تَعْتَدُوتَهَاالأحراب::؛]. 

وإذا كانت السرقة في عدة الطلاق الرجعي فلا قطع أيضًا؛ لأن الزوجية تظل 
قائمة حتى تنتهى العدة. أما السرقة في عدة الطلاق البائن ففيها القطع. ولكن أبا 
حنيفة لا يرى القطع إذا وقعت السرقة في عدة الطلاق البائن؛ لأن النكاح في حال 
ل N‏ فك 
القطع فقيامه من وجه أو قيام أثره يورث الشبهة والحدود تدرأ بالشبهات . 


(۱) حديث: «ادرءوا الحدود بالشبهات)» ضعيف لا يصح مرفوعا. 
وقد روي عن على ذَْ مرفوعًاء وإسناده شبه لا شىء. قاله الحافظ البيهقى في «الخلافيات». 
ارج ل و )نمق طرين أن كريب اھا مار ين کا من فار اق ر 
عن أبي مطر عن على ذه قال: سمعت رسول الله يو يقول: «ادرءوا الحدود...). 
وقال: في هذا الإسناد ضعف. 
قلت: لأجل أي مطرء وهو البصري الجهني فإنه مجهول لا يعرف. قاله أبو حاتم الرازي كما في 
«الجرح والتعديل» (4/ .)٤٤٥‏ 
وأخرجه في «الكبرى» أيضًا (۸/ ۲ من طريق المختار بن نافع: حدثنا أبو حيان التيمي عن 
أبيه عن علي ذه قال: قال رسول الله يَدئِْ: «ادرءوا الحدود ولا ينبغي للإمام أن يعطل الحدود». 
وقال: قال البخاري: المختار بن نافع منكر الحديث. 
وأخرجه أبو مسلم الكجي كا في «البدر المنير؛ »231١/4(‏ عن ابن المقرئ» ثنا محمد بن علي 
الشامي» ثنا أبو عمران الجوني» عن عمر بن عبد العزيز أن النبى يو قال: «ادرءوا الحدود 
بالشبهات». وعنا إستاد مرسل. وانظرة «اليبن اهن (413/4): وأخرج التزمدي (1484) 
والبيهقى )۳۳١١(‏ من طريق يزيد بن زياد الدمشقى عن الزهري عن عروة عن عائشة قالت: 
قال رسول الله ياد «ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فإن كان له تخرج فخلوا سبيله فان 
الإمام أن يخطئ في العفو خير من أن يخطئ في العقوبة). 


.قال: حدثنا هناد حدثنا وكيع عن زياد نحو حديث محمد بن ربيعة ولم يرفعه. 


-] * ]| موسوعة أحكام القرآن 

وإذا كانت السرقة بعد انتهاء العدة ففيها القطع بلا خلاف» وقيام الزوجية بعد 
السرقة لا أثر له على السرقة التي وقعت قبلها فيقطع السارق فيهاء ولا يخالف في 
هذا إلا الحنفية فإنهم يرون أن الزواج إذا حصل قبل الحكم في الجريمة لم يحكم فيها 
بالقطع؛ لآن الزواج مانع طرأ على الحد والمانع الطارئ عند الحنفية له حكم المانع 
المقارن إذا أدى لإسقاط الحد. 

ويرى أبو حنيفة أن الزواج إذا حصل بعد الحكم وقبل تنفيذ العقوبة لم يقطع» 
وحجته أن الإمضاء في باب الحدود من تام القضاء فكانت الشبهة المعترضة على 
الإمضاء كالمعترضة على القضاءء وكان الطارئ على الحدود قبل الإمضاء بمنزلة 
الموجود قبل القضاء. ولكن أبا يوسف يرى في هذه الحالة عدم سقوط حكم القطع 
بالزواج لأن المانع من القطع في حالة الزوجية هو شبهة عدم الحرزء فإذا اعتبرت 
الزوجية الطارئة شبهة مانعة من القطع لكان معنى ذلك اعتبار الشبهة وهى ساقطة 
في باب الحدود”". 


وقال أبو عيسى: حديث عائشة لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث محمد بن ربيعة» عن يزيد بن زياد 
الدمشقي» عن الزهري عن عروة عن عائشة عن ذَكِِ. ورواه وكيع عن يزيد بن زياد نحوه وم 
يرفعه» ورواية وكيع أصحء وقد روي نحو هذا عن غير واحد من أصحاب النبي ية أنهم قالوا 
مثل ذلك. و يزيد بن زياد الدمشقي ضعيف في الحديثء و يزيد بن أبي زياد الكوفي أثبت من هذا 
وأقدم. وأخرجه ابن ماجه (044؟) من طريق إبراهيم بن الفضل عن سعيد بن أبي سعيد عن أي 
هريرة قال: قال رسول الله ي «ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعًا». وإبراهيم بن الفضل 
المخزومي» متروك. 
وأخرجه البيهقي في «الكبرى» (۲۳۸/۸) عن غير واحد من الصحابة بأسانيد فيها مقال» 
وأصحها ما جاء عن ابن مسعود ذ#ته من طريق وكيع عن سفيان عن عاصم عن ابي وائل عن 
عبد الله قال: «أدرءوا الجلد والقتل عن المسلمين ما استطعتم». قال البيهقي: هذا موصول. 
وأخرجه مسدد في «مسنده» كا في «إتحاف الخيرة المهرة» للبوصيري (7”070) حدثنا يحيى» عن 
شعبة» عن عاصم» عن أبي وائل» عن عبد الله قال: «ادرءو الحدود عن عباد الله كَبْقَ). قلت: وهذا 
إسناد حسن موقوف» وقد تقدم الكلام في عاصم بن أبي النجود وروايته عن أبي وائل. 

)١(‏ «التشريع الجنائي الإسلامي» (۲/ /ال1ه-01/4). 


موسوعة أحكام القرآن ma‏ 
خامسا: حد الخمر 
قوله تعال: يلوك عن انر وَالْمَِيرِ كل فيهما م سد ؛. 
للاي اهُا أ كبر من تَنْعِهمَا4البقرة::1؟] 
تفسيرالآية 

قال الإمام الطبري كدآثه: يعني بذلك جل ثناؤه: يسألك أصحابك يا محمد عن 
الخمر وشرهاء و«الخمرا كل شراب خر العقل فستره وغطى عليه. وهو من قول 
القائل: «خمرت الإناء» إذا غطيته» و«خمر الرجل»» إذا دحل في الخمر. 

ويقال: «هو في خمار الناس وغمارهم»» يراد به دخل في عرض الناس. 

ويقال ال «خامري أم عامر»» أي استتري. وما خامر العقل من داء وسكر 
فخالطه وغمره فهو اخمر). 

ومن ذلك أيضا «خمار المرأة»» وذلك لأنها تستر به رأسها فتغطيه. 

ومنه يقال: هو يمشي لك الخمر) أي مستخفياه ىا قال العجاج: 
في لامع العقيان لا يأتي الخمر بوخ الأرض يلتاق الجر 

ويعني بقوله: «لا ياتي الخمر»» لا ياي مستخفيا ولا مسارقة» ولكن ظاهرا 
برايات وجيوش. و«العقبان» جمع «عقاب»)» وهي الرايات. 

وأما «الميسر» فإنها «المفعل» من قول القائل: «يسر لي هذا الأمر»» إذا وجب لي 
«فهو يبسر لي يسرًا وميسرًا). 

و«الياسر»: الواجب» بقداح وجب ذلك» أو فتاحة أو غير ذلك. 

ثم قيل للمقامر: «یاسر ويسر)» كما قال الشاعر: 
فبت كانني يسر غين يقلبه بعد ما اختلعءالقداح(؟) 


.)۱۷ «ديوانه» (ص:‎ )١( 
دون ذكر قائله.‎ )٠٠١ /۲( (5)م أقف على قائله» وذكره الثعلبي في تفسيره «الكشف والبيان»‎ 


]| موسوعة أحكام القرآن 
وكا قال النابغة: 
أوياسر ذهب القداح بوفره أسف تآكله الصديق مخلسع(١)‏ 


يعني (بالياسر): المقامر. وقيل للقمار: «ميسر). 

وكان مجاهد يقول نحو ما قلنا في ذلك. 

وأما قوله: فل فِيهمَآ إِنْمْ كَبيرٌ وَمَمَفِعْ ناي 4[لبترة:1؟]» أ» فإنه يعني بذلك جل 
ثناؤه: قل يا محمد لهم: «فيهم|»؛ يعني في الخمر والميسر(إثم كبير»» فالإثم الكبير الذي 
جيا ا ا مودت وی و عمر ورين جادٍ 
قال: حدثنا أسباط» عن السدي: أما قوله: ليها إِنْمْ كبير#» فإثم الخمر أن الرجل 
يشرب فيسكر فيؤذي الناس. وإثم الميسر أن يقامر الرجل فيمنع الحق ويظلم”". 

قال أبو جعفر: والذي هو أولى بتأويل «الإثم الكبير» الذي ذكر الله جل ثناؤه أنه 
في الخمر والميسر: في «الخمر) ما قاله السدي: زوال عقل شارب الخمر إذا سكر من 
شربه إياها حتى يعزب عنه معرفة ربه» وذلك أعظم الآثام. 

وذلك معنى قول ابن عباس إن شاء الله. 

وأما في «الميسر)» فما فيه من الشغل به عن ذكر الله وعن الصلاة» ووقوع العداوة 
والبغضاء بين المتياسرين بسببه» كما وصف ذلك به ربنا جل ثناؤه بقوله: لإِنَمَا يُرِيدُ 
لشَّيْطنُ ناتك ؛ وَلْبعْضَاءَ فى انر وَالْمَيِِر وَيَصُدَكُمْ عن ذِكر الله 


(۱) انظر: «الكشف والبيان» (۲/ .)٠١١‏ 

0( حسن: وموسى بن هارون» هو: الهمداني کوفي تقة» کےا ف «سؤالاات الحاكم النيسابوري 
للدارقطنى) (ص: .)١155‏ 
وقال الشيخ شاكر َمل في تعليقه على الأثر رقم )١14(‏ من «تفسير الطبري!: أما شيخ الطبري» 
وهو: موسى بن هارون الهمداني: فما وجدت له ترجمة» ولا ذكر في شيء ما بين يدي من المراجع. 
إلا ما يرويه عنه الطبري أيضًا في «تاريخه)» وهو أكثر من خمسين موضعا في الجزئين الأول والثاني 
منه. وما بنا حاجة إلى ترجمته من جهة الجرح والتعديل» فإن هذا التفسير الذي يرويه عن عمرو 
ابن حماد» معروف عند أهل العلم بالحديث. وما هو إلا رواية كتاب» لا رواية حديث بعينه. 


اسا ل 


وَعَنٍ ألصّلَوة [لنائدة: 1]. 
وأما قوله: #أوَمَافِعُ نّا فإن منافع الخمر كانت أثانها قبل تحريمهاء وما 
يصلون إليه بشريها من اللذة» كا قال الأعشى في صفتها: 


55 5 2 ور رع 8 00 9 و 7 و وع- 
امن ضُحَاها خبث تفس وکاب وَؤِكرَى همُوممَائفِبٌ أَذَانِا 


0 8 ٍ؟ 2 5 2 کل 
واد التاء طت تقس وة رال کت ع تاا( 


تة رەو 5 1 8 2000 لے 
7 0 اك E, a‏ 


وأما منافع الميسر» فما يصيبون فيه من أنصباء الجزور. وذلك أنهم كانوا يياسرون 
على الجزورء وإذا أفلج الرجل منهم صاحبه نحره» ثم اقتسموا أعشارا على عدد 
القداح» وني ذلك يقول أعشى بني ثعلبة: 
وجزورأيساردعوت إلى الندى ونياط مقف رةأخاف ضلاها() 

واختلف القرأة في قراءة ذلك: 

فقرأه عَظْم أهل المدينة وبعض الكوفيين والبصريين: قل فِيهمآ م كُبير» 
بالباء» بمعنى قل: في شرب هذه» والقمار هذا كبير من الآثام. 

وقرأه آخرون من أهل المصرين البصرة والكوفة: [قل فيه إثم كثير)» بمعنى 
الكثرة من الآثام. وكأنهم رأوا أن «الإثم» بمعنى «الآثام»» وإن كان في اللفظ 
واحدّاء فوصفوه بمعناه من الكثرة. 

قال أبو جعفر: وأولى القراءتين في ذلك بالصواب قراءة من قرأه «بالباء»: قل 


.)1١ «ديوانه) (ص:‎ )١( 


(؟) «ديوانه») (ص: ۸). 
() «ديوانه) (ص: ۲۳). 


3 موسوعة أحكام القرآن 
يهم إِنمٌ بير لإجماع جميعهم على قوله: لوَإذْئهمَآأَحَيرُ ين نَفْعِهِمَاك» وقراءته 
بالباء. 

وني ذلك دلالة بينة على أن الذي وصف به الإثم الأول من ذلك» هو العظم 
والكبرء لا الكثرة في العدد. ولو كان الذي وصف به من ذلك الكثرة. لقيل: وإثمها 
أكثر من نفعهم|. ٠‏ 

القول في تأويل قوله تعالى: وهُا أ بر ين تفْعِهِمَ)4[لقرة:ه51]. 

قال أبو جعفر: يعني بذلك عز ذكره: والإثم بشرب [ الخمر ] هذه والقهار هذاء 
أعظم وأكبر مضرة عليهم من النفع الذي يتناولون بها. وإنما كان ذلك كذلك 
لأمهم كانوا إذا سكروا وثب بعضهم على بعضء وقاتل بعضهم بعصًاء وإذا ياسروا 
وقع بينهم فيه بسببه الشر فأداهم ذلك إلى ما يأثمون به. 

ونزلت هذه الآية في الخمر قبل أن يصرح بتحريمهاء فأضاف الإثم جل ثناؤه 
إليهماء وإنم| الإثم بأسبابىاء إذ كان عن سببهم| يحدث. 

وقد قال عدد من أهل التأويل: معنى ذلك: وإثمه| بعد تحريمه| أكبر من نفعهم| 
قبل تحريمهها. 

قال أبو جعفر: وإن) اخترنا ما قلنا في ذلك من التأويل لتواتر الأخبار وتظاهرها 
بأن هذه نزلت قبل تحريم الخمر والميسر فكان معلوما بذلك أن الإثم الذي ذكره الله 
في هذه الآية فأضافه إليهماء إن عنى به الإثم الذي يحدث عن أسبابهم| - على ما 
وصفنا - لا الإثم بعد التحريهو”". 


أ 


% 5 5 98 & 


)١(‏ «تفسير الطبري» /٤(‏ ۳۳۰-۳۲۰) بتصرف. 


موسوعة أحكام القرآن [” | 
مسائل الآية 
قال الإمام القرطبي يدلثة: فيه تسع مسائل: 
الأولى: قوله تعالى: #يَسْعَنُونَكَ؟ السائلون هم المؤمنون كما تقدم. والخمر 
مأخوذة من حمر إذا سترء ومنه خمار المرأة. وكل شىء غطى شيئًا فقد خمره» ومنه 
«خروا آنيتكم)'''. فالخمر تخمر العقل» أي: تغطيه وتستره» ومن ذلك الشجر 
الملتف يقال له: الْمَمّر - بفتح اليم - لأنه يغطي ما تحته ويستره» يقال منه: أخمرت 
الأرض كثر خمرهاء قال الشاعر: 
REE,‏ الت عا ا عر لط يحو 
أي سيرا مدلين فقد جاوزتما الوهدة التي يستتر بها الذئب وغيره. وقال العجاج 
يصف جيشا يمثى برايات وجيوش غير مستخف: 
في لامع العقبان لايمشي الخمسر يوج هالأرض ويستاق الشجر(”) 
ومنه قوهم: دخل في غمار الناس وخارهم» أي: هو في مكان خاف. فلا كانت 
|الخمر د تستر العقل وتغطيه سميت بذلك. 
وقيل: إنما سميت الخمر خَمرًا؛ لہا تركت حتى أدركتء كما يقال: قد اختمر 
العجين» أي: بلغ إدراكه. وخر الرأي» أي: ترك حتى يتبين فيه الوجه. 
وقيل: إنا سميت الخمر خمرًا؛ لآنها تخالط العقل» من المخامرة وهى المخالطة» 
(۱) أخرجه ل ا )٠‏ من حديث جابر بن عبد الله دنه ولفظه: قال 
سول لله : لذا گان ج جن الل أو بم فوا اكم قن ليطن تير حيتي إا 
َب اة هن اليل لومم تاقوا وات اروا اشم انه إن ليان لا يفخ باب معلا 
ا DD‏ 
() 1 أقف على قائله: وانظر: ؛ معجم مقاييس اللغة» لابن فارس )۲۱١/۲(‏ و«الزاهر» لأبي بكر 


الأنباري /١(‏ 014 ”). 
(*) «دیوانه» (ص: ۱۷)» وسبق. 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
ومنه قولهم: دخلت في خمار الناس» أي: اختلطت بهم. فالمعاني الثلاثة متقاربة» 
فاخمر تركت وخرت حتى أدركت» ثم خالطت العقل» ثم خرته» والأصل الستر. 

والخمر: ماء العنب الذي غلي أو طبخ» وما خامر العقل من غيره فهو في حكمه؛ 
لأن إجماع العلماء أن القمار كله حرام. وإن) ذكر الميسر من بينه فجعل كله قياسًا على 
الميسرء والميسر إن كان قارًا في الجزر خاصة» فكذلك كل ما كان كالخمر فهو 
بمنزلتها. 

الثانية: والجمهور من الأمة على أن ما أسكر كثيره من غير خمر العنب فمحرم 
قليله وكثيره'", والحد في ذلك واجب. 


(۱) حديث: «ما أسكرٌ كثيرة فقليلة حرامٌ» . صحيح» وقد ورد عن عدد من الصحابة» وهم: 
١‏ - جابر بن عبد الله هة : أخرجه أبو داود (۳۹۸۳)» والترمذي (1874) وابن ٠‏ مأجه (۳۳۹۵) 
وأحمد (۳ ٠۰‏ البيهقى في «الكبرى» (7517/4) والطحاوي في «معاني الآثار» (711/5) 
من طريق داود بن بكر عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله» به مرفوعا. 
وأخرجه ابن حبان (0787) من طريق موسى بن عقبة عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله» 
ا 
وابن TT‏ وأ بعل oa )۹٤(‏ ال 
)۲۹١ /۸(‏ والطحاوي في «معاني الآثار» )5١7/4(‏ من طريق الضحاك بن عثمان عن بكير بن 
عبد الله بن الأشج عن عامر بن سعد عن أبيه عن رسول الله َة قال: «أنهاكم عن قليلٍ ما أسكرٌ 
كثيزة). 

o ميد نا الو‎ 0 3 
SRS Ss 

وأخرجه البزار (20477) والطبرانی في «الأوسط» (177) والبيهقي في «الكبرى» (۸/ )۲۹٦‏ من 
طرق عن نافع عن أبن عمر» به. 

وروي عن عمر بن الخطاب ونه ولا يصح» بل هو وهم من بعض الرواة» وانظر: «علل 
الدارقطنى) (؟0//5١)(17/‏ 406 .)۱۳٣/۱۳(‏ 
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وقال أبو حنيفة والثوري وابن أي ليلى وابن شبرمة وجماعة من فقهاء الكوفة: ما 
أسكر كثيره من غير خر العنب فهو حلال» وإذا سكر منه أحد دون أن يتعمد 
الوصول إلى حد السكر فلا حد عليه» وهذا ضعيف يرده النظر والخر. 

الثالثة: قال بعض المفسرين: إن الله تعالى لم يدع شيئًا من الكرامة والبر إلا أعطاه 
هذه الأمة» ومن كرامته وإحسانه أنه لم يوجب عليهم الشرائع دفعة واحدة» ولكن 
أوجب عليهم مرة بعد مرة» فكذلك تحريم الخمر. 

وهذه الآية أول ما نزل في أمر الخمر ر و ا 3 
شكرَئ 4 الساءدم»] ] ثم قوله: نما يريد آلشَّيِطنُ أن يُوقمَ بَيِنَكُمْ الَو وَالْبَفْضَاءٌ فى 
ار ونير وَيَضُدَكُمْ عَن ذِكرِ الله وَعَنِ ألصّلَوة فَهَلْ نكم من رن سردا ثم 
قوله: لك أختز يز لعا وَأ رس قن عمل ابض تا جيبو 
[الائدة:٠٠]‏ على ما يأتي بيانه في «المائدة» . 

الرابعة: قوله تعالى: لير الميسر: قار العرب بالأزلام. قال ابن عباس: 
«كان الرجل في الجاهلية يخاطر الرجل على أهله وماله» فأ قمر صاحبه ذهب بماله 
وأهله»"" فنزلت الآية. 


0 


- عمرو بن العاص طله: أخرجه النسائى (/07019) وأحمد (590048) وعبد الرزاق )117٠١1/(‏ 
والبيهقي في «الكبرى» (۸/ 47؟) والطحاوي في «معاني الآثار» /٤(‏ ۲۱۷) من طريق عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده» به مرفوعًا. 
- خوات بن جبير ظه: أخرجه الحاكم (۳/ )٤۱۳‏ من طريق عبد الله بن صالح بن إسحاق بن 
صالح بن خوات بن جبير قال: حدثني أبي» عن أبيه عن جده خوات بن جبيره به مرفوعًا. 
1- عائشة غا : أخرجه الطبراني في «الأوسط) )٠١٠١(‏ والدارقطني في (سئنه» )٠٠١ /٤(‏ 
من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة» به مرفوعًا. 1 
وانظر: «علل الدارقطني» /۱٤(‏ ۲۲۳). 
۷- زيد بن ثابت ذَته: أخرجه الطبراني في «الكبير» (5/ ۱۳۹-ح:٠۸۸٤)‏ من طريق خارجة بن 
زيد بن ثابت عن أبيه زيد بن ثابت» به مرفوعًا. 

)١(‏ منقطع: أخرجه الطبري في «تفسيره» )517١(‏ من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس» به. 
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وقال جار شال بن ا وال وابن ال وغ 
وقتادة0©) ومعاوية بن صالے اوھ" وعلي بن أ طالب وا وابن عباس 
أيضا : (كل شيء فيه قار من نرد وشطرنج فهو الميسرء حتى لعب الصبيان 
بالجوز والكعاب» إلا ما أبيح من الرهان في الخيل والقرعة في إفراز الحقوق)» على ما 
يأتي. 


وقال مالك: اميس ميسيران: "مسن الله ومس القيانة فمن مسر اللهو الترد 


ويس جه 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه الطبري )٤۱٠١۷(‏ من طريق سفيان» عن ليث» عن مجاهد قال: كل 
«القمار من الميسر» حتى لعب الصبيان بالجوز». 
وأخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» )88/١(‏ من طريق معمر عن ليث عن مجاهد وسعيد قالا: 
(الميسر القهار كله حتى الجوز الذي يلعب به الصبيان). وليث هو ابن أبي سليم» ضعيف. 

(؟) صحيح: أخرجه الطبري )٤۱١١(‏ من طريق عاصم» عن محمد بن سيرين قال: (القمار ميسر). 

(۳) صحيح: أخرجه الطبري )5١1١5(‏ من طريق خالد بن الحارث قال» حدثنا الأشعث» عن 
الحسن أنه قال: (الميسر القمار). 

(6) إسناده ضعيف: أخرجه الطبري )5١١5(‏ حدثنا ابن حميد قال: حدثنا حكام» عن عمرو» عن 
عطاء» عن سعيد قال: (الميسر القهار). وابن ميد ضعيف. 

() إسناده ضعيف: أخرجه الطبري )4١1١7(‏ من طريق ليث» عن طاووس وعطاء قالا: (كل قار 
فهو من الميسر» حتى لعب الصبيان بالكعاب والجوز). وليث هو ابن أي سليم» ضعيف. 

(7) صحيح: أخرجه الطبري )5١14(‏ من طريق ابن عليه» عن ابن أبي عروبة» عن قتادة قال: (أما 
قوله: «وَالْمَييرٍ4» فهو القمار كله). 

(۷) ذكره عن ابن عباس وش | سبق. 

(۸) انظر: أثر عطاء السابق. 

(4) منقطع: أخرجه ابن أي حاتم في «تفسيره» )7١54(‏ من طريق جعفر بن حمد» عن أبيه عن علي 
ابن أبي طالب» أنه كان يقول: (الشطرنج من الميسر). 
ووالد جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب» لم يسمع من جده علي طنه. 

)٠١(‏ سبق ذكره. 
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قال على بن أبي طالب: (الشطرنج ميسر العجم)"". 
١ 5‏ 5 0 ٍ 0 أي ف : 
وكل ما قومر به فهو ميسر عند مالك وغيره من العلماء'''. وسيأتي في ايونس» 
زيادة بيان هذا الباب إن شاء الله تعالى. 


والميسر مأخوذ من اليسرء وهو وجوب الشيء لصاحبه. يقال: يسر لي كذا إذا 
وعد كرتوم دا اوم 1 ا واللاض N‏ مسي قال 
الشاعر: 
فاعم ابتار سج بترو ا جد ,وا ولا ن ازل 


(۱) منقطع: وسبق قريبًا. 

() قال ابن عبد البر كدت في «الاستذكار» (۸/ 517): وأما الشطرنج فأجمع العلاء أن اللعب اء 
قهار لا يجوزء وأخذ المال وأكله قارًا بها لا يحل وأجمع مالك وأصحابه على أنه لا يجوز اللعب 
بالنرد ولا بالشطرنج وقالوا: لا تجوز شهادة المدمن المواظب على لعب الشطرنج. 
وقال أبو حنيفة وأصحابه: يكره اللعب بالشطرنج وبالنرد وبالأربعة عشر وبكل اللهوء وقالوا: 
فإن لم يظهر من اللاعب بها كبيرة وكانت محاسنه أكثر من مساوئه قبلت شهادته. 
قال الشافعي: أكره اللعب بالنرد للخبر واللعب بالشطرنج والحام بغير قمار» وإن كرهناه خف 
حالًا من اللعب بالنرد. وقال أصحاب الشافعى: لا تسقط عندنا في مذهبه شهادة اللاعب بالترد 
وبالشطرنج إذا كان عدا في جميع أحواله لم يظهر منه سفه ولا ريبة ولا علمت منه كبيرة إلا أن 
يلعب بها قيارّاء فإن لعب ہا قارا وكان بذلك معروفا سفه مها نفسه وسقطت عدالته لأكله الال 
بالباطل. 
وقال إسحاق بن راهويه: إذا لعب بالنرد أو بالشطرنج على غير معنى القمار يريد به التعليم 
والمكايدة فهو مكروه» لا يبلغ ذلك إسقاط شهادته. وأما الليث بن سعد فذكر ابن وهب عنه أنه 
قال: الشطرنج شر من النرد ولا خير فيهاء ولا تجوز شهادة اللاعب با. وقال ابن شهاب: هي 
من الباطل ولا أحبهاء وقد روي عنه أنه قال: لا بأس باللعب بها مالم يكن قارّا وقد روي عن 
جماعة من العلماء أنهم أجازوا اللعب بالشطرنج على غير قهار» وأنهم لعبوا بها على غير قهار وقد 
کا ا ' وأما القهار فلا جوز عند أحد منهم في شيء من الأشياء وأكل المال به باطل 
على كل حال» قال الله كَنْكَ: رلا كلو َأ بيت بال )[بر ١۸‏ ]. 

() البيت لعبد القيس بن خفاف البُرْجْمَيّ كا في السان العرب» (09/5). 
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وقال الأزهري: الميسر: الجزور الذي كانوا يتقامرون عليه» سمى ميسرًا؛ لأنه 
يجزأ أجزاء» فكأنه موضع التجزئة» وكل شيء جزأته فقد يسرته. والياسر: الجازرء 
لأنه يجرئ لحم الجزور. قال: وهذا الأصل في الياسرء ثم يقال للضاربين بالقداح 
وني «الصحاح): ويسر القوم الجزور أي: اجتزروها واقتسموا أعضاءها. قال 
سحيم بن وثيل اليربوعي: 
أقول هم بالشعب إذييسرونني أل تيأ سوا آي ابن فارس زهدم() 
ی اس هری وأمنحهم مثنى الأيادي وأكسو الجفنة الأدما() 
وقال طرفة: 
واي ازل نذا اغ ال ةدا ازز 
وناجية نحسرت لقسوم صدق وماناديت أيسارالحزر() 


الخامسة: روى مالك في «الموطأ» عن داود بن حصين أنه سمع سعيد بن المسيب 
يقول: (كان من ميسر أهل الجاهلية بيع اللحم بالشاة والشاتين)””. 


.)10 /۲( «نهاية الأرب في فنون الأدب» (718/10)» و «العقد الفرید»‎ )١( 
.)1١7 «ديوانه» (ص:‎ )( 
.)09 «دیوانه» (ص:‎ )0( 
بلفظ:‎ )٠١ /١( الأمالي في لغة العرب»‎ ١ (5)م أقف على قائله» وورد البيت في‎ 
وراحلة نحرت لشرب صدق وماناديت أيسار الجزور‎ 
صحيح: أخرجه مالك في «الموطأ» (177) ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (5/ ۲۳۷) عن‎ )5( 
داود بن الحصين أنه سمع سعيد بن المسيب» به.‎ 
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وهذا محمول عند مالك وجمهور أصحابه في الجنس الواحدء حيوانه بلحمه» وهو 
عنده من باب المزابنة والغرر والقمار» لأنه لا يدرى هل في الحيوان مثل اللحم الذي 
أعطى أو أقل أو أكثرء وبيع اللحم باللحم لا يجوز متفاضلاء فكان بيع الحيوان 
باللحم كبيع اللحم المغيب في جلده إذا كانا من جنس واحدء والجنس الواحد عنده 
الإبل والبقر والغنم والظباء والوعول وسائر الوحوشء وذوات الأربع المأكولات 
كلها عنده جنس واحد» لا يجوز بيع شىء من حيوان هذا الصنف والجنس كله بشيء 
واحد من لحمه بوجه من الوجوه» لأنه عنده من باب المزابنة» كبيع الزبيب بالعنب 
والزيتون بالزيت والشيرج بالسمسم» ونحو ذلك. 

والطير عنده كله جنس واحد» وكذلك الحيتان من سمك وغيره. وروي عنه أن 
الحراد وحده صنف. 

وقال الشافعي وأصحابه والليث بن سعد: لا يجوز بيع اللحم بالحيوان على حال 

من الأحوال من جنس واحد كان أم من جنسين مختلفين» على عموم الحديث”". 


)١(‏ حديث: : أن النبي يل نى عن بيع اللحم بالحيوان»؛ مرسل. 
أخرجه مالك في «الموطاً» (۱۳۳۵) ومن طريقه الحاكم في «المستدرك» (۲/ )۴١‏ والبيهقي ف 
«الكبرى) (597/5) عن زيل ر بن أسلم عن سعيد بن المسيب» به مرسلا. 
وأخرجه الدارقطني (۳/ )7١‏ من طريق يزيد بن مروان نا مالك بن نس عن الزهري عن سهل 
ابن سعد قال: «نبى رسول الله ي عن بيع اللحم بالحيوان». وقال: تفرد به يزيد بن مروان عن 
مالك هذا الإسناد ولم يتابع عليه وصوابه في «الموطأً» عن ابن المسيب مرسلا. 
وقال البيهقي ني «الكبرى» (547/5): ورواه يزيد بن مروان الخلال عن مالك عن الزهري عن 


وأخرجه البزار )٥۸۸۸(‏ من طريق ثابت بن زهير» حدثنا نافع» عن ابن عمر: «أن النبي ويا نى 
عن بيع اللحم بالحيوان». 


وثابت بن زهير» قال فيه أبو حاتم الرازي: هو منكر الحديث» ضعيف الحديث لا يشتغل 
به.«الجرح والتعديل» (۲/ 457). 

قال أبو عمر ابن عبد البر في «الاستذكار» (575/7): لا أعلم حديث النهي عن بيع الحيوان 
باللحم يتصل عن النبي َي من وجه ثابت وأحسن أسانيده مرسل» سعيد بن المسيب على ما 
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على عشرة أجزاء» فقال رجل: أعطوني جزءًا منها بشاة» فقال أبو بكر: لا يصلح 
هذا)"'". قال الشافعي: ولست أعلم لأبي بكر في ذلك الفا من الصحابة. 

قال أبو عمر: قد روي عن ابن عباس أنه أجاز بيع الشاة باللحم» وليس 
بالقوي''". وذكر عبد الرزاق عن الثوري» عن يحيى بن سعيد» عن سعيد بن المسيب 
أنه كره أن يباع حي بميت» يعني: الشاة المذبوحة بالقائمة. قال سفيان: ونحن لا 


نرى به بأسَا"". 
قال المزني: إن لم يصح الحديث في بيع الحيوان باللحم فالقياس أنه جائز» وإن 


قال أبو عمر: وللكوفيين في أنه جائز بيع اللحم بالحيوان حجج كثيرة من جهة 
القياس والاعتبار» إلا أنه إذا صح الأثر بطل القياس والنظر. وروى مالك عن زيد 
ابن أسلم عن سعيد بن المسيب أن رسول الله يك نى عن بيع الحيوان باللحه”". 

قال أبو عمر: ولا أعلمه يتصل عن النبى ية من وجه ثابت» وأحسن أسانيده 
مرسل سعيد بن المسيب على ما ذكره مالك 2 (موطئه)» وإليه ذهب الشافعي» 
وأصله أنه لا يقبل المراسيلء إلا أنه زعم أنه افتقد مراسيل سعيد فوجدها أو أكثرها 


ذكره مالك في (موطتئه). 

)١(‏ ضعيف جدًا: أخرجه عبد الرزاق )١15170(‏ عن الأسلمي عن صالح مول التوأمة عن ابن 
عباس» به. وأخرجه البيهقي في «الكبرى» (5/ ۲۹۷) من طريق الشافعي أخبرنا ابن أي يحبى عن 
صالح مولى التوأمة عن ابن عباس عن أي بكر الصديق ه: أنه كره بيع الحيوان باللحم. 
والأسلمي هو إبراهيم بن محمد بن أي بحيى» متروك. 

(۲) ضعيف: أخرجه عبد الرزاق )١51754(‏ أخبرنا معمر عن يحيى بن أبي كثير عن رجل عن ابن 
عباس قال: (لا بأس أن يباع اللحم بالشاة). وني سنده مجهول. 

(۳) صحيح: أخرجه عبد الرزاق )١5171(‏ عن الثوري عن يحيى بن سعيد عن ابن المسيب: (أنه 
كره أن يباع حي بميت. يعني الشاة القائمة بالمذبوح). قال سفيان: ولا نرى به بأسًا. 

(4) سبق تخريجه. 


اس ل 


صحاحًا. فكره بيع أنواع الحيوان بآنواع اللحوم على ظاهر الحديث وعمومه لأنه ل 
يأت أثر يخصه ولا إجماع. ولا يجوز عنده أن يخص النص بالقياس. 

والحيوان عنده اسم لكل ما يعيش في البر والماء وإن اختلفت أجناسه» كالطعام 
الذي هو اسم لكل مأكول أو مشروب» فاعله'". 

السادسة: قوله تعالى: فل فِيهمآ» يعني الخمر والميسر انم كبير# إثم الخمر 
ما.يصدر عن الشارب من المخاصمة والمشاتمة وقول الفحش والزورء وزوال العقل 
الذي يعرف به ما يجب لخالقه. وتعطيل الصلوات والتعوق عن ذكر الله» إلى غير 
ذلك. 

روى النسائي عن عثان ذه قال: اجتنبوا الخمر فإنها أم الخبائث» إنه كان رجل 
ممن كان قبلكم تعبد فعلقته امرأة غوية» فأرسلت إليه جاريتها فقالت له: إنا ندعوك 
للشهادة» فانطلق مع جاريتها فطفقت كلا دخل بابًا أغلقته دونه» حتى أفضى إلى 
امرأة وضيئة عندها غلام وباطية خر فقالت: إني والله ما دعوتك للشهادة» ولكن 
دعوتك لتقع علي أو رت من 0 الخمر كاساء أو تقتل هذا الغلام. قال: 
فاسقيني من هذه الخمر كأساء فسقته كأسًا. قال: زيدوني» فلم يرم حتى وقع عليهاء 
وقتل النفس» فاجتنبوا الخمر, فإنها والله لا يجتمع الإيمان وإدمان الخمر إلا ليوشك 
أن يخرج أحدهما صاحبه'". وذكره أبو عمر في «الاستيعاب». 


.)575-575 /5( انظر: «الاستذكار)‎ )١( 
)11/075( صحيح موقوفًا: أخرجه النسائي (05777)) وني «الكبرى» (١١٠١)ء وعبد الرزاق‎ )۲( 
من طريق معمر عن الزهري عن أي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث عن أبيه قال: سمعت عثمان‎ 
له به.‎ 
وأخرجه البيهقى في «الكبرى» (۸/ ۲۸۷) من طريق يونس بن يزيد عن الزهري.‎ 
قال: حدثنا غندر» عن شعبة» عن‎ O OD وأعرينة ابن أن‎ 
سعد بن إبراهيم» عن أبيه؛ أنه سمع عثمان يخطبء فذكر الخمر فقال: (هي مجمع الخبائث» أو هي‎ 
أم الخبائث» ثم أنشأ يحدث عن بني إسرائيل فقال: إن رجلا خير بين أن يقتل صبيًاء أو يمحو‎ 
كتابّاء أو یشرب حمرّاء فاختار الخمر فما برح حتى فعلهن كلهن).‎ 


1[ موسوعة أحكام القرآن 


وروي أن الأعشى لما توجه إلى المدينة ليسلم فلقيه بعض المشركين في الطريق 
فقالوا له: أين تذهب؟ فأخيرهم بأنه يريد محمدًا كك فقالوا: لا تصل إليه» فإنه 
يأمرك بالصلاة» فقال: إن خدمة الرب واجبة. فقالوا: إنه يأمرك بإعطاء المال إلى 
فحش وقبيح في العقل» وقد صرت شيحًا فلا أحتاج إليه. فقيل له: إنه ينهى عن 
شرب الخمر. فقال: أما هذا فإني لا أصبر عليه! فرجع» وقال: أشرب الخمر سنة ثم 
أرجع إليه» فلم يصل إلى منزله حتى سقط عن البعير فانكسرت عنقه فمات. 

وكان قيس بن عاصم المنقري شرابًا لما في الجاهلية ثم حرمها على نفسه» وكان 
سبب ذلك أنه غمز عكنة ابتته وهو سکران» وسب آبویه» ورأى القمر فتكلم بشيء؛ 
وأعطى الخار كثيرًا من ماله» فلا أفاق أخير بذلك فحرمها على نفسه» وفيها يقول: 
رأيِت الخمسر صاالحة وفيها خصاال تفس د الر جل الحليا 
ولاأعضي مالمناحياتي ولاأدهوفه ابددانديا 


وأخرجه مرفوعا ابن حبان (2154) وابن أب الدنيا في «ذم المسكرا (ص:20-49) ومن طريقه 
البيهقى في «شعب الإييمان» (5085) وابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١١77(‏ والضياء 
المقدسي في «المختارة» )۳۷١(‏ من طريق الفضيل بن سليمان حدثنا عمر بن سعيد عن الزهري 
أخبرني أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبيه عبد الرحمن بن الحارث قال: سمعت 
عثوان بن عفان خطيبًاء سمعت النبي يك به مرفوعًا. 

قال او عاض ارو خان مر بن سید بن جرج هدا هن سن قات آهل الد رو عند 
عبدالر من بن إسحاق المدن. 

قلت: قال فيه ابن عدي: أحاديثه عن الزهري ليست مستقيمة» ولينه الذهبى ى) في «ميزان 
ااا 75 والزاوىئ ع أرما یل :بق این قال هن الحافظ ابن جج صدوق 
له خطأ كثير وصحح رواية الوقف الدارقطني كا في «العلل» (۳/ »)5١‏ وابن الجوزي» وابن 
(١)م‏ أقف عليه مسندّاء وذكره أبو الليث السمرقندي في تفسيره بحر العلوم» .)17١ /١(‏ 


لح موسوعة أحكام القرآن 1د 
فإنالخمرتفضح شاربيها ‏ وتجنيهمه#الأمرالعظي(1) 


قال أب عمر: وروی ابن الأعرابي عن المفضل الضبى أن هذه الأبياث لأبي 
حجن الثقفي قاها في تركه الخمر» وهو القائل طقه: 


ولاتدفني بالفلاة فإنني أخافإذامامت|[نلاأذوقها 


وجلده عمر الحد عليها مرارّاء ونفاه إلى جزيرة في البحر» فلحق بسعد فكتب إليه 
عمر أن يحبسه فحبسه» وكان أحد الشجعان البهم» فلا كان من أمره في حرب 
القادسية ما هو معروف حل قيوده وقال: لا نجلدك على الخمر أبدًا. قال أبو حجن: 
وأنا والله لا أشربها أبداء فلم يشريها بعد ذلك. 

وني رواية: قد كنت أشرما إذ يقام علي الحد وأطهر منهاء وأما إذ بهرجتني فوالله 
وھا 

وذكر الميثم بن عدي أنه أخبره من رأى قبر أبي حجن بأذربيجان» أو قال: في 
نواحى جرجان» وقد نبتت عليه ثلاث أصول كرم وقد طالت وأثمرت» وهى 
معروشة على قبره» ومكتوب على القبر «هذا قبر أبي حجن» قال: فجعلت أتعجب 
وأذكر قوله: إذا مت فادفتن إلى جنب کرمة. 
وجهه» حتى رؤي بعضهم يمسح وجهه ببوله ويقول: اللهم اجعلني من التوابين 
واجعلني من المتطهرين» ورؤي بعضهم والكلب يلحس وجهه وهو يقول له: 
أكرمك الله. 

وأما القمار فيورث العداوة والبغضاء؛ لأنه أكل مال الغير بالباطل. 
)١(‏ «ذم المسكر» لابن أبي الدنيا (ص: )۷١‏ و«الاستيعاب» )٠١١/١(‏ و«الأوائل» للعسكري 


IS 
.)٥۹۳-٥٦۲ /۱( «الاستیعاب)‎ )۲( 


E‏ لا موسوعة أحكام القرآن 
۷ ا د 
السابعة: قوله تعالى: لإوَمَئَافِمُ للا أما في الخمر فربح التجارة» فإنهم كانوا 
ْ : 1 5 )0( 
يجلبونها من الشام برخص فيبيعونها في الحجاز بربح» وكانوا لا يرون الماكسة"' 
هذا أصح ما قيل في منفعتهاء وقد قيل في منافعها: إنها تضم الطعام» وتقوي 
الضعف» وتعين على الباه» وتسخي البخيل» وتشجع الحبان» وتصفي اللون» إلى غير 
فلكم اللذة ا" 
وقد قال حسان بن ثابت طبه 
ونشgرمافتتركناملوكا‏ وأسداماينهنهنااللقاء() 


إلى غير ذلك من أفراحها. وقال آخر: 
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وإذناصطحوت ف انى ربالششل وية والبعطلير(ة:) 


ومنفعة ا ميسر مصير الشيء إلى الإنسان في القار بغير كد ولا تعب» فکانوا 
يشترون الجزور ويضربون بسهامهم» فمن خرج سهمه أخذ نصيبه من اللحم ولا 


)١(‏ الماكسة: مفاعله من ماكس فلانًا في البيع: طلب منه أن ينقص الثمن. «معجم لغة الفقهاء) 
(/10). 

(5) قال ابن حجر الهيتمي كات في «الزواجر عن اقتراف الكبائر» (۳/ :)١١17‏ ومن مَنافِِاالمَكُورَة 
فيا َم انوا ياود هادا ليوا من التواجيء وکات شري ذا توك كس في شرَاِهَا 

وض لَه رة دكات أزبَاحهُم تئر َب لِك ونه أن نموي الصويف وم 
العام ومن عل الاه وسل المخرُونَ وَنسَجَمَ ا بان ونصفيّ اللون وننش الخرارة العَريزية 
وريد في اة وَالإسيعلاءِ م ا حرّمَتْ سَلَبّها یع هَل اف وَصَاوَتْ صَرَرًا زا ومون 
حتقا أعَادَنا الله من مَعَاصِيهِ بمَنّْهِ وكرمو. 

0 «ديوانه» (ص: 8). 

(8) ان ن بن غامر انى کان انات 0/10 وروش ال الأول 
بلفظ: فإذًا أنتشيت فإنَني... 


ا 


يكون عليه من الثمن شيء» ومن بقي سهمه آخر كان عليه ثمن الجزور كله ولا 
يكون له من اللحم شيء. 

وقيل: منفعته التوسعة على المحاويج» فإن من قمر منهم كان لا يأكل من الجزور 
وكان يفرقه في المحتاجين. 

وسهام الميسر أحد عشر سهًاء منها سبعة لا حظوظ وفيها فروض على عدد 
الحظوظ» وهي: «الفذ» وفيه علامة واحدة له نصيب وعليه نصيب إن خاب. الثاني: 
«التوأم) وفية غلامتان وله وعليه نصيبان. الثالث: «الرقيب» وفيه ثلاث علامات 
على ما ذكرنا. الرابع : «حلس» وله أربع. الخامس: «النافز» والنافس أيضا وله حمس. 
السادس: «المسبل» وله ست. السابع: «المعلى») وله سبع . فذلك ثانية وعشرون 
فرضاء وأنصباء الجزور كذلك في قول الأصمعي. 

وبقي من السهام أربعة» وهي الأغفال لا فروض ها ولا أنصباء» وهي: 
«المصدر» و«المضعف») و«المنيح) و«السفيح). وقيل: الباقية الأغفال الثلاثة: 
(السفيح) و«المنيح) و«الوغد» تزاد هذه الثلاثة لتكثر السهام على الذي يجيلها فلا 
يجد إلى الميل مع أحد سبيلا. 

ويسمى المجيل المفيض والضارب والضريب والجمع الضرباء. وقيل: يجعل 
خلفه رقيب لثلا يحابي أحداء ثم يجثو الضريب على ركبتيه» ويلتحف بثوب ويخرج 
رأسه ويدخل يده في الربابة فيخرج. وكانت عادة العرب أن تضرب الجزور مبذه 
السهام في الشتوة وضيق الوقت وكلب البرد على الفقراء» يشترى الجزور ويضمن 
الأيسار ثمنها ويرضي صاحبها من حقه» وكانوا يفتخرون بذلك ويذمون من لم 
يفعل ذلك منهم» ويسمونه «الْبَرَمَ) قال متمم بن نويرة: 
ولابرماته دي النساءلعرسه إذاالقشعمن بردالشتاء تقعقع(١)‏ 


ثم تنحر وتقسم على عشرة أقسام. 


)51 /٤( البيت من مراثي متمم بن النويرة لأخيه مالك» كا جاء في « الكامل في اللغة والأدب»‎ )١( 
.)59 /١( و«كتاب العين)‎ 


| موسوعة أحكام القرآن 


قال ابن عطية: وأخطأ الأصمعي في قسمة الجزور فذكر أنها على قدر حظوظ 
السهام ثانية وعشرون قسَّاء وليس كذلك» ثم يضرب على العشرة فمن فاز سهمه 
بأن يخرج من الربابة متقدما أخذ أنصباءه وأعطاها الفقراء”'". 

والربابة «بكسر الراء»: شبيهة بالكنانة تجمع فيها سهام الميسر» وربا سموا جميع 
راو رات روات يسر يفيض على القداح ويصدع(١)‏ 


والربابة أيضا: العهد والميثاق» قال الشاعر: 


وكنت |امرأأففضت إليك ربابتى 2 وقبل كك ربتنى فضعت ربوب(*) 


وفي أحيان ربا تقامروا لأنفسهم ثم يغرم الثمن من لم يفز سهمه. کا تقدم. 
ويعيش ببذه السيرة فقراء الحي» ومنه قول الاعشى: 
المطعموالضيف إذاماش-توا واللجاعلو القوت عل الياسر() 


ومنه قول الآخر: 
بأيدبهم مقرومة ومغاالق يعودبأرزاق العفاة منيحهاه) 


و«المنيح» في هذا البيت المستمنح» لأنهم كانوا يستعيرون السهم الذي قد املس 
وكثر فوزه» فذلك المنيح الممدوح. وأما المنيح الذي هو أحد الأغفال فذلك إن 
يوصف بالكرء وإياه أراد [الأخطل] بقوله: 
ولقد عطفن على فزارةعطفة كرا ليح وجللن ئم مجلا 


.)۲۹۳/۱( «المحرر الوجيز)‎ )١( 

(۲) «كتاب العین» (۱/ ۲۹۱) و«تهبذيب اللغة» )١7١/5(‏ و(أدب الكاتب) (ص: .)5٠١‏ 
(۳) البيت لعلقمة بن عبده» ديوانه (ص: .)٤١‏ 

(5) ديوانه (ص: ۱۱۸). 

(0) البيت لعمرو بن قميئة» ديوانه (ص: .)١‏ 

(1) ديوانه (ص: .)٤۸‏ 


اس ___ بم 


وفي «الصحاح): «والمنيح: سهم من سهام ايسر ما لا نصيب له إلا أن يمنح 
ماه ا وف ال قول ل 


إذايسروا م يورث اليسرينهم ‏ فواحش ينعى ذكرها بالملصايف() 


فهذا كله نفع الميسرء إلا أنه أكل المال بالباطل. 

الثامنة: قوله تعالى: اهُا أَحَبَرُ ين تَفْعِهِمَا4[ابترة:51] أعلم الله جل وعز 
أن الإثم أكبر من النفع» وأعود بالضرر في الآخرة» فالإثم الكبير بعد التحريم» 
والمنافع قبل التحريم. وقرأ حمزة والكسائي «كثير» بالثاء المثلثة» وحجتههما أن النبي 
ييه لعن الخمر ولعن معها عشرة: بائعهاء ومبتاعهاء والمشتراة له» وعاصرهاء 
والمعصورة له وساقيها وشاريها وحاملها والمحمولة له وآكل ثمنها". 


(1) لم أقف عليه ني المطبوع من ديوان لبيد. وذكره ابن عطية عنه في «المحرر الوجيز» (۱/ .)۲۹٤‏ 
ونسبه المفضل الضبي في «المفضليات» (ص: ١‏ ) لمرقش الأكبر. 

(؟) صحيح بمجموع طرقه: وقد ورد عن جمع من الصحابة» وهم: 
-١‏ أنس بن مالك ذَينه: أخرجه الترمذي (۱۲۹۵) وابن ماجه )۳۳۸١(‏ والطبراني في «الأوسط) 
(100) من طريق أي عاصم عن شبيب بن بشر عن أنس بن مالك قال: العن رسول الله وك في 
الخمر عشرة: عاصرهاء ومتعصرهاء وشارهاء وحاملهاء والمحمولة إليه» وساقيهاء وبائعهاء 
وآكل ثمنهاء والمشتري طاء والمشتراة له». 
وفيه شبيب بن بشر لينه أبو حاتم ووثقه ابن معين. 
؟- عبد الله بن عمر فَقنها: أخرجة أبو داود (7717/5) وابن ماجه (۳۳۸۰) وأحمد )٤۷۸۷(‏ وابن 
آي شيبة )۲۲۰٤(‏ من طريق وكيع بن الجراح عن عبد العزيز بن عمر عن أبي طعمة مولاهم 
وعبد ال رحمن بن عبد الله الغافقى أنم| سمعا ابن عمر يقول... بنحوه. 
ووقع عند أبي داود «أبي علقمة» والصواب: «أبي طعمة» كا قال الحافظ المزي في «التحفة) 
(0/ خالا -ة17). 
وأبو طعمة وثقه محمد بن عبد الله بن عمار الموصلي» وقال أبو سعيد بن يونس: هلال» مولى عمر 
ابن عبد العزيز يكنى أبا طعمة» و كان يقرئ القرآن بمصر. وقال الحافظ ابن حجر: لم يثبت أن 
مكيخولا رغاد لدت 
وأخرجه أبو يعلى )204١(‏ من طريق عبد الله بن داود عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز عن 


لآ موسوعة أحكام القرآن 
A+ =‏ ل ل سس 

وأيضا فجمع المنافع يحسن معه جمع الآثام. و«كثير» بالثاء المثلثة يعطي ذلك. 

وقرأ باقي القراء وجمهور الناس «كبير» بالباء الموحدة» وحجتهم أن الذنب في 


عبد ال رحمن بن عبد الله عن ابن عمر» به. 

وأخرجه الطبراني في «الأوسط» (7775) من طريق ليث بن أي سليم عن سالم عن أبيه» به. 
وليث بن أبي سليم ضعيف. 

۳- عبد الله بن عباس ظه: أخرجه ابن حبان (0107) وعبد بن حميد (5857) والحاكم (۲/ ۳۱) 
من طريق مالك بن خير الزبادي أن مالك بن سعد التجيبي حدثه أنه سمع ابن عباس يقول: إن 
رسول الله ية أتاه جبريل فقال: «يا محمد إن الله لعن الخمر وعاصرها ومعتصرها وحاملها 
والمحمولة إليه وشاربها وبائعها ومبتاعها وساقيها ومسقاها». لفظ ابن حبان. 

ومالك بن سعد التجيبي سئل أبو زرعة عنه فقال: «مصري لا بأس به» كا في «الجرح والتعديل») 
(4/۸*). 

ومالك بن الخير الزبادي ذكره ابن حبان في «الثقات)» وقال ابن القطان: لم تثبت عدالته» وذكره 
ابن يونس في «تاريخه) ى) في «تعجيل المنفعة) (۲/ 5 757). 

وقال الذهبي في ترجمته من «ميزان الاعتدال» )٤١١/۳(‏ بعد ذكر كلام ابن القطان: وفي رواة 
«الصحيحين» عدد كثير ما علمنا أن أحدًا نص على توثيقهم. والجمهور على أن من كان من 
المشايخ قد روى عنه جماعة ولم يأت ب ينكر عليه أن حديثه صحيح. 

-٤‏ عبد الله بن عمرو بن العاص ظه: أخرجه عبد الرزاق (17071) عن معمر عن أبان عن 
شهر بن حوشب عن عبد الله بن عمرو قال: «لعنت الخمر وشارا وساقيها وعاصرها 
ومعتصرها وبائعها ومبتاعها وآكل ثمنها وحاملها والمحمولة له). وشهر بن حوشب ضعيف. 
4- عبد الله بن مسعود ظ4: کا ني «علل الحديث» لابن أبي حاتم (00/./1) من طريق عيسى بن 
أي عيسى الخياط» عن الشعبي» عن علقمة» عن عبد الله» عن النبي ية أنه لعن عشرة: الخمر» 
وعاصرهاء ومعتصرها. ۰ ۰ 

وعيسى بن أبي عيسى الخياط» متروك الحديث. 

1- عثان بن أبي العاص ذَينه: أخرجه الطبراني في «الأوسط؛ (4040) من طريق عبد الله بن 
عيسى الخزاز عن يونس بن عبيد عن ا حسن عن عثمان بن أبي العاص قال: «لعن رسول الله َي 
الحمر وشار ا وعاصرها ومعتصرها وحاملها والمحمولة إليه وبائعها ومشتريها وآكل ثمنها». 
وعبد الله بن عيسى الخزاز» منكر الحديث. 


موسوعة أحكام القرآخ 


القمار وشرب الخمر من الكبائر» فوصفه بالكبير أليق. 

وا فاتفاقهم عل «أكير) حجة لاكبير) بالباء بواحدة. وأجمعوا على رفض 
«أكثر» بالثاء المثلثة» إلا في مصحف عبد الله بن مسعود فإن فيه «قل فيه إثم كثير) 
«وإثمه) أكثر» بالثاء مثلثة في الحرفين. 

التاسعة: قال قوم من أهل النظر: حرمت الخمر بهذه الآية؛ لأن الله تعالى قد قال: 
فل إِنَمَا حَرَمَ رَقَ ألمَوحِش مَا طَهَرَ مِنْهَا وما بن إت [الأعراف:٣۲]‏ فأخير في هذه 
الآية أن فيها إن فهو حرام. 

قال ابن عطية: ليس هذا النظر بجيد, لأن الإثم الذي فيها هو الحرام» لا هي 
بختهاغل ما يقتضيه هذا الط 

قلت: وقال بعضهم: في هذه الآية ما دل على تحريم الخمر؛ لأنه سياه إتا وقد 
حرم الإثم في آية أخرىء وهو قوله يكَ: قل نما حَرَمَ ر موحش مَا طَهَرَمِنْهَا وَمَا 
بَطنَ وَآلِنَمَ#الأعرف:0”] قال بعضهم: الإثم أراد به الخمر» بدليل قول الشاعر: 
شربت الإثئم حتى ضل عقلىي ١‏ كذ الإئم يذهب بالعقول(؟) 

قلت: وهذا أيضا ليس بجيد» لأن الله تعالى ل يسم الخمر إن في هذه الآية» وإنما 
قال: لكل فيهمآإِم كبر [بنرة:*51] ول يقل: قل هما إثم كبير 

وأما آية «الأعراف» وبيت الشعر فيأتي الكلام فيه هناك مبيتاء إن شاء الله تعالى. 
وقد قال قتادة: إنم| في هذه الآية ذم الخمر”". فأما التحريم فيعلم بآية أخرى وهي 


"n 


.)۲۹٤/۱( «المحرر الوجيز)‎ )١( 

(؟) «لسان العرب» )۲۳/١(‏ و «نهاية الأرب في فنون الأدب» /٤(‏ 80). 

(۳) حسن: أخرجه الطبري في تفسيره (5150) من طريق بشر بن معاذ قال: حدثنا يزيد بن زريع 
قال: حدثنا سعيده عن قنادة قوله: كوك عن اتر اتير قل فيهما إل كبر كع 
للا [البقرة با تمه لاوا N N a‏ 0 
السورة النساء» أشد منها: لا تَفرَبُواْ ألصَلَو وسم سُكرَئ حَقٌ تَعلَمواً مَا تقون 4[لسء:٣؛]‏ 
فكانوا يشربونبهاء حتى إذا حضرت الصلاة سكتوا عنهاء فكان السكر عليهم. 


-] م[ موسوعة أحكام القرآن 

آية «المائدة» وعلى هذا أكثر المفس يب ° 
قوله تعالك: «إيَأَيَّا آلّذِينَ ماما نما َر وَلْمَيِيرٌ وَالْنصَابُ الآ َم رَس 
مِّنْ عَمَلٍ | ألشَّيَظرِ فَأَجِتَنِيُوهُ لعا لح كذ مُفلِحُونَ © إِنَّمَا ر ريد آلشَيْطنْ أن يوق 


يئڪ اعدو ا وألبَعصآءَ في ألْحَمرٍ ر وير صد عَنٍ ذِكْر الله وَعَنِ الصاو 


ر 


os 


1١ 


هَل أنثم مُنتَهُونَ © َأَطِيعُوأ أله وَأَِيعُوأألرسُولٌ وَأخَدَرُوأ إن تولَيكم فلمو 
نما عل َسُولَِا الع ألْمُِينُ4[لاسسة:.+-؟:] 
تفسيرالآيات 


قال الإمام الطبري ييتلثة: وهذا بيان من الله تعالى ذكره للذين حرموا على أنفسهم 
لسو SG‏ 
فأنزل الله فيهم على نبيه َة كتابه ينهاهم عن ذلك فقال: فإيتايها الَذِينَ ا 
كُرَمُوا طيَبَتِ مَآأَحَلٌّ الله ك4[ [للائدة:۸۷] . 

فنهاهم بذلك عن تحريم ما أحل الله هم من الطيبات. ثم قال: ولا تعتدوا أيضًا 
في حدودي» فتحلوا ما حرمت عليكم, فإن ذلك لكم غير جائز» كى) غير جائز لكم 
تحريم ما حللت» وإني لا أحب المعتدين. ثم أخبرهم عن الذي حرم عليهم ما إذا 
استحلوه وتقدموا عليه» كانوا من المعتدين في حدوده. فقال هم: يا أيها الذين 
صدقوا الله ورسوله» إن الخمر التي تشربونهاء والميسر الذي تتياسرونه» والأنصاب 
التي تذبحون عندهاء والأزلام التي تستقسمون ا إرجْش#» يقول: إثم ونتن 
سخطه الله وكرهه لكم هَن عَمَلٍ ألشَّيَطن#» يقول: شربكم الخمر» وقاركم على 
ال جزر» وذبحكم للأنصاب» واستقسامكم بالأزلام» من تزيين الشيطان لکم» 
ودعائه إياكم إليه» وتحسينه لكمء لا من الأعال التي ندبكم إليها ربكم ولا مما 
يرضاه لکم» بل هو مما يسخطه لكم مإتَاجْتَِبُون4ك يقول: فاتركوه وارفضوه ولا 
تعملوه ظالَعَلََكُمْ تقون يقول: لكي تنجحوا فتدركوا الفلاح عند ربكم 
بترككم ذلك. 


)١(‏ «تفسير القرطبي) (7/ 51-477 5) بتصرف يسير. 


ا وو ر ل 


القول في تأويل قوله: نَا يُرِيدُ آلشَِّطنْ أن يُوقِعَ بتكم الْعَدوة وَالْبَفْضَآءَ فى 
َير وَلْمَئِي رِوَيصُدَكُمْ عَن ذكر أ TTT‏ 

قال بو جعفر: يقول تعالى ذكره: إنما يريد لكم الشيطان شرب الخمر والمياسرة 
بالقداح» ويحسن ذلك لكم» إرادة منه أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء في شربكم 
الخمر ومياسرتكم بالقداح؛ ليعادي بعضكم بعضاء ويبغض بعضكم إلى بعض» 
فيشتت أمركم بعد تأليف الله بينكم بالإبيان» وجمعه بينكم بأخوة الإسلام 
لوَيصُدَكُمْ عَن ذكر اد4 يقول: ويصرفكم بغلبة هذه الخمر بسكرها إياكم 
م وباشتغالكم يك امسر ع دک اله اديه صلا نيام وآخرتكم 

وَعَنِ ألصّلوو» التي فرضها عليكم ربكم فَهَلُ أنثم مُنتَهُونَ4» يقول: فهل أنتم 

la‏ لو ل 
فرض عليكم من الصلاة لأوقاتهاء ولزوم ذكره الذي به : نجح طلباتكم في عاجل 
دنياكم وآخرتكم؟. 

واختلف أهل التأويل في السبب الذي من أجله نزلت هذه الآية»...والصواب 
من القول في ذلك عندنا أن يقال إن الله تعالى قد سمى هذه الأشياء التى سماها في 
هذه الآية «رجسًا)» وأمر باجتناما. ۰ 

وقد اختلف أهل التأويل في السبب الذي من أجله نزلت هذه الآية» وجائز أن 
يكون نزوها كان بسبب دعاء عمر يبه في أمر الخمر. 

وجائز أن يكون ذلك كان بسبب ما نال سعدًا من الأنصاري عند انتشائهها من 
الات 

وجائز أن يكون كان من أجل ما كان يلحق أحدهم عند ذهاب ماله بالقهار من 
عداوة من يسره وبغضه» وليس عندنا بأي ذلك كان خبر قاطع للعذر. غير أنه أي 
ذلك كان» فقد لزم حكم الآية جميع آهل التكليف» وغير ضائرهم الجهل بالسبب 
الذي له نزلت هذه الآية. فالخمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل 
الشيطان» فرض على جميع من بلغته الآية من التكليف اجتناب جميع ذلك» كا قال 


ة أحكام الق 
ا ا 


القول في تأويل قوله: ملوأ الل ووأ ْول وَآحدَرُوأ قإن َو فأغلئواً 
3 تما عل رَسُوا لا آل ألْمبِينُ [الادة:۲]. 

قال أبو جعفر: يقول تعالى ذكره: نما َر وَلْمَييِرَ وَأَنصَابُ وَالْأَزْكَمُ ِجْسٌ 
ص عمل شين فََجْعَِبُوه#[للائدة:. ى]» لوَأَطِيعُوا أنه وَأَطيقياً الول [للاندة:1]› ٤‏ 
اجتنابكم ذلك» واتباعکم أمره فیا أمركم به من الانزجار عما زجركم عنه من هذه 
المعاني التي بينها لكم في هذه الآية وغيرهاء وخالفوا الشيطان في أمره إياكم بمعصية 
الله في ذلك وني غيره» فإنه إنم| يبغي لكم العداوة والبغضاء بينكم بالخمر والميسر. 

لوَحْدَروأ4, يقول: واتقوا الله وراقبوه أن يراكم عند ما ناکم عنه من هذه 
الأمور التي حرمها عليكم في هذه الآية وغيرهاء أو يفقدكم عند ما أمركم به 
فتوبقوا أنفسكم وتبلكوها. 

إن وی يقول: فإن أنتم لم تعملوا بم أمرناكم به وتنتهوا عا نيناكم عنه 
ورجعتم مدبرين ع) أنتم ٠‏ عليه من الإوان والتصديق. بالله وبرسوله» واتباع ما 
جاءكم , به نبيكم مإمَاعْلَمَُا نَا عل رَسُولتا الل اين ©الاسدة:؟:] يقول: فاعلموا 
أنه ليس على من أرسلناه إليكم بالنذارة غير إبلاغكم الرسالة التي أرسل ما إليكم؛ 
مبينة لكم بيانا يوضح لكم سبيل الحق» والطريق الذي أمرتم أن تسلكوه. 

وأما العقاب على التولية والانتقام با معصية» فعلى المرسل إليه دون الرسل. 

وهذا من الله تعالى وعيد لمن تولى عن أمره ونهيه. يقول لهم تعالى ذكره: فإن 
توليتم عن أمري ونهيي» فتوقعوا عقابي» واحذروا سخطي'". 


)١(‏ «تفسير الطبري» /١١(‏ *01/0-071) بتصرف. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
ما جاء في سبب نزول الآيات 

قال الإمام مسلم يذآثه: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وزهير بن حرب قالا: حدثنا 
الحسن بن موسىء حدثنا زهير حدثنا ساك بن حرب» حدثني مصعب بن سعد عن 
أبيه: أنه نزلت فيه آيات من القرآنء قال: حلفت آم سعد أن لا تكلمه أبدًا حتى يكفر 
بدینه» ولا تأكل ولا تشرب قالت: زعت أن الله وضاك بوالذيك وأنا أمك.وأنا 
آمرك مبذاء قال: مكثت ثلانًا حتى غشي عليها من الجهدء فقام ابن لها يقال له 00 
فسقاها فجعلت تدعو على سعد فأنزل الله كك في القرآن هذه الآية: وَوَصّيْنا 
ألإنسن يوَلديْهِ نتا[ [العنكبوت:۸]. إن جَلهَدَاكَ عل أن نرك لى ##[لقمان:ه] آ وها" 
وَصَاحِبْهُمَا فى اليا عرو [قماد:ه:]. 

قال: وأصاب رسول الله ية غنيمة عظيمة فإذا فيها سيف فأخذته فأتيت به 
الرسول ية فقلت: نفلنى هذا السيف فأنا من قد علمت حاله فقال: رده من حيث 
أخذته» فانطلقت حتى إذا أردت أن ألقيه في القبض لامتني نفسي فرجعت إليه 
فقلت أعطنيه قال: فشد لي صوته رده من حيث أخذته قال فأنزل الله كك: 
سكوك عن نمال [لافد:]. 

قال: وموضت فارشلت إل ابي کی ناتان فقلت: دعني أقسم مالي حيث 
شئت قال: فأبى» قلت: فالنصف قال: فأبى» قلت: فالثلث» قال: فسكت فكان بعد 
الثلث جائرًا 

قال: وأتيت على نفر من الأنصار والمهاجرين فقالوا: تعال نطعمك ونسقيك 
خمرًا وذلك قبل أن تحرم الخمرء قال: فأتيتهم في حش - والحش البستان - فإذا رأس 
جزور مشوي عندهم وزق من خمر» قال: فأكلت وشربت معهم قال: فذكرت 
الأنصار والمهاجرون عندهم» فقلت: المهاجرون خير من الأنصارء قال: فأخذ رجل 
أحد لحي الرأس فضربني به فجرح بأنفي فآتيت رسول الله ب فأخيرته فأنزل الله 
نق ني -يعنى نفسه شأن الخمر-: نما انر وَاْمَيِيِرٌ وَالأنصَابُ وَالَْرْلَمُ رِجْسٌ مِنْ 

عمل عَمَلٍ ألشَّيْطن 0 [للا:. ٠‏ . 


(۱) أخرجه مسلم .)۱۷٤۸(‏ 


EA‏ ۳ القرآ 
-] م ] ا موسوعة أحكام القرآن 
قال الإمام الطبري كنآه: حدثنا الحسين بن علي الصدائي قال» حدثنا حجاج بن 
المنهال قال» حدثنا ربيعة بن كلثوم بن جبرء عن أبيه» عن سعيد بن جبير» عن ابن 
عباس قال: نزل تحريم الخمر في قبيلتين من قبائل الأنصار شربوا. حتى إذا ثملواء 
عبث بعضهم على بعض. فلا أن صحوا جعل الرجل منهم يرى الاثر بوجهه 
ولحيته فيقول: فعل بي هذا أخي فلان! - وكانوا إخوة» ليس في قلوبهم ضغائن - 
الله: نما أ َر وَالْمَيِيِرٌ4» إلى قوله: مقَهَلٌ أنثم مُنتَهُونَ#4[انائدة:1:]. فقال ناس من 
المتكلفين: O‏ 0 
E‏ اوغا أ للحت جُتَاح فِيمًا نر4 الآية [الائدة: ۲۹۳ 3 
قال الإمام أبو داود يذآثه: حدثنا عباد بن موسى الختلى» أخيرنا إساعيل - يعنى 
ابن جعفر - عن إسرائيل» عن أبي إسحاق عن عمرو عن عمر بن الخطاب قال: «لا 
نزل تحريم الخمر قال عمر: اللهم بين لنا في الخمر بيانًا شفاءً فنزلت الآية التي في 
البقرة: «إيَسْعَلُونَكَ عن انر وَالْمَيِيِرٌ ل فِيهما نم كَبِيرك الآية [البقرة:15؟]. قال: 
ع ل اللهم بين لنا في الخمر بيانًا شفاءً» فنزلت الآية التي في 
النساء :يتأي ر e eS‏ 
Es‏ 2 لهل اض 
[الائدة:41]. قال عمر انتهينا». 


)١(‏ صحيح: أخرجه الطبري في «تفسیره» )١١١۲۲(‏ والحاكم (5/ )١57‏ والبيهقي في «الكبرى» 
(87/4) والطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ٥٦‏ حديث: )١14594‏ من طريق ربيعة بن كلثوم بن 
جبر» عن أبيه عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» به. 
ووقع عند الطبراني: ربيعة بن كلثوم بن جبر عن سعيد بن جبير» لم يذكر عن أبيه كلثوم. 
وكلثوم بن جبر وثقه أحمد وابن معين وقال النسائي: ليس بالقوى. 

(۲) إسناده منقطع: أخرجه أبو داود )۳٣۷۲(‏ والترمذي )٣۰٤۹١(‏ والنسائي )٥٥٤١(‏ وأحمد 
(1178) والبيهقي في «الكبرى» (8/ 185) من طريق إسرائيل عن أن إسحاق عن عمرو بن 


موسوعة أحكام القرآن Ka‏ 
مسائل الآيات 

قال الإمام القرطبي كنا#: فيه سبع عشرة مسألة: 

الأولى: قوله تعالى: هإيَكأَيهَا أَلَّذِينَ مرا [للتدة:.»] خطاب لجميع المؤمنين بترك 
هذه الأشياء؛ إذا كانت شهوات وعادات تلبسوا بها في الجاهلية وغلبت على 
النفوسء فكان نَفِيّ منها في نفوس كثير من المؤمنين. 

قال ابن عطية: ومن هذا القبيل هوى الزجر بالطير» وأخذ الفأل في الكتب 
ونحوه مما يصنعه الناس اليوم'"". 

وأما الخمر فكانت لم تحرم بعد وإن| نزل تحريمها في سنة ثلاث بعد وقعة أحدء 
وكانت وقعة أحد في شوال سنة ثلاث من الهجرة. 

وتقدم اشتقاقها. وأما «اليْيرُا فقد مضى في «البقرة» القول فيه. وأما الأنصاب 
فقيل : هي الأصنام. وقيل: عي الازه والتطريج؟ ويأتي بياني) في سورة «"يونس) عند 
قوله تعالى: مادا بَعْدَ احق إلا ألضَّكَلُ4إبرس::-] وأما الأزلام فهي القداح» وقد 
مضى في أول السورة القول فيها. ويقال: كانت في البيت عند سدنة البيت وخدام 
الأصنام؛ يأتي الرجل إذا أراد حاجة فيقبض منها شيئًا؛ فإن كان عليه أمرني ربي خرج 
إلى حاجته على ما أحب أو كره. 

الكار كر كين كان وريج وترازل كارا تنوم كائرا A‏ 
وأول ما نزل في شأنها #يَسْعَلُونكَ عن ألخَْرٍ وَلْمَيِيِرٌ قُلْ فِيهمَآ | تم كَبيرٌ وَمَتَفِعُ 
لِلئّاين1#لبقرة:515] أي: في تجارتهم؛ فلا نزلت هذه را 


شرحبيل أبي ميسرة عن عمر بن الخطاب ذه به. 
وعمرو بن شرحبيل أبو ميسرة حديثه عن عمر نه مرسلء قاله أبو زرعة كما في «المراسيل» لا 
أبي حاتم (ص: 57 )١‏ واجامع التحصيل» (ص: .)۲٤٤‏ 
ورواه أبو إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر» وعن عمرو بن ميمون الأودي عن عمر 
والصواب طريق عمرو بن شر حبيل عن عمر. وانظر: «علل الدارقطني» (۲/ .(1A0-1A€‏ 
)١(‏ «المحرر الوجيز) (۲۳۳/۲). 


ele‏ موسوعة أحكام القراق 
لا حاجة لنا فیا فيه إثم كبير» ولم يتركها بعض الناس وقالوا: ا 1 
إثمها فنزلت هذه الآية لا تَفْرَبُواْ آلصَّلََ وام سكرى[اسه:٣؛]‏ فتركها بعض 
الناس وقالوا: لا حاجة لنا في يشغلنا عن الصلاة» وشربها بعض الناس في غير 
أوقات افيا حت تلك E‏ والميل” والأنضاب 
لالم رحس الآية [لنئدة:.4]. فصارت حرامًا عليهم حتى صار يقول بعضهم: ما 
حرم الله شينًا أشد من الخمر. 

وقال أبو ميسرة: نزلت بسبب عمر بن الخطاب؛ فإنه ذكر للنبي بي عيوب 
الح نوما رل الا من اجه :وده الله ن ربا رل الم ون نا ن 
الخمر انا شافيًا فز لت هذه الابات فقال عم انها اننيينا؟. 

وروی أبو داود عن ابن عباس قال: يباين توا ل را کک 
شكرَئ#[نساء:.»] وَميسْعَلُونكَ عي الَمْرِ وَالْمَيِرٍ 4 فِيهما ام ير وَمَتَفِعُ 
للتاس#[دنرة:٠۲]‏ نسختها التي في المائدة 8إإِنَّمَا انر وَالْمَيِيرُ 56 


[المائدة: .]20 , 


وفي (صحيح مسلم» عن سعد بن ابي وقاص أنه قال: نزلت في آيات من القرآن؛ 


)١(‏ سبق تخريحه. 

(۲) حسن: أخرجه أبو داود (771/4) ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۸/ )7١85‏ من طريق علي 
ابن حسين عن أبيه عن يزيد النحوي عن عكرمة عن ابن عباس» به. 
وعلي بن الحسين بن واقد» قال عنه أبو حاتم: ضعيف الحديث» وقال النسائي: ليس به بأس» 
«تبذيب التهذيب» »)۲١١/۷(‏ وذكره ابن حبان في «الثقات» (۸/ .)5١‏ والعقيل في 
«الضعفاء» )١11/6(‏ وقال: حدثني عبد الله بن أحمد بن عبد السلام» قال: سمعت البخاري 
قال: رأينا علي , بن الحسن بن واقد في سنة عشر ومائتين وكان أبو يعقوب سيئ الرأي فيه في حياته 
لعلة الإرجاء فتركناه ثم كتبت عن إسحاق عنه. 
وقال الحافظ ابن حجر في «تبذيب التهذيب» :)755١/1(‏ ونقل ابن حبان عن البخاري قال: 
كنت أمر عليه طرفي النهار ولم أكتب عنه. 
قلت: وذلك لعلة الإرجاء ك سبق. ولخص القول فيه الحافظ في «التقريب» فقال: صدوق مبم. 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 
وفيه قال: وأتيت على نفر من الأنصار؛ فقالوا: تعال نطعمك ونسقيك حرا وذلك 
قبل أن تحرم الخمر؛ قال: فأتيتهم في حش - والحش البستان - فإذا رأس جزور 
مشوي عندهم وزق من خْر؛ قال: فأكلت وشربت معهم؛ قال: فذكرت الأنصار 
والمهاجرين عندهم فقلت: المهاجرون خير من الأنصار؛ قال: فأخذ رجل لحيي جمل 
فضربني به فجرح أنفي - وف رواية ففزره وكان أنف سعد مفزورا فأتيت رسول الله 
يك فأخبرته؛ فأنزل الله تعالى في - يعني نفسه شأن الخمر -ؤإإِنَّمَا نر وَالْمَيِيرُ 
َالْأَنصَابُ وَالْأَرلَمُ رِجْسٌ مِّنْ عَمَلٍ ألقّيْطن فَأَجْتزِبُوك4[انسة:. :01" . 

الثالثة: هذه الأحاديث تدل عل أن شرب الخمر كان إذ ذاك مباحًا معمولا به 
معروفًا عندهم بحيث لا ينكر ولا يغير» وأن النبي كك أقر عليه» وهذا ما لا خلاف 
فيه؛ يدل عليه آية النساء : ولا تقر تق بُوأ آلصّلَ وَأَنثُمْ سُكرَئ 1[ [النساء: ٤٣‏ ] على ما تقدم. 
وهل كان يباح هم شرب القدر الذي يسكر؟ 

حديث حزة'" ظاهر فيه حين بقر خواصر ناقتي علي 5ف وجب أسنمتهاء 


(۱) أخرجه مسلم »)۱۷٤۸(‏ وسبق بطوله. 


(۲) أخرجه البخاري (41 ۰ ومسلم (۱۹۷۹) من حديث يُونْسَ عَنْ الزَهرِيٌ َالَ: أخير 0 
اب ا سن أن خسن بن حل ابره أن علا قالَ: «گائٺ لي شارف من ييي من انتم يرم بر 
وَكَانَ الي يل أعطاني شارا N ES‏ 


وَاعَدُْتٌ رجلا صَوَاعًا مِنْ بي يناع ن يرل معي فاي إذْخِرٍ ردت أن بيع ه الصوّاغينَ 
تعن به في وَل عُزيي فين أن مع كاري ًا من الاب ارائ الال وا ناي 


م عمل مدي 


ناتان إل جنب حجر رَجُلِ من الْأنْصَارِ رَجَعْتُ جين معت ما جمَعْتُ فَِذَا اراي قذ اجب 2 


ردو 


اشيا قرت راجا وَأ ن اوج َم أنيف عبتي ج أت ديك انر يني 
ملت من عل هَذَا؟ 

َقَانُوا : مَل عر بن عبد اطي ومني هذا الت في زب يِن الْأَنْصَارِ دَلْطَلَفْتُ حى َدْخَلٌ 
عل التي ڪيا وَعِنْدهُ ريد بن حار فَعَرَفَ الي يك في وَجهِي الذي لقت فَقَالَ لي :ما 
ل ل لله» ما وَأَيتُ كليم قط عَذَا ره على اي دَأْجَبٌ يمتها وَبَقَرَ 
خراص رها َه يي مُه کت ل رو زئتى م عاق بني وكين 


هه عع 


نا وريد ِن حار حى جَاءَ الْبيْتَ الي فيه مره فاسان فَأَوِنُوا هم فَإِذَاهُمْ شرب قفي 


FF‏ موسوعة أحكام القرآن 
فأخبر علي بذلك النبي يف فجاء إلى حمزة فصدر عن حمزة للنبي بيه من القول 
لكا ایو الختراء التق و 
حمزة كان قد ذهب عقله با يسكر؛ ولذلك قال الراوي: فعرف رسول الله يك أنه 
ثمل؛ ثم إن النبي يك م ينكر على حمزة ولا عنفه» لا في حال سكره ولا بعد ذلك» بل 
رجع - لما قال حمزة: وهل أنتم إلا عبيد لأبي - على عقبيه القهقري وخرج عنه. 
وهذا خلاف ما قاله الأصوليون وحكوه فإنهم قالوا: إن السكر حرام في كل 
شريعة؛ لأن الشرائع مصالح العباد لا مفاسدهم» وأصل المصالح العقلء كما أن 
أصل المفاسد ذهابه» فيجب المنع من كل ما يذهبه أو يشوشه» إلا أنه يحتمل حديث 
حمزة أنه لم يقصد بشربه السكر لكنه أسرع فيه فغلبه. والله أعلم. 
الرابعة: قوله تعالى: #رِجُسٌ# قال ابن عباس في هذه الآية: رجش سخط 
وقد يقال للنتن والعذرة والأقذار رجس. والرجز بالزاي: العذاب لا غير» والركس 
العذرة لا غير. والرجس يقال للآمرين. ومعنى فين عَمَلٍ ألنَّيَطن 4 أي بحمله 
عليه وتزيينه. وقيل: هو الذي كان عمل مبادئ هذه الأمور بنفسه حتى اقتدى به 
الخامسة: قوله تعالى: للفَأَجْتَنِبُوه# يريد ابعدوه واجعلوه ناحية؛ فأمر الله تعالى 
باجتناب هذه الأمور» واقترنت بصيغة الأمر مع نصوص الأحاديث وإجماع الأمة 
فحصل الاجتناب في جهة التحريم؛ فبهذا حرمت الخمر. 
ولا خلاف بين علماء المسلمين أن سورة «المائدة» نزلت بتحريم الخمر» وهي 
اليه عر E O a O‏ 
ّل لآ أج وغيرها من الآي خبرًاء وني الخمر نيا وزجرّاء وهو أقوى التحريم 
َسُولُ الله لا وم ڪر فی عل وا رة قد و رة عي نر حمر إلى رول اله کل فم 
TS‏ 
عر هل نم إلا عد ِأبي؟ فَعَرَفَ رَسُولُ الله يك أنه قد كَل كص رَسُولُ الله ية عَلّ عَقِبَيْه 
الْمَهْقَرَى وَحَرَجْنَا مَعَهُ) . لفظ البخاري. 


وأوكده. روى ابن عباس قال: لما نزل تحريم الخمر» مشى أصحاب رسول الله كلل 
بعضهم إلى بعض» وقالوا: حرمت الخمر» وجعلت عدلا للشرك"". 

يعني: أنه قرنها بالذبح للأنصاب وذلك شرك. ثم علق للَعَلَكُمْ تُفْلِحُونَ4 

السادسة: فهم الجمهور من تحريم الخمر» واستخباث الشرع لماء وإطلاق 
الرجس عليهاء والأمر باجتنابهاء الحكم بنجاستها. وخالفهم في ذلك ربيعة والليث 
ابن سعد والمزني صاحب الشافعى» وبعض المتأخرين من البغداديين والقرويين 
فرأوا أنها طاهرة» وأن المحرم إنا هو شربها. 

وقد استدل سعيد بن الحداد القروي على طهارتها بسفكها في طرق المدينة؛ قال: 
ولو كانت نجسة لما فعل ذلك الصحابة رضوان الله عليهم» ولنهى رسول الله كَل 
عنه كما نبى عن التخلي في الطرق'"". 

والجواب؛ أن الصحابة فعلت ذلك؛ لأنه لم يكن هم سروب ولا آبار يريقونها 
فيها؛ إذ الغالب من أحواهم أنهم لم يكن هم كنف في بيوتهم. 

وقالت عائشة غا : إنهم كانوا يتقذرون من اتخاذ الكنف في البيوت”"» ونقلها 


)١(‏ حسن: الحاكم (4/ )١54‏ والطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ۳۷ حدیث:۱۲۳۹۹) من طريق أي 
شهاب الحناط» ثنا الحسن بن عمرو الفقيمي» عن طلحة بن مصرف عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس ذه به. 
وأبو شهاب الحناط هو: عبد ربه بن نافع الكناني الحناط» صدوق. ووقع عند الحاكم في المطبوع 
من «المستدرك): ابن شهاب الحناط» وهو تصحيف. 

(5) من ذلك ما أخرجه مسلم (197) من حديث أبي هريرة أن رسول الله يل قال: «اتقوا 
اللعاتَيْن» قالو!: وما اللعانان يا رسول الله قال: «الذي يتخلى في طريق الناس أو في ظلهم». 

E (۳)‏ و نع من سودي الإفك الطويلء وفيه: 
«وَدَلِكَ قبل أن تَحِدَ كنف قربا من بيوينا. قَالَتْ: ارتا أَمرٌ المرب الول في اة يل 
الْعَائطِ وکنا أذ بالْكِ أن تتَخِدَّهَا عند يَيُويَنا». 


اطآ موسوعة أحكام القرآن 

ا ۹ اھ 
RT ENTEN |‏ 

من الكثرة بحيث تصير نهرًا يعم الطريق كلهاء بل إن جرت في مواضع يسيرة يمكن 
التحرز عنهاء هذا مع ما يحصل في ذلك من فائدة شهرة إراقتها في طرق المدينة 
ليشيع العمل على مقتضى تحريمها من إتلافهاء وأنه لا ينتفع بهاء وتتابع الناس 
وتوافقوا على ذلك. والله أعلم. 

فإن قيل: التنجيس حكم شرعي ولا نص فيه» ولا يلزم من کون الشيء محرمًا أن 
يكون نجسًا؛ فكم من حرم في الشرع ليس بنجس؟ 

قلنا: قوله تعالى: فر س4 يدل على نجاستها؛ فإن الرجس في اللسان النجاسة» 
ثم لو التزمنا ألا نحكم بحكم حتى نجد فيه نضًّا لتعطلت الشريعة؛ فإن النصوص 
فيها قليلة؛ فأي نص يوجد على تنجيس البول والعذرة والدم والميتة وغير ذلك؟ 

وإنها هي الظواهر والعمومات والأقيسة'". 

الا فر جير يقتضي الاجتناب المطلق الذي لا ينتفع معه بشيء 
بوجه من الوجوه؛ لا بشرب ولا بيع ولا تخليل ولا مداواة ولا غير ذلك. وعلى هذا 
تدل الأحاديث الواردة في الباب. 

وروى مسلم عن ابن عباس أن رجلا أهدى لرسول الله يك راوية خمر» فقال له 


(۱) قلت: a‏ جاو الوا 15 اساي ا اا 0 
ومسلم (۲۲۸)» وحديث أي هريرة عند البخاري 0٠ ٠(‏ قَالَ: قَامَ اغراي ب 
وله التاس فقا هم الي با لو رمتو ل تتخلاين ماد أر ويا ناد 527 
بم مسرن وا نوا مُحَسرِينَ). 

ع ل ل ل ل 
قَالَْتْ: جَاءَتَ امْرَأةٌ الي ا اة فَقَالْتْ: اريت إِخْدَانًا نض في الثؤب كيف تَضْنَعُ قَالَ: : ته ثم 
رط باذ وتَضَحُه صل فيده. 

وكذا على نجاسة اليتة ك في حديث ميمونة زوج النبي و في الشاة الي وقول رسول اله كلا 
الو أَخَدَتمْ م إِهَاتها» قالوا: إنها ميتة فقال رسول الله تَكِيِ: «يطهرها الماء والقرظ». أخرجه أبو داود 
»))4١5(‏ وبنحوه مسلم (717) من حديث ابن عباس ُك. 


00 
0 


رسول الله ككِ: «هل علمت أنَّ الله حَرَّمَهَاه. قال: لاء قال: فسارٌ رجلا فقال له 

اه 0 ا a‏ 2 
رسول الله يكه: ابم سارَرْتَةُ)؟ قال: أمرته ببيعها؛ فقال: «إن الذي حرم شَرْبها حَرّمَ 
بَيْعهاا قال: ففتح المزادة حتى ذهب ما فيها'". 

0 ا ل ل ا ا‎ E 
ا ناك ا : «هلا أَحَذْتُم هابا فَدَبَْتَموهُ فانتفعتم بد...»‎ 
الحديك‎ 
كره مالك‎ - 0 i 8 

التاسعة: ذهب جمهور الفقهاء إلى أن الخمر لا يجوز تخليلها لأحد. ولو جاز 
تخليلها ما كان رسول الله كي ليدع الرجل أن يفتح المزادة حتى يذهب ما فيها؛ لأن 
الخل مال وقد نبي عن إضاعة المال» ولا يقول أحد فيمن أراق خمرًا على مسلم أنه 
أتلف له مالا. 

وقد أراق عثان بن أبي العاص خمرًا ليتيم'*'» واستؤذن بي في تخليلها فقال: 


(۱) مسلم (161/9). 


(1) أخرجه مسلم (۳۹۳) من حديث ابن عباس ف قال: «تصدق على مولاة لميمونة بشاة فهاتت 
فمر بها رسول الله وه فقال: «هلا أخذتمْ إِقَابها فدبغتموةٌ فانتفعتم به). فقالوا: إنها ميتة» فقال: 
«إِنّ) حرم أكلّها». 

() قال الإمام ابن المنذر تيتتنة: وأجمعوا على أن بيع الخمر غير جائز. «الإجماع» (رقم:١۷٤).‏ 
وقال أيضًا: وأجمعوا على تحريم ما حرم الله من الميتة» والدم» والخنزير. «الإجماع» (رقم:١١٤).‏ 

(5) الذي وقفت عليه ما أخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» )١1510(‏ والطبراني في «الكبير» 
SERS‏ طن ورنعن عن لسن (أن مول 
لعثمان بن أ بي العاص سأله أن يعطيه مالا يتجر فيه والربح بينهها فأعطاه عشرين ألفا فاشترى به 
ا حمر ثم قدم بها الأبله فخرج إليه عثان رضي الله تعالى عنه» فلم يدع منها دنا إلا كسره ولا 
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ا ص ص ره 
(0 ونی ل 


ذهب إلى هذا طائفة من العلاء من أهل الحديث والرأي» وإليه مال سحنون بن 
سعيك. 


وقال آخرون: لا بأس بتخليل الخمر ولا بأس بأكل ما تخلل منها بمعالجة آدمي 
وقال أبو حنيفة: إن طرح فيها [السمك] والملح فصارت [مريًا) وتحولت عن 


ص 


حال الخمر جاز. 
وخالفه محمد بن الحسن في [الَرّي] وقال: لا تعالج الخمر بغير تحويلها إلى الخل 
وحلده. 


قال أبو عمر: احتج العراقيون في تخليل الخمر بأبي الدرداء؛ وهو يُروى عن أي 
إذريين الخولآق عن أي اللازداء من وجه لیس بالقوي أنه کان يأكل المي مه 
ويقولة[ذينه]"" الم والملح”". 


غيره). 
وعبد الله بن عيسى الخزاز» منكر الحديث. 

(۱) أخرجه مسلم (14417) من حديث أنس بن مالك 5ه: أن النبي ية سكل عن الخمر تتخذ خاد 
فقال: «ل0). 

(1) الَري: الذي يؤتدم به. 

(۳) الصواب: ذبحته» كا في مصادر التخريج. 

(4) صحيح: أخرجه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» (197/4) من طريق هشيم قال: حدثنا 
داود بن عمرو عن بسر بن عبيد الله عن أبي إدريس الخولاني: (أن أبا الدرداء كان يأكل المري 
يجعل فيه الخمر ويقول: ذبحته الشمس والملح). وإسناده صحيح. 
وأخرجه عبد الرزاق )17٠١9(‏ من طريق عطية بن قيس قال: (مر رجل من أصحاب أي 
الدرداء ورجل يتغدى فدعاه إلى طعامه» فقال: وما طعامك؟ قال: خبز ومري وزيت» قال: المري 
الذي يصنع من الخمر؟ قال: نعم قال: هو خر فتواعدا إلى أبي الدرداء فسألاه فقال: ذبحت 
خرها الشمس والملح والحيتان» يقول: لا بأس به). 
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وخالفه عمر بن الخطاب وعثان بن أبي العاص في تخليل الخمر؛ وليس في راد 
أحد حجة مع السنة» وبالله التوفيق. 

وقد يحتمل أن يكون المنع من تخليلها كان في بدء الإسلام عند نزول تحريمها؛ 
لئلا يستدام حبسها لقرب العهد بشربهاء إرادة لقطع العادة في ذلك. وإذا كان كذلك 
لم يكن في النهي عن تخليلها حيتئذ» والأمر بإراقتها ما يمنع من أكلها إذا خللت. 

وروى أشهب عن مالك قال: إذا خلل النصراني خمرًا فلا بأس بأكله» وكذلك إن 
خللها مسلم واستغفر الله؛ وهذه الرواية ذكرها ابن عبد الحكم في كتابه. 

والصحيح ما قاله مالك في رواية ابن القاسم وابن وهب: أنه لا يحل لمسلم أن 
يعالج الخمر حتى يجعلها خلا ولا يبيعهاء ولكن ليهريقها. 

العاشرة: لم يختلف قول مالك وأصحابه أن الخمر إذا تخللت بذاتها أن أكل ذلك 
الخل حلال. وهو قول عمر بن الخطاب”'' وقبيصة وابن شهاب» وربيعة وأحد قولي 
الشافعي» وهو تحصيل مذهبه عند أكثر أصحابه". 

الحادية عشرة: ذكر ابن خويز منداد أنها ملك ونزع إلى ذلك بأنه يمكن أن يزال 


وجاء في لجامع التحصيل» (ص: 4 عطية بن قيس عن أبي بن كعب وأبي الدرداء رسا 
وأخرجه ابن أبي شيبة )۲٤٥۳٩٤(‏ من طريق داود بن عمرو» عن مكحول» عن أبي الدرداء؛ في 
المري يجعل فيه الخمر» قال: (لا بأس به» ذبحته الشمس والملح). 
وداود بن عمرو هو الأودي عن مكحول» مرسل. قاله البخاري في «التاريخ الكبير) (7177//7). 
(۱) صحيح: أخرجه عبد الرزاق )1717١١(‏ عن عبد القدوس أنه سمع مكحولا يقول قال عمر بن 
الخطاب: (لا محل حل من خر أفسدت حتى يكون الله هو الذي أفسدها). 
o yS‏ 
ل 
وهذا إسناد صحيح» فأسلم مولى عمر سئل أبو زرعة عنه فقال: مدني ثقة. «الجرح والتعديل» 
(/1 ۳( 
(؟) «التمهيد» .)۲١١ /١(‏ 
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بها الغصصء ويطفاً بها حريق؛ وهذا نقل لا يعرف لالك» بل يخرج هذا على قول من 


و اننا طاهرة. 
ولو جاز ملكها لما أمر النبي يي بإراقتها. وأيضا فإن الملك نوع نفع وقد بطل 


yS 0‏ 
قمار؛ لأن الله تعالى ل حرم الخمر أخبر بالمعنى الذي فيها فقال : تايا آلَدِين 
إا انر وَآلْمَيسرٌ؛ الآية [الاسدة:..]. ثم قال: ّما يُرِيدُ أَلشَّيْطنْ أن ا 
لَعَدَوَةَ وَلبَفْضَآء© الآية [الائدة:٠٠].‏ فكل همو دعا قليله إلى كثير» وأوقع العداوة 
مه عليه» وصد عن ذكر الله وعن الصلاة فهو كشرب الخمر 
وأوجب أن يكون حرامًا مثله. 

فإن قيل: إن شرب الخمر يورث السكر فلا يقدر معه على الصلاة وليس في 
اللعب بالنرد والشطرنج هذا المعنى. قيل له: قد جمع الله تعالى بين الخمر والميسر في 
التحريم» ووصفه) جميعًا بأ يوقعان العداوة والبغضاء بين الناس ويصدان عن 
ذكر الله وعن الصلاة؛ ومعلوم أن الخمر إن أسكرت فالميسر لا يسكرء ثم لم يكن عند 
الله افتراقهما في ذلك يمنع من التسوية بينهما في التحريم لأجل ما اشتركا فيه من 
المعاني. 

وأيضا فإن قليل الخمر لا يسكرء كا أن اللعب بالنرد والشطرنج لا يسكرء ثم 
كان حرامًا مثل الكثير» فلا ينكر أن يكون اللعب بالنرد والشطرنج حرامًا مثل الخمر 
وإن كان لا يسكر. وأيضًا فإن ابتداء اللعب يورث الغفلة» فتقوم تلك الغفلة 
المستولية على القلب مكان السكر؛ فإن كانت الخمر إنا حرمت لأنها تسكر فتصد 
بالإسكار عن الصلاة» فليحرم اللعب بالنرد والشطرنج؛ لأنه يغفل ويلهي فيصد 
بذلك عن الصلاة. والله أعلم. 

الثالثة عشرة: مُهدي الراوية يدل على أنه كان لم يبلغه الناسخ» وكان متمسكًا 
بالإباحة المتقدمة» فكان ذلك دليلا على أن الحكم لا يرتفع بوجود الناسخ -كا 
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يقول بعض الأصوليين- بل ببلوغه ك| دل عليه هذا الحديث» وهو الصحيح؛ لأن 
النبي ية م يوبخه» بل بين له الحكم؛ ولأنه خاطب بالعمل بالأول بحيث لو تركه 
عصى بلا خلاف» وإن كان الناسخ قد حصل في الوجود. وذلك كما وقع لأهل قباء؛ 
إذ كانوا يصلون إلى بيت المقدس إلى أن أتاهم الآتي فأخبرهم بالناسخ» فالوا نحو 
ا 

ا قوله تغالى: انتا بريد ليطن أن يوقع بكم الْعَدوة والبَضَاء 

نر وَألْمَييرِ» الآية السدة:1:]. أعلم الله تعالى عباده أن الشيطان إنما يريد أن 

7 العداوة والبغضاء بيننا بسبب الخمر وغيره» فحذرنا منهاء ونهانا عنها. 

روي أن قبيلتين من الأنصار شربوا الخمر وانتشواء فعبث بعضهم ببعض» فلم| 
صحوا رأى بعضهم في وجه بعض آثار ما فعلواء وكانوا إخوة ليس في قلوبهم 
ضذائن فجعل بعضهم يقول الواكان اح ارح وا e‏ 
الضغائن؛ فأنزل الله: 9إإِنَّا يُرِيدُ أَلتَّيِطنُ أن يُوقِمَ بتكم العو وَالبَفْضَآء4 
[للائدة: ]4١‏ الآية". 

الخامسة عشرة: قوله تعالى: #وَيَصْدَّكُمْ عن دک الله وَعَنٍ ألصّلَوةٍ 4 [الائدة: ] 
يقول: إذا سكرتم لم تذكروا الله ولم تصلواء وإن صليتم خلط عليكم کا فعل بعلي» 


زفوة 
وروي بعبد الرحمن 


)١(‏ أخرجه البخاري )٤٤۱۸(‏ من حديث عبد الله بن عمر ظةء قال: ْنَا النَاسُ يُصَلُونَ الح 
في مچ قبَاء إِذْ جَاءَ جَاءِ فَقَالَ: أَْرَلَ الله على الي ية قرآا أن يستقبل الْكَعْبَةَ فَاسْتقبلُوهًا 
تَوَجَهُوا إل الكعبَةه. 0 ١‏ ّ 

(۲) سبق تخريجه. 

(۳) صحيح: أخرجه أبو داود (77177) ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۳۸۹/۱) من طريق 
يحيى عن سفيان: حدثنا عطاء بن السائب عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي بن ابي طالب 
كدان جلا الأتصار وكا وعد ال من بن عر سنياها دل أن حرم الخمر فايهم ع 
امغرب فقرأ: قل مايا آلْكَفِرُونَ)[نكدرد::] فخلط فيها فنزلت: ل قربا ألصَلَق وَأ 

مُكترَى حن تَعْلَمُوأمَا تَقُولُونَالساءدم»]. 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 
وقال عبيد الله بن عمر: سئل القاسم بن محمد عن الشطرنج أهي ميسر؟ وعن 
SS‏ له عور ا 
قال أبو غبند: تأول: قوله تعال: ويَڪ عن ذکر لله لصَلَرة»ك 


[المائدة: 41]. 


السادسة عشرة: قوله تعالى: اَهَل انث ؛ مُنتَهُونَ 4 [للائدة: ]41١‏ ] لما علم عمر ظا أن 
هذا وید شاد زائد غل مغتى انوا قال: اتتهينا". 

وأمر النبي كَل مناديه أن ينادي في سكك المدينة» ألا إن الخمر قد حرمت؛ 
فكسرت الدنان» وأريقت الخمر حتى جرت في سكاك المدينة ا 


ك ا ل 
ا e O‏ 
عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي 8 قال: دعانا رجل من الأنصار قبل أن تحرم الخمر فتقدم 
عبد الرحمن بن عوف وصل بهم المغرب فقراً: طقل يَتأَيّهَا ألْكَفِرُونَ4[لكاورد:] فالتبس عليه فيها 
فنزلت: لا تَقُرَبُواْ آلصّلَوهَ وَأَنتُمْ سُكرَى4[نساء:؛]. وقال: هذا حديث صحيح الإسناد وم 
يخرجاه. وقد اختلف فيه على عطاء بن السائب من ثلاثة أوجه.... والحكم لحديث سفيان 
الثوري فإنه أحفظ من كل من رواه عن عطاء بن السائب. 

)١(‏ صحيح: أخرجه الطبري في "تفسيره» ٠(‏ 517) من طريق يحيى بن عبد الله بن سالم» عن عبيدالله 
بن عمر أنه سمع عمر بن عبيد الله يقول للقاسم بن حمد... به. وهذا إسناد صحيح. 
وأخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» )3١57(‏ من طريق عبد الله بن عمر» عن عبيد الله بن عمرء 
به. 


٠ OEE‏ )/ من حديث أنس بن مالك طف قال: (كنت ساقي 
القوم في منزل أبي طلحة وكان خمرهم يومئذ الفضيخ» » فأمر رسول الله َيه مناديًا ينادي ألا إن 


لخمر قد حرمت قال عام واس ا ل د 
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السابعة عشرة: قوله تعالى: «إوَأَِيعُوأ أله وَأَطِيعُوأ أَليَسُولَ وَأَحْذَرُواإنلسدة:؟:] 
تأكيد للتحريم؛ وتشديد في الوعيد, وامتثال للأمر» وكف عن المنهي عنه» وحسن 
عطف (إوَأَطِيعُوأ لهب لما كان في الكلام المتقدم معنى انتهوا. 

وكرر للوَأَطِيعُوأً# في ذكر الرسول تأكيدًا. ثم حدر في مخالفة الأمر, وتوعد من 
تولى بعذاب الآخرة؛ فقال: إن تَوَلَيمَ)4 أي خالفتم انما عل رَسُولتا الب 
كن SS‏ الت ا ا 
أو يُطاع""". 

قوله تعالك: ليس عل لين امنا واوا لصحت جتاځ فيا هيو 
ذا مَا تقو اموا ع توا خسوا 
الله يحب ألْمُحْسِنِينَ #[لمائدة:؟:] 
تفسبرالآية 

انال نام الطري ها ل ا ل 
بقوله: بابق الذي اموا نَا َر لمر وَآلْأَنصَابُ وَلْأَرْلم رِجْسٌ ِن 

عَمَلٍ ألشَّيْطنِ ف SS‏ 1 ل 
وقد كنا نشربها؟ ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات منكم حرج فيها شربوا من 
ذلك في الحال التي لم يكن الله تعالى حرمه عليهم لدا ما اموا وَءَامَنُوا ا 
أَلصَّلِحَتِ #[لائدة:م:]» يقول: إذا ما اتقى الله الأحياء منهم فخافوه» وراقبوه في 
اجتناهم ما حرم عليهم منه» وصدقوا الله ورسوله فيا أمراهم ونهياهم» فأطاعوهما 
في ذلك كله ايليا لصحت يقول: واكتسبوا من الأعمال ما يرضاه الله في 
ذلك مما كلفهم بذلك رم لأثُمَ اموأ وََامَنوأ4» يقول: ثم خافوا الله وراقبوه 
باجتناءهم محارمه بعد ذلك التكليف أيضًاء فثبتوا على اتقاء الله في ذلك والإيمان به 


رَعَمِلُواألضَلِحَنتِ جُنَاحٌ فيا ظِْمُرأ4[لاسة:٣٠]‏ الآية. 
)١(‏ «تفسير القرطبى) )١71/-1١05/8(‏ بتصرف. 
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وم يغيروا ول يبدلوا لإ وا وأحْسَتُوا» يقول: ثم خافوا الله» فدعاهم خوفهم الله 
إلى الإحسان» وذلك «الإحسان»» هو العمل با لم يفرضه عليهم من الأعهال» ولكنه 
نوافل تقربوا بها إلى رهم طلب رضاه» وهربًا من عقابه «إوَاللّه يب ينين 
يقول: والله يحب المتقربين إليه بنوافل الأعمال التي يرضاها. 

فالاتقاء الأول: هو الاتقاء بتلقي أمر الله بالقبول والتصديق» والدينونة به 
والعمل. 

والاتقاء الثاني: الاتقاء بالثبات على التصديق» وترك التبديل والتغيير. 

والاتقاء الثالث: هو الاتقاء بالإحسان, والتقرب بنوافل الأعمال. 

فإن قال قائل: ما الدليل على أن الاتقاء الثالث» هو الاتقاء بالنوافل» دون أن 
يكون ذلك بالفرائض؟ قيل: إنه تعالى ذكره قد أخبر عن وضعه الجناح عن شاربي 
الخمر التي شربوها قبل تحريمه إياهاء إذا هم اتقوا الله في شربها بعد تحريمهاء 
وصدقوا الله ورسوله في تحريمهاء وعملوا الصالحات من الفرائض. ولا وجه لتكرير 
ذلك وقد مضى ذكره في آية واحدة. 

وبنحو الذي قلنا من أن هذه الآية نزلت فيا ذكرنا أا نزلت فيه جاءت الأخبار 
عن الصحابة والتابعين..... 

ماجاء في سبب نزول الآية 

قال الإمام البخاري يته: حدثنا محمد بن عبد الرحيم أبو يحبى أخبرنا عفان 
حدثنا حماد بن زيد حدثنا ثابت عن أنس #: كنت ساقي القوم في منزل أبي طلحة 
وكان خمرهم يومئذ الفضيخ فأمر رسول الله ية مناديًا ينادي: ألا إن الخمر قد 
حرمت قال: فقال لي أبو طلحة: اخرج فأهرقها فخرجت فهرقتها فجرت في سكك 


المدينة. فقال بعض القوم: قد قتل قوم وهي في بطونهم فأنزل الله: ليس عَلَ ألَذِينَ 
منوا ولوأ أألصَّلِحَتِ جتا اح فِيمَا طَعِمُوَا4[ المائدة:9] الا 0 


.)0ا/لا/-ها/7/١١( «تفسير الطبري)‎ )١( 
.)١1185( ومسلم‎ )١5157( البخاري‎ )( 
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مسائل الآية 

قال الإمام القرطبي كناثه: فيه تسع مسائل: 

الأولى: قال ابن عباس" والبراء بن عازب”" وأنس بن مالك" إنه لما نزل 
تحريم الخمر قال قوم من الصحابة: كيف بمن مات منا وهو يشربها وياكل الميسر؟ - 
ونحو هذا - فنزلت الآية. 

روى البخاري عن أنس قال: كنت ساقي القوم في منزل أبي طلحة فنزل تحريم 
الحمر» فأمر مناديا ينادي» فقال أبو طلحة: اخرج فانظر ما هذا الصوت قال: 
کک ل رع 
قوم u‏ فأتزل ال قل وع اين اترا َيِا الخد اء 
فِيمًا طَعِمُوَا#[لائدة::] الكية. 

الثانية: هذه الآية وهذا الحديث نظير سؤالهم عمن مات إلى القبلة الأولى فنزلت: 
رمَا کان أله لِيْضِيعَ إيمتَحُمَ#ابترة:7؛١]‏ ومن فعل ما أبيح له حتى مات على فعله 


)١(‏ صحيح لغيره: أخرجه الترمذي )٠٠۲(‏ من طريق سماك عن عكرمة عن ابن عباس قال: 
قالوا: ارول الله» ارات الین ماتا وھ ریو ار ا نال ر ر فر لس 
كل الديق اة منوا وَعَمِنُوا ألصَّلِحَتِ جُتَاحٌ فِيمَا طَعِمُوَا إا ما ا موا وَءَامَنُوا وَعَمِلُوأ ألصَّلِحَتِ)4 
[للائدة:۹۳]. 
ورواية سماك عن عكرمة مضطربة» إلا أنه يشهد له ما بعده. 

(؟) صحيح: أخرجه الترمذي (7050) من طريق إسرائيل عن أبي إسحاق عن البراء قال: مات 
رجال من أصحاب النبي ب قبل أن تحرم الخمر فلها حرمت الخمر قال رجال: كيف بأصحابنا 
وقد ماتوا 0 ار فنزلت: ليس عل الَذِينَ ءَامَتُوا وَعَِلُوا للحت جُنَاحُ فِيمَا طَهِمُوَا 


إِذَا ما نَمَو ا ارا لصَّلِحَتِ4[ [الائدة:۹۳] . 
ا 0007 
(۳) سبق تخ ريجه. 


(6) سبق تخرجه. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


لم يكن له ولا عليه شيء؛ لا إثم ولا مؤاخذة ولا ذم ولا أجر ولا مدح؛ لأن المباح 
مستوي الطرفين بالنسبة إلى الشرع؛ وعلى هذا فما كان ينبغي أن يتخوف ولا يسأل 
عن حال من مات والخمر في بطنه وقت إباحتهاء فإما أن يكون ذلك القائل غفل عن 
دليل الإباحة فلم يخطر له» أو يكون لغلبة خوفه من الله تعالى» وشفقته على إخوانه 
المؤمنين توهم مؤاخذة ومعاقبة لأجل شرب الخمر المتقدم؛ فرفع الله ذلك التوهم 
بقوله: #لَيّس عَلَ أَلَّذِينَ ءَامَنُواْ وَعَمِلُوا ألصَِّحَتِ جُنَاحٌ فِيمَا طَعِمُوَا#[لائدة:+] الآية. 
الثالثة: هذا الحديث في نزول الآية فيه دليل واضح على أن نبيذ التمر إذا أسكر 
خمر؛ وهو نص ولا يجوز الاعتراض عليه؛ لأن الصحابة رحمهم الله هم أهل اللسانء 
وقد عقلوا أن شراءهم ذلك خر إذ لم يكن لهم شراب ذلك الوقت بالمدينة غيره؛ وقد 
قال الحكمي: 
لألاخمروليست خمركرم ولكن منت الباسقات 
كرام في السماء ذهبن طولا وفاتثارهها أي دي الجناة() 


ومن الدليل الواضح على ذلك ما رواه النسائي: أخبرنا القاسم بن زكرياء أخبرنا 
عبيد الله عن شيبان عن الأعمش عن محارب بن دثار عن جابر عن النبي بيا قال: 
اال واه سرا 

وثبت بالنقل الصحيح أن عمر بن الخطاب 5نه - وحسبك به عانًا باللسان 
والشرع - خطب على منبر النبي بيا فقال: «يا أمها الناس؛ ألا إنه قد نزل تحريم 
والخمر ما خامر العقل»”". 


)١(‏ ديوان أبي نواس» (ص:۱۱۸). 

(؟) صحيح: أخرجه النسائي (2017) و في «الكبرى» (2077) والحاكم )۱٤١ /٤(‏ من طريق 
عبيد الله بن موسى أنبأ شيبان عن الأعمش عن محارب بن دثار عن جابر بن عبد الله طق به. 
وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

(۳) أخرجه البخاري )57١14(‏ ومسلم )۳٠۳۲(‏ من طريق أبي حيان عن الشعبي عن ابن عمر فف 


اسا ل 


وهذا أبين ما يكون في معنى الخمر؛ يخطب به عمر بالمدينة على المنبر بمحضر 
جماعة الصحابة» وهم أهل اللسان ولم يفهموا من الخمر إلا ما ذكرناه. 

وإذا ثبت هذا بطل مذهب أبي حنيفة والكوفيين القائلين بأن الخمر لا تكون إلا 
من العنب» وما كان من غيره لا يسمى خمرّا ولا يتناوله اسم الخمرء وإنما يسمى 
نبيذا؛ وقال الشاعر: 
# ا الف ال .ضرت ا ا ا ا ةة 


الرابعة: قال الإمام أبو عبدالله المازري: ذهب جمهور العلماء من السلف وغيرهم 
إلى أن كل ما يسكر نوعه حرم شربه» قلیلا كان أو كثيراء نیئا كان أو مطبوخاء ولا 
فرق بين المستخرج من العنب أو غيره» وأن من شرب شيئًا من ذلك حُدَ؛ فأما 
المستخرج من العنب المسكر النيى فهو الذي انعقد الإجماع على تحريم قليله وكثيره 
ولو نقطة منه. وأما ما عدا ذلك فالجمهور على تحريمه. 

وخالف الكوفيون في القليل ما عدا ما ذكر» وهو الذي لا يبلغ الإسكار؛ وني 
المطبوخ المستخرج من العنب؛ فذهب قوم من أهل البصرة إلى قصر التحريم على 
عصير العنب» ونقيع الزبيب النيى؛ فأما المطبوخ منهماء والنيئ والمطبوخ ما سواهما 
فحلال مالم يقع الإسكار. 

وذهب أبو حنيفة إلى قصر التحريم على المعتصر من ثمرات النخيل والأعناب 
على تفصيل؛ فيرى أن سلافة العنب يحرم قليلها وكثيرها إلا أن تطبخ حتى ينقص 
ثلثاهاء وأما نقيع الزبيب والتمر فيحل مطبوخه) وإن مسته النار مسا قليلا من غير 
اعتبار بحد؛ وأما النيئ منه فحرام» ولكنه مع تحريمه إياه لا يوجب الحد فيه؛ وهذا 
كله ما لم يقع الإسكار» فإن وقع الإسكار استوى الجميع. 


قال: سمعت عمر مَييّه به. 


.)١18 /۳( انظر: «العقد الفريد)‎ )١( 


٠": [-‏ ]| موسوعة أحكام القَرآن 

قال شيخنا الفقيه الإمام أبو العباس أحمد ذَه: العجب من المخالفين في هذه 
المسألة؛ فإنهم قالوا: إن القليل من الخمر المعتصر من العنب حرام ككثيره» وهو 
مجمع عليه؛ فإذا قيل لهم: فلم حرم القليل من الخمر وليس مذهبًا للعقل؟ فلا بد أن 
يقال: لأنه داعية إلى الكثير» أو للتعبد؛ فحينئذ يقال هم: كل ما قدرتموه في قليل 
الحمر هو بعينه موجود في قليل النبيذ فيحرم أيضّاء إذ لا فارق بينها إلا مجرد الاسم 
إذا سلم ذلك. 

وهذا القياس هو أرفع أنواع القياس؛ لأن الفرع فيه مساو للأصل في جميع 
أوصافه؛ وهذا كا يقول في قياس الأمة على العبد في سراية العتق. 

ثم العجب» من أبي حنيفة وأصحابه رحمهم الله! فإنهم يتوغلون في القياس 
ويرجحونه على أخبار الآحاد. ومع ذلك فقد تركوا هذا القياس الجلي المعضود 
بالكتاب والسنة وإجماع صدور الأمة» لأحاديث لا يصح شيء منها على ما قد بين 
عللها المحدثون في كتبهم» وليس في الصحيح شيء منها. 

الخامسة: قوله تعالى: #طَهِمُوَا أصل هذه اللفظة في الأكل؛ يقال: طعم الطعام 
وشرب الشراب» لكن قد تجوز في ذلك فيقال: لم أطعم خبرًا ولا ماءً ولا نومًا؛ قال 
الشاعر: 
نعاما بوجرة صع الكدود الاتطعهمات وملا صيماا١)‏ 

وقد تقدم القول في «البقرة» في قوله تعالى: ومن لَمَ يَعَمَهُب بم| فيه الكفاية. 

السادسة: قال ابن خويز منداد: تضمنت هذه الآية تناول المباح والشهوات» 
والانتفاع بكل لذيذ من مطعم ومشرب ومنكح وإن بولغ فيه وتنوهي في ثمنه. 

وهذه الآية نظير قوله تعالى: إلا خُحَرَمُواْ طيَبتِ ما أَحَلَّ أله لَكُمْ4[لسدة:مم]. 
ونظير قوله: قل مَنْ حَيّمَ زيئة أله ّى أَخْرَجٌ لِعِبَادِهء وَالطَيِبتِ مِن اررق 
[الأعراف:۳۲] . 


(۱) البيت لبشر بن أبي حازم» وانظر: (معجم ما استعجم) (۲/ .)٥١ ٤‏ 


موسوعة أحكام القرآخ 


1١ 
A 

aaa | 
دنست‎ 


KE 
السابعة: : قوله تعالى: الإ ڏا مَا آنَّوا وَءَامَنُوا وَعَِلُواً ألصَّلِحَتٍ نى انوا وََامَعُواُ ف‎ 
اكوا وحمل وأ الله يحب الْمُحْسِنِينَ #[الائدة:]. فيه أربعة أقوال:‎ 

الأول: أنه ليس في ذكر التقوى تكرار؛ والمعنى: اتقوا شريبهاء وآمنوا بتحريمها؛ 
والمعنى الثاني دام اتقاؤهم وإيمانهم؛ والثالث على معنى الإحسان إلى الاتقاء. 

والثاني: اتقوا قبل التحريم في غيرها من المحرماتء ثم اتقوا بعد تحريمها شربهاء 
ثم اتقوا فيا بقي من أعاهم» وأحسنوا العمل. 

الغالك: اتقوا الشرك وامتوا بالله ورسوله. والمعنى الثاني ثم اتقوا الكبائر» 
وازدادوا إيماناء ومعنى الثالث ثم اتقوا الصغائر وأحسنوا أي تنفلوا. 

وقال محمد بن جرير": الاتقاء الأول هو الاتقاء بتلقي أمر الله بالقبول» 
والتصديق والدينونة به والعملء والاتقاء الثاني الاتقاء بالثبات على التصديق» 
والثالث الاتقاء بالإحسان, والتقرب بالنوافل. 

الثامنة: قوله تعالى: ى وأ ََحْسَُوا وله يِب ينين 4 [لشدة:-؟] دليل على 
أن المتقي المحسن أفضل من المتقي المؤمن الذي عمل الصالحات؛ فضله بأجر 
الأحسان: 

التاسعة: قد تأول هذه الآية قدامة بن مظعون الجمحى من الصحابة وة وهو 
من هاجر إلى أرض الحبشة مع أخويه عثهان وعبد اله ثم هاجر إلى المدينة وشهد 
بدرا وعمّر. وكان ختن عمر بن الخطاب» خال عبد الله وحفصة» وولاه عمر بن 
الخطاب على البحرين» ثم عزله بشهادة الجارود - سيد عبد القيس - عليه بشرب 
اور 

روى الدارقطنى قال: حدثنا أبو الحسن على بن محمد المصري» حدثنا يحيى بن 
أيوب العلاف» حدثني سعيد بن عفير» حدثني بجی بن فليح بن سليمان: قال: 
حدثني ثور بن زيد عن عكرمة عن ابن عباس: أن الراب كانوا يضربون في عهد 


)١(‏ «تفسير الطبري» )011//٠١١(‏ وهو القول الرابع. 


ل موسوعة أحكام القرآن 
| ٠ھ‏ 
رسول الله بي بالأيدي والنعال والعصي حتى توفي رسول الله كي فكانوا في خلافة 
أبي بكر أكثر منهم في عهد رسول الله يل فكان أبو بكر يجلدهم أربعين حتى توفي 
ثم كان عمر من بعده يجلدهم كذلك أربعين حتى أتي برجل من المهاجرين الأولين 
وقد شرب فأمر به أن يجلد؛ قال: لم تجلدني؟ بيني وبينك كتاب الله! 
فقال عمر: وفي أي كتاب الله تجد ألا أجلدك؟ فقال له: إن الله تعالى يقول في 
كتابه: ليس عل الّذِينَ ءَامَُوأ وَعَيلْواً آلصَِّحَتِ جُنَاحٌ فِيمَا طهِموَا[الائدة:ة] الآية. 
فأنا من الذين آمنوا وعملوا الصالحات» ثم اتقوا وآمنواء ثم اتقوا وأحسنوا؛ شهدت 
مع رسول الله ية بدرًا وأحدًا والخندق والمشاهد كلها؛ فقال عمر: ألا تردون عليه 
ما يقول؛ فقال ابن عباس: إن هؤلاء الآيات أنزلت عذرًا لمن غبر وحجة على الناس؛ 
لأن الله تعالى يقول: فإيَكأَيّهَا لين اموا نما َر وَلمَمِرٌ#[ناندة:..] الآية؛ ثم قرا 
حتى أنفذ الآية الأخرى؛ فإن كان من الذين آمنوا وعملوا الصالحات. الآية؛ فإن الله 
قد نهاه أن يشرب الخمر؛ فقال عمر: صدقت ماذا ترون؟ فقال علي #: إنه إذا 
شرب سكر وإذا سكر هذی» وإذا هذى افترى» وعلى المفتري ثانون جلدة؛ فأمر به 
عع سل د ل 
وذكر الحميدي عن أبي بكر البرقاني عن ابن عباس قال: لما قدم الجارود من 
البحرين قال: يا أمير المؤمنين إن قدامة بن مظعون قد شرب مسكرّاء وإني إذا رأيت 
حقا من حقوق الله حق علي أن أرفعه إليك؛ فقال عمر: من يشهد على ما تقول؟ 


لع 


1 


)5759( وهو عند النسائى في «الكبرى»‎ )١177/7( إسناده ضعيف: أخرجه الدارقطنى‎ )١( 
والبيهقي في «الکری» )۸/*"( لجار في «مشكل الآثار)‎ )۷٣/( والحاكم‎ 
من نفس طريق سعيد بن جعفر قال: ثنا يحبى بن فليح بن سليمان المدني عن ثور بن‎ )24( 
زيد عن عكرمة عن أبن عباس» به.‎ 
ويحيى بن فليح» قال الذهبي في ترجمته من «ميزان الاعتدال» (22077/8: قال ابن حزم في‎ 
«الإيصال»: يحيى بن فليح ضعيف» وقال في موضع آخر: ليس بالقوي.‎ 
قلت: ولم أقف على من تكلم فيه غير ابن حزم يخلث وإعمال قوله في مثل هذه ا حال في الراوي أولى‎ 
من تركه.‎ 


اسا بح 0[ 


فقال: أبو هريرة؛ فدعا عمر أبا هريرة فقال: علام تشهد يا أبا هريرة؟ 

فقال: لم أره حين شرب» ورأيته سكران يقيء» فقال عمر: لقد تنطعت في 
الشهادة؛ ثم كتب عمر إلى قدامة وهو بالبحرين يأمره بالقدوم عليه» فلا قدم قدامة 
والجارود بالمدينة كلم الجارود عمر؛ فقال: أقم على هذا كتاب الله؛ فقال عمر 
للجارود: أشهيد أنت أم خصم؟ 

فقال الجارود: آنا شهيد؛ قال: قد كنت أديت الشهادة؛ ثم قال لعمر: إني أنشدك 
الله! فقال عمر: أما والله لتملكن لسانك أو لأسوءنك؛ فقال الجارود: أما والله ما 
ذلك بالحق» أن يشرب ابن عمك وتسوءني! فأوعده عمر؛ فقال أبو هريرة وهو 
جالس: يا أمير المؤمنين» إن كنت في شك من شهادتنا فسل بنت الوليد امرأة ابن 
مظعون» فأرسل عمر إلى هند ينشدها بالله» فأقامت هند على زوجها الشهادة؛ فقال 
عمر: يا قدامة إن جالدك؛ فقال قدامة: والله لو شربت - كما يقولون - ما كان لك 

قال: ولم يا قدامة؟ قال: لأن الله سبحانه يقول: «إلَيْسَ عل الَّذِينَ َامَُواوَعَِلُوأ 
الصّللحت جْنَاحٌ فِيمًا طَعِمُوَاك [للائدة:م؟] الآية إلى الْمُحْسِنِينَ . فقال عمر: أخطأت 
التأويل يا قدامة؛ إذا اتقيت الله اجتنبت ما حرم الله» ثم أقبل عمر على القوم فقال: ما 
ترون في جلد قدامة؟ فقال القوم: لا نرى أن تجلده ما دام وجعا؛ فسكت عمر عن 
جلده ثم أصبح يوما فقال لأصحابه: ما ترون في جلد قدامة؟ فقال القوم: لا نرى 
أن تجلده ما دام وجعًاء فقال عمر: إنه والله لأن يلقى الله تحت السوطء أحب إلي أن 
ألقى الله وهو في عنقي! والله لأجلدنه؛ ائتوني بسوطء فجاءه مولاه أسلم بسوط 
رقيق صغير» فأخذه عمر فمسحه بيده ثم قال لأسلم: أخذتك دقرارة أهلك؛ ائتوني 
بسوط غير هذا. قال: فجاءه أسلم بسوط تام؛ فأمر عمر بقدامة فجلد؛ فغاضب 
قدامة عمر وهجره؛ فحجا وقدامة مهاجر لعمر حتى قفلوا عن حجهم ونزل عمر 
بالسقيا ونام بها فلا استيقظ عمر قال: عجلوا علي بقدامة» انطلقوا فآتوني به فوالله 
لأرى ني النوم أنه جاءني آت فقال: سالم قدامة فإنه أخوك» فلم جاؤوا قدامة أبى أن 
يأتيه» فأمر عمر بقدامة أن يجر إليه جرًّا حتى كلمه عمر واستغفر له» فكان أول 


| موسوعة أحكام القرآن 
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قال أيوب بن أب تميمة: لم يحد أحد من أهل بدر في الخمر غيره. 

قال ابن العربي: فهذا يدلك على تأويل الآية» وما ذكر فيه عن ابن عباس من 
حديث الدارقطني» وعمر في حديث البرقاني وهو صحيح؛ وبسطه أنه لو كان من 
شرب الخمر واتقى الله في غيره ما حد على الخمر أحد» فكان هذا من أفسد تأويل؛ 

قال الشاعر: 
وان اا رئ او اکا ع تيو اكيت عدا فو 


وروي عن علي #2 أن قوما شربوا بالشام وقالوا: هي لنا حلال وتأولوا هذه 
الآية» فأجمع علي وعمر على أن يستتابواء فإن تابوا وإلا قتلوا”. ذكره الكيا 


)١(‏ صحيح: ذكره الحميدي» محمد بن فتوح الحميدي في «الجمع بين الصحيحين البخاري ومسلم) 
((. 
وأخرجه بطوله عبد الرزاق )۱۷٠۷١(‏ ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۸/ )۳٠١‏ عن معمر 
عن الزهري قال: أخبرني عبد الله بن عامر بن ربيعة» به. 
وأخرجه مختصرًا البخاري )50٠١(‏ من طريق الزهري قال: أخبرني عبد الله بن عامر بن ربيعة 
وكان من أكبر بني عدي» وكان أبوه شهد بدرًا مع النبي يا بلفظ: «أن عمر استعمل قدامة بن 
مظعون على البحرين وكان شهد بدرًا وهو خال عبد الله بن عمر وحفصة طا . 

(؟) «أحكام القرآن» (2114/7). والبيت لعبد الرحمن بن اة المحاريٌ» جاهلّ. ك في «لسان 
العرب» .)١١۹/۱۲(‏ 

(۳) معلول: أخرجه ابن ابي شيبة (۲۹۰۰۰) حدثنا ابن فضيل» عن عطاء بن السائب» عن أبي 
عبدالرحمن» عن علي» قال: شرب قوم من أهل الشام الخمرء وعليهم يزيد بن أبي سفيان» وقالوا: 
هي لنا حلال» وتأولوا هذه الآية: «إلَيْسَ عل ألَّذِينَ َامَنُواوَعَيلُواآلصَّلِحَتِ جُنَاحٌ فِيمَا نرا 
[لائدة:*1] الآية» قال: فكتب فيهم إلى عمر» فكتب: أن ابعث بهم إلي قبل أن يفسدوا من قبلك» 
فلا قدموا على عمر» استشار فيهم الناس» فقالوا: يا أمير المؤمنين» نرى أنهم قد كذبوا على الله 
وشرعوا في دينهم مالم يأذن به الله» فاضرب رقابهم» وعلي ساكت» فقال: ما تقول يا أبا الحسن 
فيهم؟ قال: أرى أن تستتيبهم» فإن تابوا جلدتهم ثانين لشربهم الخمر» وإن لم يتوبوا ضربت 


موسوعة أحكام القرآن 1 
ا 
مسألة: هل يقام الحد على متعاطي الحشيشة والأفيون ‏ ونحوه 

جاء في مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام: وسئل يتلثه: عما يجب على آكل الحشيشة؟ 
ومن ادعى أن أكلها جائز حلال مباح؟ 

فأجاب: أكل هذه الحشيشة الصلبة حرام وهي من أخبث الخبائث المحرمة 
وسواء أكل منها قليلًا أو كثيرًا؛ لكن الكثير المسكر منها حرام باتفاق المسلمين ومن 
استحل ذلك فهو كافر يستتاب فإن تاب وإلا قتل كافرًا مرتدًا؛ لا يغسل ولا يصلى 
عليه ولا يدفن بين المسلمين. 

وحكم المرتد شر من حكم اليهودي والنصراني سواء اعتقد أن ذلك يحل للعامة 
أو للخاصة الذين يزعمون آنا لقمة الفكر والذكر وأنها تحرك العزم الساكن إلى 
أشرف الأماكن وأنهم لذلك يستعملوتها. 

ل ل را ليس 
عل لين اموا ا ألصَّلِحَدتٍ جُتَاحٌ فيا هوا ذا مَا أَتّقَوأْ اموا وَعَيِلُوا 
ألصَّلِحَتٍ تم نموا اموأ ثم نموا Li‏ الائدة:۲٠]‏ فليا رفع أمرهم إلى عمر بن 
الخطاب وتشاور الصحابة فيهم اتفق عمر وعلي وغيرهما من علاء الصحابة هة 
على أنهم إن أقروا بالتحريم جلدواء وإن أصروا على الاستحلال قتلوا“. 

و ال م ادرا واوا فا اد الله این سوط 


أعناقهم» فإنهم قد كذبوا على الله» وشرعوا في دينهم ما لم يأذن به الله» فاستتا م فتابوا» فض رهم 
انين ثانين. 

.)1 0/0 00 0 001) 

(؟) «تفسير القرطبي) (۸/ )١177-١517‏ بتصرف يسير. 

(۳) مادة مخدرة تستخرج من نبت الحَشخَاشُ. 

(6) سبق تخرنجه. 


OE‏ موسوعة أحكام القرآن 


أو أربعين. هذا هو الصواب. 

وقد توقف بعض الفقهاء في الجلد؛ لأنه ظن آنا مزيلة للعقل غير مسكرة 
كالبنج'" ونحوه ما يغطي العقل من غير سكرء فإن جميع ذلك حرام باتفاق 
المسلمين: إن كان مسكرًا ففيه جلد الخمر» وإن لم يكن مسكرًا ففيه التعزير بيا دون 
ذلك» ومن اعتقد حل ذلك كفر وقتل. 

والصحيح أن الحشيشة مسكرة كالشراب؛ فإن آكليها ينشون بها ويكثرون تناوها 
بخلاف البنج وغيره فإنه لا ينشي ولا يشتهى 

وقاعدة الشريعة أن ما تشتهيه النفوس من المحرمات كالخمر والزنا ففيه الحده 
وما لا تشتهيه كالميتة ففيه التعزير. 

والحشيشة ما يشتهيها آكلوها ويمتنعون عن تركها؛ ونصوص التحريم في 
الكتاب والسنة على من يتناولها كا يتناول غير ذلك وإنم| ظهر في الناس أكلها قريبًا 
من نحو ظهور التتار؛ فإنها خرجت وخرج معها سيف التتار”". 

وقال أيضًا: وأما الحشيشة الملعونة المسكرة فهي بمنزلة غيرها من المسكرات 
والمسكر منها حرام باتفاق العلماء؛ بل كل ما يزيل العقل فإنه يحرم أكله ولو لم يكن 
مسكرا: كالبنج فإن المسكر يجب فيه الحد وغير المسكر يجب فيه التعزير. 

وأما قليل «الحشيشة المسكرة فحرام عند جماهير العلماء كسائر القليل من 
المسكرات وقول النبي كك: کل مُشكر نر وکل عَم حرام "". يتناول ما يسكر. 
ولا فى يق أن يكون الممكز ماكر ل أو قروا ااا أو مائعًا. فلو اصطبغ 
كالخمر کان حرامًا ولو أماع الحشيشة وشربها كان حرامًا. ونيينا َة بعث بجوامع 
الكلم فإذا قال كلمة جامعة كانت عامة في كل ما يدخل في لفظها ومعناها سواء 
كانت الأعيان موجودة في زمانه أو مكانه أو لم تكن. 
)١(‏ البَنجح: جنس نباتات طبيه تخدرة من الفصيلة الباذنجانية. «المعجم الوسيط» .)17١/1(‏ 


)۲( «(مجموع الفتاوى) (95/ 1717 -515). 
(۳) سبق تخرجه. 


فلا قال: «كل مُسْكر يا ا I‏ 
وكان يتناول ما كان ا ال هن من" لحنطة والشعير والعسل وغير ذلك 
ودخل في ذلك ما حدث بعده من خر لبن الخيل الذي يتخذه الترك ونحوهم. فلم 
يفرق أحد من العلاء بين المسكر من لبن الخيل والمسكر من الحنطة والشعير» وإن 
كان أحدهما موجودًا في زمنه كان يعرفه والآخر لم يكن يعرفه؛ إذ لم يكن بأرض 
العرب من يتخذ خمرًا من لبن الخيل. 

وهذه «الحشيشة» فإن أول ما بلغنا أنها ظهرت بين المسلمين في أواخر المائة 
السادسة وأوائل السابعة؛ حيث ظهرت دولة التتر؛ وكان ظهورها مع ظهور سيف 
جنكز خان لما أظهر الناس ما نباهم الله ورسوله عنه من الذنوب؛ سلط الله عليهم 
العدو وكانت هذه الحشيشة الملعونة من أعظم المنكرات وهي شر من الشراب 
المسكر من بعض الوجوه؛ والمسكر شر منها من وجه آخرء فإنها مع أنها تسكر آكلها 
كالسفتجة وتوجب كثرة الأكل وتورث الجنون وكثير من الناس صار مجنونًا بسبب 
أكلها. 
نشوة ولذة رطا كالخ 000 إل تناوها وقليلها aS‏ 
كالشراب المسكر والمعتاد ها يصعب عليه فطامه عنها أكثر من الخمر؛ فضررها من 
بعض الوجوه أعظم من الخمر؛ وهذا قال الفقهاء: إنه يجب فيها الحد كا يجب في 
و 

قال الحطاب المالكي يناه قال في التوضيح: فائدة: تنفع الفقيه يعرف بها الفرق 
بين المسكر والمفسد والمرقد. فالمسكر ما غيب العقل دون الحواس مع نشوة وفرح 
والمفسد ما غيب العقل دون الحواس لا مع نشوة وفرح كعسل البلاذر. 

والمرقد ما غيب العقل والحواس كالسيكران» وينبني على الإسكار ثلاثة أحكام 


طعا 0 


.)5١5-95١ 5 /"5( امجموع الفتاوى)‎ )١( 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 
دون الأخيرين الحد والنجاسة وتحريم القليل إذا تقرر ذلك فللمتأخرين في الحشيشة 
قولان: هل هي من المسكرات أو من المفسدات؟ مع اتفاقهم على المنع من أكلها 
فاختار القراني أنها من المخدرات قال: لأني لم أرهم يميلون إلى القتال والنصرة بل 
عليهم الذلة والمسكنة» وربما عرض همم البكاء» وكان شيخنا الشهير بعبد الله ا لمنوفي 
يختار أنها من المسكرات؛ لأنا رأينا من يتعاطاها يبيع أمواله لأجلها ولولا أن هم فيها 
طربًا لما فعلوا ذلك يبين ذلك آنا لا نجد أحدًا يبيع داره ليأكل بها سيكرانًا وهو 
واضح. انتھی'. 

قال الخطيب الشربيني يذلثه: ويحرم النبات المسكر وإن لم يطرب لإضراره بالعقل 
ولا حد فيه إن لم يطرب بخلاف ما إذا أطرب كما صرح به الماوردي”". 

وجاء في «الموسوعة الفقهية الكويتية»: يحرم تناول البنج والأفيون والحشيشة؛ 
ولا يحد شارا عند جمهور الفقهاء بل يعزر. 

وقال البزدوي: يحد بالسكر من البنج في زماننا على المفتى به'". 

مسألة: الفرق بين المسكر والمفسد والمرقد؟ 

قال الإمام القراني كتلنة: الفرق الأربعون بين قاعدة المسكرات» وقاعدة 
المرقدات» وقاعدة المفسدات» هذه القواعد الثلاث قواعد تلتبس على كثير من 
الفقهاء والفرق بينها أن المتناول من هذه إما أن تغيب معه الحواس أو لاء فإن غابت 
معه الحواس كالبصر والسمع واللمس والشم والذوق فهو المرقد وإن لم تغب معه 
الحواس فلا خلو إما أن يحدث معه نشوة وسرور وقوة نفس عند غالب المتناول له 
أو لاء فإن حدث ذلك فهو المسكر وإلا فهو المفسد, فالمسكر هو المغيب للعقل مع 
نشوة وسرور كالخمر والمزر وهو المعمول من القمح والبتع وهو المعمول من العسل 
والسكركة وهو المعمول من الذرة. 
)١(‏ «مواهب الجليل» .)151/-1777/١(‏ 


(۲) «مغني المحتاج» (701/15). 
(0) (الموسوعة الفقهية الكويتية» /٠٠١(‏ 45). 


موسوعة أحكام القرآن |[ ]| 
على ضابط المسكر قول الشاعر: 
تحب او ليا بار كنا لق كك AE E‏ 
فالمسكر يزيد في الشجاعة والمسرة وقوة النفس والميل إلى البطش والانتقام من 
الأعداء والمنافسة في العطاء وأخلاق الكرماء وهو معنى البيت المتقدم الذي وصف 
به الخمر وشاربها ولأجل اشتهار هذا المعنى في المسكرات أنشد القاضى عبد الوهاب 
المالكى يناته: 
زعوالماامة شاربوها أممجا ) تنف يل همسوم وتص رف الف 
صدقوا سرت بعقوفم فت وخحموا أنالسوورف م ماتا 
فلم شاع أنها توجب السرور والأفراح أجاءهم بهذه الأبيات. 
ومبذا الفرق يظهر لك أن الحشيشة مفسدة وليست مسكرة لوجهين: 
أحدهما: نا نجدها تثير الخلط الكامن في الجسد كيفم| كان» فصاحب الصفراء 
تحدث له حدة وصاحب البلغم تحدث له سبانًا وصمنّاء وصاحب السوداء تحدث له 
بكاءً وجزعاء وصاحب الدم تحدث له سرورًا بقدر حاله» فتجد منهم من يشتد 
بكاؤه ومنهم من يشتد صمته» وأما الخمر والمسكرات فلا تكاد تجد أحدًا من يشربها 
إلا وهو نشوان مسرور بعيد عن صدور البكاء والصمت. 
وثانيه|: آنا نجد شراب الخمر تكثر عربدتهم ووثوب بعضهم على بعض 
بالسلاح ومبجمون على الأمور العظيمة التي لا يجمون عليها حالة الصحو وهو 
معنى البيت المتقدم في قوله: (وأسدًا ما ينهنهنا اللقاء) ولا نجد أكلة الحشيشة إذا 
اجتمعوا يجري بينهم شيء من ذلك ولم يسمع عنهم من العوائد ما يسمع عن شراب 
الخمر بل هم همدة سكوت مسبوتين لو أخذت قأشهم أو سببتهم ل تجد فيهم قوة 


)١(‏ البيت لحسان بن ثابت يف ديوانه (ص: ۸)» وسبق. 


O‏ ك موسوعة أحكام القرآن 


البطش التي تجدها في شربة الخحمر» بل هم أشبه شيء بالبهائم؛ ولذلك إن القتل 
يوجدون كثيرًا من شراب الخمر ولا يوجدون مع أكلة الحشيشة. 
تليلين لدعي ١1‏ اعفن واه ابذاك القن السكرات ولا ارحب نا 
الحد ولا أبطل بها الصلاة بل التعزير الزاجر عن ملابسها. 
تنبيه: تنفرد المسكرات عن المرقدات والمفسدات بثلاثة أحكام: الحد والتنجيس 
وتحريم اليسير والمرقدات والمفسدات لا حد فيها ولا نجاسة» فمن صلى بالبنج معه 
أو الأفيون لم تبطل صلاته إجماعا ويجوز تناول اليسير منهاء فمن تناول حبة من 
الأفيون أو البنج أو السيكران جاز ما لم يكن ذلك قدرًا يصل إلى التأثير في العقل أو 
الحواس أما دون ذلك فجائز فهذه الثلاثة الأحكام وقع بها الفرق بين المسكرات 
والآخرين فتأمل ذلك واضبطه فعليه تتخرج الفتاوى والأحكام في هذه الثلاثة”". 
مسألة: حكم التداوي بالخمر؟" 
مسألة: بم يثبت حد شرب الخمر؟ 
اتفق العلماء على أن حد شرب الخمر يثبت بالإقرار وبشهادة عدلين. 
واختلفوا في ثبوته بالرائحة, وكذا بالقيء, علي قولين: 
القول الأول: أنه لا يثبت. وهو قول الجمهوره أبو حنيفة والشافعي وأحمد. 
القول الثاني: يثبت. وهو قول مالكء و رواية عن أحمد”". 


.)7381-13/5/١1( «الفروق)‎ )١( 

(۲) تنظر هذه المسألة في الجنائز فقد بحثت مفصلة. 

(۳) قال ابن رشد ناث في «بداية المجتهد» (۲/ :)1٠۸‏ وأما بمأذا يثبت هذا الحد فاتفق العلماء على أنه 
يثبت بالإقرار وبشهادة عدلين. 
واختلفوا في ثبوته بالرائحة فقال مالك وأصحابه وجمهور أهل الحجاز: يجب الحد بالرائحة إذا 
شهد بها عند الجاكم شاهدان عدلان. 
وخالفه في ذلك الشافعي وأبو حنيفة وجمهور أهل العراق وطائفة من أهل ال حجاز وجمهور علماء 
لبصرة فقالوا: لا يثبت الحد بالرائحة. 


موسوعة أحكام القرآن ™ 
ك وهذا بيان لهذه الأقوال: 
© القول الأول: أن حد شرب الخمر لا يثبت بالرائحة أو القيء. 

وهو قول: الحنفية: 

قال الإمام السرخسي كناثه: ولا يحد المسلم بوجود ريح الخمر منه حتى يشهد 
الشهود عليه بشربها أو يقر؛ لأن ريح الخمر شاهد زور فقد يوجد ريح الخمر من غير 
الخمر» فإن من استكثر من أكل السفرجل يوجد منه ريح الخمر ومنه قول القائل: 


قرفل أننت ريحت اة قلت فت لابل كلت السفروجلا0) 


وقد توجد رائحة الخمر ثمن شربها مكرهًا أو مضطرًا؛ لدفع العطش فلا يجوز أن 
يعتمد ريحها في إقامة الحد عليه. ولو شهد عليه واحد أنه شرا وآخر أنه قاءها ل 


فعمدة من أجاز الشهادة على الرائحة تشبيهها بالشهادة على الصوت والخط. 
وعمدة من ل يثبتها اشتباه الروائح والحد يدرأ بالشبهة. 

)١(‏ البيت للأقيشر الأسدي» كا في «لسان العرب» »)505٠/١1(‏ وله قصة طريفة ذكرها 
الأصفهاني في كتابه الأغاني /١١(‏ 574-174): قال ابن الكلبى واجتاز الأقيشر برجل يقال له: 
مشاه وكان غل قراط عدو ون ریک وهو اسك إن ادغاب فان له أن سكران ان 
قال: فا هذه الرائحة قال: أكلت سف رجلا ثم قال: 

يقولون لي إِنْكَهُ شَرِبِتَ مُدامة فقلت كذبتخ بل أكلتٌ سفرجلا 
فضحك منه ثم قال: فإن لم تكن سكران فأخبرني كم تصلي في كل يوم فقال: 
صلاةٌ العصر والأولى نَمَانٍ مُوَائَرةّفافيهِنلببس 
وعند مَغِيبٍ فزن الشمس وتر وسَفْعٌ بعدهافيهن حبس 
GT‏ سيا E‏ و I‏ لا يسن مسن 
ود لو تتباضلاة ا ك ااا إذا نيس 
أألحصيت الصلاةً أيا هشامًا فذاك مكدر الأخلاق جيس 
تَعَوَّدأَنَيَلامَ فليسيومًا بحامدهم الأقوامإئس 
قال: فضحك هشام وقال: بلى قد أخبرتنا يا أبا معرض فانصرف راشدًا. 


عة أحكام القرآن 
a e E r‏ 


يحد؛ لأن من شربها مكرمًا أو مضطرًا قد يقيء الخمر فسقط اعتبار شهادة الشاهد 
وإنما بقي على الشرب شاهد واحد"". 

وقال الكاسانى يلثه: ومن وجد منه رائحة الخمر أو قاء حرا لا حد عليه؛ لأنه 
فخي ا عن بع لااد 

وقال بدر الدين العيني كتلثه: ولا حد على من وجد منه رائحة الخمر أو تقيأها؛ 
لأن الرائحة محتملة» وكذا الشرب قد يقع عن إكراه أو اضطرار”". 

وجاء في الفتاوى الهندية: المسلم إذا تقيأ الخمر فإنه لا يحد؛ لجواز أنه شرب 


مكرمًا ولا يحد المسلم لوجود ريح خر منه حتى يشهد الشهود عليه بشربها أو 
(O)‏ 


25 الشافعية. 

قال الإمام الشافعي كدل: لا يحد الذي يوجد منه ريح الخمر إلا بأن يقول: 
شربت خرًا أو مسكرّاء أو يشهد بذلك عليه» وسواء سكر أو م يسكر””. 

وقال الماوردي :ولا يحد برائحة المسكر من فمه» ولا إذا تقيأ مسكرًا. 

وقال مالك: أحده برائحة المسكرء وبقيء المسكر» استدلالًا بأن رسول الله كل 
قال في ماعز: «استنكهوه»» فجعل للرائحة حكم|. 


(۱) «المبسوط) (: /١‏ لاه-مه). 

(1) «بدائع الصنائع» .)١١١/١(‏ 

(۳) «العناية شرح الحداية») (۷/ /7801). 

.)٦۷ /۲( «الفتاوى المندية»‎ )٤( 

.)۲٣۰-۲۵۹ /۲٤( «الاستذكار)‎ )6( 

() أخرجه مسلم )۱١۹١(‏ من طريق يحيى بن يعلى وهو بن الحارث المحاربي عن غيلان وهو ابن 
جامع المحاربي عن علقمة بن مرثد عن سليهان بن بريدة عن أبيه»... الحديث مطولاء وفيه: فسأل 
رسول الله ی: «أبه جنون؟» فأخبر أنه ليس بمجنون» فقال: «أشرب حرا فقام رجل فاستنكهه 
ذل جل امنة رح خرن 
وأخرجه البزار (5554) من طريق يحيى بن يعلى بن الحارث المحاربي عن أبيه عن علقمة بن 





اسا ل 


ولأن عمر بن الخطاب حد ابته عبيد الله بالرافحة. 


ولأن عثمان بن عفان له حد الوليد بن عقبة بن أبي معيط في الخمر بشاهدين» 
شهد أحدهما أنه شرهاء وشهد الآخر أنه تقيأهاء فقال عثان: ما تقيأها حتى 
ان 

ولأنه لما جاز أن يستدرك برائحة الخمر عند مشاهلتها فيعلم بالرائحة أنها خمرء 
جاز أن تستدرك بالرائحة بعد شربها. 


ودليلنا: قول الله تعالى: رلا قف مَا لَیْس لَكَ به عل الإسراء:د]. وليس له 
بالرائحة علم متحقق, فلم يجر أن يحكم به. ولأنه يجوز أن يكون قد تمضمض بالخمر 
ثم مجهاء ولم يشربها فلم تدرك رائحتها من فمه على شربها. ولأنه ربا أكره على 


مرئد عن ابن بريدة عن أبيه طف قال: جاء ماعز بن مالك إلى النبي بيه فردده ثم قال: 
(استنکهوه)» فاستنكهوه ثم رجمه. 

قال البزار: ولا نعلم يروى عن النبي َة أنه قال: «استنكهوه» إلا في حديث يحيى بن يعلى بن 
الحارث. 

)١(‏ صحيح: أخرجه البخاري معلقًا عقب حديث (20417)؛ قال: وقال عمر: وجدت من عبيد الله 
ريح شراب وأنا سائل عنه فإن كان يسكر جلدته. 
والعرجه موصولة دون تسمية الشارت مالك ق: «الوطأ»(1089) ومن طريقه السات 
(01708) والبيهقى في «الكبرى» (۸/ ۲۹۰)» وأخرجه عبد الرزاق )117١794(‏ والذارقطى 
510/90 جتان طرق ا من ا رويد لاعن اذ عدوي اشقا مرح 
عليهم فقال: «إني وجدت من فلان ريح شراب فزعم أنه شراب الطلاء وأنا سائل عما شرب فإن 
كان يسكر جلدته فجلده عمر الحد تامًا). لفظ مالك. 

(1) أخرجه مسلم (۱۷۰۷) من طريق حضين بن المنذر أبو ساسان قال: «شهدت عثان بن عفان 
وأتي بالوليد قد صلى الصبح ركعتين ثم قال: أزيدكم؟ فشهد عليه رجلان أحدهما حمران أنه 
شرب الخمر» وشهد آخر أنه رآه يتقيأء فقال عثمان: إنه لم يتقيأ حتى شريهاء فقال: يا علي قم 
فاجلده فقال علي: قم يا حسن فاجلده» فقال الحسن: ول حارها من تول قارهاء فكأنه وجد 
عليه» فقال: يا عبد الله بن جعفر قم فاجلده فجلده» وعلي يعد حتى بلغ أربعين فقال: أمسك ثم 
قال: جلد النبي ئة أربعين وجلد أبو بكر أربعين وعمر ثانين وكل سنة وهذا أحب إلي). 


7 222222 ا 
شربها. 

ولأن رائحة الخمر مشتركة» يجوز أن يوجد مثلها في أكل النبق» وبعض الفواكه 
فلم يقطع به عليها. 

ولأن رائحة الخمر قد توجد في كثير من الأشربة المباحة كشراب التفاح 
والسفرجل وربوب الفواكه» فلم يجز أن يقطع بالرائحة عليها إذا شوهدت؛ لآن 
مشاهدة جسمها ينفي عنها ظنون الاشتباه» وفي هذا دليل وانفصال. 

فأما أمر رسول الله اة باستنكاه ماعزء فلأنه رآه ثائر الشعر» متغير اللون» مقر 
بالزناء فاشتبهت عليه حالته في ثبات عقله أو زواله» فأراد اختبار حاله باستنكاهه. 
ولم يعلق بالاستنكاه حکًا. 


وأما عمر ظه: فإنه سأل ابنه حين شم منه الرائحة» فاعترف بشرب الطلاء فحده 


باعترافه. 

وأما عثمان: فلأنه لما اقترن بشهادة القىء شهادة الشرب» جاز أن يعمل عليهاء 
وإ کان ی 1 
25 الحنابلة: 


قال ابن قدامة يتثة: ولا يجب الحد حتى يثبت شربه بأحد شيئين: الإقرار أو 
البينة» ويكفي في الإقرار مرة واحدة في قول عامة أهل العلم؛ لأنه حد لا يتضمن 
إتلافا فأشبه حد القذف وإذا رجع عن إقراره قبل رجوعه؛ لأنه حد لله سبحانه فقبل 
رجوعه عنه كسائر الحدود» ولا يعتبر مع الإقرار وجود رائحة. 

وحكي عن أبي حنيفة: لا حد عليه إلا أن توجد رائحة ولا يصح؛ لأنه أحد 
بينتي الشرب فلم يعتبر معه وجود الرائحة كالشهادة؛ ولأنه قد يقر بعد زوال 
الرائحة عنه؛ ولأنه إقرار بحد فاكتفي به كسائر الحدود. 


فصل: ولا يجب الحد بوجود رائحة من فيه في قول أكثر أهل العلم منهم الثوري 


.)5 09 /1١( «الحاوي الکبیر»‎ )١( 


عة أحكام القرآن 
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وأبي حنيفة والشافعي. 

وروی أبو طالب عن أحمد: العف ت وهو قول مالك؛ أن ابن مسعود 
جلد رجلا وجد منه رائحة الخمر”"". 

وروي عن عمر أنه قال: إني وجدت من عبيد الله ريح شراب فأقر أنه شرب 
الطلا فقال عمر: إن سائل عنه فإن كان يسكر جلدته”". 

ولأن الرائحة تدل على شربه فجرى مجرى الإقرار والأول أولى؛ لأن الرائحة 
يحتمل أنه تقضمض ما أو حسبها ماء فلا صارت في فيه مجها أو ظنها لا تسكر أو 
كان مكرمًا أو أكل نبقا بالغا أو شرب شراب التفاح فإنه يكون منه كرائحة الخمر» 
وإذا احتمل ذلك لم يجب الحد الذي يدرأ بالشبهات» وحديث عمر حجة لنا فإنه ل 
يحده بوجود الرائحة ولو وجب ذلك لبادر إليه عمرء والله أعلم. 

فصل: وإن وجد سكران أو تقيأ ا لخمر فعن أحمد: لا حد عليه لاحتمال أن يكون 

ورواية أبي طالب عنه في الحد بالرائحة يدل على وجوب الحد ههنا بطريق 
الأولى؛ لأن ذلك لا يكون إلا بعد شربهاء فأشبه ما لو قامت البينة عليه بشرما... 


)١(‏ أخرجه البخاري )٥٠٠٠(‏ ومسلم )۸٠١(‏ من طريق الأعمش عن إبراهيم عن علقمة قال: كنا 
بحمص فقرأ ابن مسعود سورة یوسف» فقال رجل: ما هكذا أنزلت؟ قال: قرأت على رسول الله 
ييو فقال: «أحسنت». ووجد منه ريح الخمر فقال: أتجمع أن تكذب بكتاب الله وتشرب الخمر» 
فضريه الحد. 
قال الإمام زین الدين العراقي YS‏ ف «طرح التثريب» )۸/ °1۹( وفيه من فعل ابن 
مسعود ذه إقامة حد الشرب بمجرد الرائحة» وهو مذهب مالك وحكى عن عمر بن الخطاب» 
قال أبو العباس القرطبي: وكافة العلاء على ما ذهب إليه ابن مسعود. وهو رواية عن أحمد بن 
حنبل إذا لم يدع شبهة» وذهب أبو حنيفة والثوري والشافعي وأحمد في المشهور عنه إلى أنه لا يجب 
الحد بذلك. وحملوا هذا الحديث على أن الرجل اعترف بشرب الخمر بلا عذر» ومجرد الريح لا 
يدل على شىء لاحتمال النسيان والاشتباه والإكراه وغير ذلك. 

(۲) سبق تخريجه. 


-[ ]| لطا موسوعة أحكام القرآن 

وأما البينة فلا تكون إلا رجلين عدلين مسلمين يشهدان أنه مسكر ولا يحتاجان 
إلى بيان نوعه؛ لآنه لا ينقسم إلى ما يوجب الحد وإلى ما لا يوجبه بخلاف الزنا فإنه 
يطلق على الصريح وعلى دواعيه”". 
© القول الثاني: أن حد شرب الخمر يثبت بالرائحة أو القيء. 

وهو قول: المالكية: 

قال القراني ينته: وخالفه الأئمة (أي الإمام مالك) في الرائحة فلم يحدوا 
بتحققها؛ لأنه قد يتمضمض بالخمر للدواء ويطرحها أو يظنها غير خمرء فلم 
حصلت في فيه طرحها أو كان مكرمًا أو أكل نبقا بالغا أو شرب شراب التفاح» فإن 
رائحته تشبه رائحة الخمر وإذا احتمل فالحد يدرأً بالشبهة. 

والجواب: أن الأصل عدم الإكراه وإن الشرب أكثر من المضمضة وغيرها 
والكلام حيث تيقنا أنه ريح خر لا تفاح ولا نبق'". 

وقال ابن عبد البر كتآثه: وإذا شهد عليه شاهدان في وقتين مختلفين فقال أحدهما: 
أشهد أنه شرا في شعبان» وقال الآخر: في رمضان. فا حد لازم له بمنزلة ما لو شهد 
أحدهما أنه شرا في قدح قوارير» وقال الآخر: في قدح عيدان. 

وإن شهدا على رائحة الخمر وقطعا مها وكانا عارفين بذلك جلد الحد”". 
كك رواية عن الإمام أحمد: 

قال ابن قدامة يََلّة: وروى أبو طالب عن أحمد أنه يحد بذلك» وهو قول 
مالك...» وإن وجد سكران أو تقيأ الخمر فعن أحمد: لا حد عليه؛ لاحتمال أن يكون 
مكرمًا أو لم يعلم أا تسكر...» ورواية أبي طالب عنه في الحد بالرائحة يدل على 
وجوب الحد ههنا بطريق الأولى؛ لأن ذلك لا يكون إلا بعد شربها فأشبه ما لو قامت 


(١)«المغنى)‏ (۱۲/ .)٥١۳-٥١۱‏ 
(۲) «الذخيرة» .)۲١٤/۱۲(‏ 
() «الكافي في فقه أهل المدينة» (۲/ .)٠١۷۹‏ 


موسوعة أحكام القرآى 1K‏ 
الفينة RE‏ 

قال ابن القيم كتاث#: وحكم عمر وابن مسعودء ولا يعرف لما خالف بوجوب 
الحد برائحة الخمر من في الرجل أو قيئه خمرًا اعتمادًا على القرينة الظاهرة”". 

وقال أيضًا: وجعلوا رائحة الخمر وقيئه ها آية وعلامة على شربها بمنزلة الإقرار 
والشا هي 

قلت: والقول الثاني وهو أن حد شرب الخمر يثبت بالرائحة أو القيء هو 
الأظهرء وذلك لما ثبت عن عمر وعثان وابن مسعود 86 ما يؤيده» كا سبق بيانه 
ولم يعرف لهم خالف من الصحابة رضوان الله عنهم أجمعين. 

مسألة : شروط وجوب حد الخمر؟ 

# يشترط لوجوب الحد في الخمر عدة شروط: 

١‏ - التكليف: وهو العقل والبلوغ» فلا حد على المجنون والصبي. 

؟- الإسلام: وغير المسلم محل خلاف كا سيأتي في المسألة التالية. 

۳- أن يعلم أن الشراب مسكرء فإن لم يعلم فلا حد عليه. 

5 - أن يشربه مختارّاء فإن أكره على شربه فلا حد عليه. 

- أن يكون عانًا بتحريم المسكرء فإن لم يعلم به لقرب عهده بالإسلام فلا حد 
عليه. 


- ألا تدعوه ضرورة إلى شربه» فإن اضطر إليه لشدة عطش» أو تداوي مرض؛ 
لأ يود الطب من كريه بدا فلا خد عا وإن كان ريه ى سافن این عل 


(O0) . 
. قية‎ 


4. 


)١(‏ «المغني» (2075-001/17) بتصرف» وسبق الكلام بطوله. 

() «الطرق الحكمية» (ص: 8). 

(9) «الطرق الحكمية» (ص: .)١57‏ 

(4) انظر: «الحاوي الكير» للاوردي )504-408/١7(‏ و«الموسوعة الفقهية الكويتية) 


Kl‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: هل يقام حد الخمرعلى أهل الذمة في ديار الإسلام؟ 


يرى أكثر أهل العلم أن الذمي لا يحد في شرب الخمر» وذلك لاعتقادهم إباحته 
في شريعتهم» وقيل بأنهم إذا شربوا وسكروا يحدون؛ لأجل السكر لا لأجل شرب 
الخمر» وقيل: يحد كالمسلم إذا شرب الخمر» وهو أضعف الأقوال. 
# وهذا بيان لمذاهب أهل العلم في المسألة: 
5 الحنفية: 

قال السرخسي فاه وهذا لأن هذه الحدود تقام صيانة لدار الإسلام» فلو قلنا: 
لا تقام على المستأمن يرجع ذلك إلى الاستخفاف بالمسلمين وما أعطيناه الأمان 
ليستخف بالمسلمين» بخلاف حد شرب الخمر فإنه لا يقام على الذمي؛ وهذا لأنهها 
يعتقدان إباحة شرب الخمرء وإن) أعطيناهم الأمان على أن نتركهم وما يدينون"". 

وقال الكاساني يَدثه: فلا حد على الذمى والحربي المستأمن بالشرب ولا بالسكر 
في ظاهر الرواية»... وشرب الخمر مباح لأهل الذمة عند أكثر مشايخناء فلا يكون 
جناية وعند بعضهم وإن كان حرامًا لكنا نهينا عن التعرض هم وما يدينون وفي إقامة 
الحد عليهم تعرض لم من حيث المعنى؛ لأا تمنعهم من الشرب. 

وعن الحسن بن زياد أنهم إذا شربوا وسكروا يحدون لأجل السكر لا لأجل 
الشرب؛ لأن السكر حرام في الأديان كلها. وما قاله الحسن حسن”"". 

وقال ابن نجيم الحنفي يخلثه: أحكام الذمي....ولا يحد بشرب الخمر ولا تراق 
عليه بل ترد عليه إذا غصبت منه ويضمن متلفها له إلا أن يظهر بيعها بين المسلمين 
فلا ضمان في إراقتها أو يكون المتلف إمامًا يرى ذلك”". 


.) 1١-1 /۲۵( 
.)٤۷ /۹( «المبسوط»‎ )١( 
.)4 ١-14 /۷( «بدائع الصنائع»‎ )( 
.)"09/1١( «الأشباه والنظائر»‎ )۳( 
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25 المالكية: 

جاء في «التاج والاكليل»: ولا يمنع المسلم عبده النصراني أن يأتي الكنيسة ولا 
من شرب الخمر وأكل الخنزير'". 
25 الشافعية: 

قال الرملي الشهير بالشافعي الصغير ييخلثه: لو ترافع أهل الذمة إلينا في شرب 
الخمر لم يحدواء وإن رضوا بحكمنا لعدم اعتقادهم تحريمه كا قاله الرافعي في باب 
حد الزنا وأسقطه من الروضة»ء ولأن الخمر أسهل؛ لأنها أحلت وإن أسكرت في 
ابتداء ملتنا ونحو الزنا لم يحل في ملة قط . 
25 الحنابلة: 

قال البهوتي كتا ولا حد على كافر ولو ذميًّا لشرب خر لاعتقاده حلة”". 

وقال الشيخ ابن عثيمين يخل: فالمعصوم تقدم أنهم أربعة أصناف: المسلم» 
والذمي» والمعاهد, والمستأمن, أما الملتزم فصنفان فقطء وهما المسلم والذمي؛ لأن 
الذمي ملتزم بأحكام الإسلام» لكنه لا يقام عليه الحد إلا في| يعتقد تحريمه» أما ما 
يعتقد حله فلا يقام عليه الحد» ولو كان حرامًا عند المسلمين. 

وهذا لا نقيم عليهم الحد في شرب الخمره ونقيم عليهم الحد في الزنا؛ لأن الزنا 
حرم بكل شريعة» فليس في الشرائع شيء يبيح الزنا أبدّاء وعلى هذا فإذا زنا الذمي 
بامرأة مثله ليست من المسلمين» يهودية» أو نصرانية» فإننا نقيم عليه الحد؛ لأن الحد 
فيه علتان: المنع من الوقوع في مثلهاء والتكفير» فإذا كان هذا ليس أهلا للتكفيرء 
فهناك العلة الثانية وهي المنع» وهذا أقام النبي كَل الحد على اليهوديين اللذين زنيا؛ 
لانم يعتقدون تحريمه. 

لكن لو فرض أن هذا الذنب محرم عندهم» موجب للحد في الإسلام» غير 
(۱) «التاج والاكليل» .)١119/5(‏ 
(1) «نباية المحتاج» (5/ .)١٠١‏ 
(۳) «شرح منتهى الإرادات» (۳/ 717). 
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الجواب: لا نقيم عليهم الحد بمقتضى الإسلام» كا لا نقيم عليهم الحد بمقتفى 
الإسلام فيا يعتقدون حله» فإذا كانت شريعتهم لا توجب الحد 2 مثل هذه 
المعصية, فإننا لا نقيمه عليهم» لكن نعزرهم؛ لأن التعزير واجب في كل معصية ليس 


قال الشيخ عبد القادر عودة يكّثة: والجحرائم التي تفرق فيها الشريعة بين المسلمين 
والذميين هي الجرائم القائمة على أساس ديني محضء كشرب الخمر وأكل لحم 
ا لخنزير» فالشريعة الإسلامية تحرم شرب الخمر وأكل لحم الخنزير» ومن العدل أن 
يطبق هذا التحريم على المسلم الذي يعتقد طبقًا لدينه بحرمة شرب الخمر وأكل لحم 
الخنزير» ولكن من الظلم أن يطبق هذا التحريم على غير المسلم الذي يعتقد بأن 
شرب الخمر غير محرم وأن أكل لحم الخنزير لا حرمة فيه» ولو طبقت قاعدة المساواة 
تطبيقا أعمي لأخذ الذميون بأفعال هي في عقيدتهم غير محرمة» وني هذا ظلم بين» 
فكان من العدل الذي أخذت به الشريعة نفسها أن قصرت التحريم على المسلمين 
دون غيرهاء فالمسلم إذا شرب الخمر أو أكل لحم الخنزير ارتكب جريمة معاقبًا 
عليهاء أما الذمي فلا يعتبر شربه الخمر وأكله لحم الخنزير جريمة. 

ولكن يعاقب الذميون على الجرائم القائمة على أساس ديني إذا كان إتيانها محرمًا 
في عقيدتهم, أو يعتبر عندهم رذيلة» أو إذا كان إتيان الفعل مفسدًا للأخلاق العامة 
أو ماسّا بشعور الآخرين» فمثلا شرب الخمر ليس محرمًا في عقيدة الذميين ولكن 
السكر محرمًا عندهم» أو هو رذيلة» فضلا عن أنه مفسد للأخلاق العامة» ومن ثم 
كان الذميون معاقبين على السكر دون الشرب» فمن شرب حتى سكر عوقب» ومن 
شرب ولم يسكر فلا عقوبة عليه" . 


.)7517-711١/١5( «الشرح الممتع»‎ )١( 
«التشريع الجنائي في الإسلام» (۱/ ۳۳۳-۳۳۲) وما ذهب إليه ناته هو قول الحسن بن زياد»‎ )۲( 


كما تقدم. 


و لحار ق ل 


قال الشيخ سيد سابق كنفاث#: وكأ لا تشترط الحرية في إقامة الحد» فإنه لا يشترط 
الاسلام كذلك. فالكتابيون من اليهود والنصارى الذين يتجنسون بجنسية الدولة 
المسلمة ويعيشون معهم مواطنونء مثل الأقباط في مصرء وكذلك الكتابيون الذين 
يقيمون مع المسلمين بعقد أمان إقامة موقوتة مثل الأجانب» هؤلاء يقام عليهم الحد 
إذا شربوا الخمر في دار الاسلام؛ لأن هم ما لنا وعليهم ما علينا. 

ولأن الخمر محرمة في دينهم» كا سبقت الإشارة إلى ذلك ولآثارها السيئة 
وضررها البالغ في الحياة العامة والخاصة. 

والإسلام يريد صيانة المجتمع الذي تظله راية الإسلام» ويحتفظ به نظيمًا قوي 
متءاسكاء لا يتطرق إليه الضعف من أي جانب» لا من ناحية المسلمين» ولا من 
ناحية غير المسلمين. 

وهذا مذهب جمهور الفقهاء""» وهو ا حق الذي لا ينبغي العدول عنه. 

ولكن الأحناف هة رأوا أن الخمرء وإن كانت غير مال عند المسلمين لتحريم 
الاسلام اء إلا أا مال له قيمة عند أهل الكتاب» وأن من أهرقها من المسلمين 
يضمن قيمتها لصاحبهاء وإن شربها مباح عندهم. 

وإننا أمرنا بتركهم وما يدينون. وعلى هذا فلا عقوبة على من يشربها من 
الكتابيين. 

وعلى فرض تحريمها في كتبهم فإننا نتركهم» لأنهم لا يدينون بهذا التحريم 
ومعاملتنا هم تكون بمقتضى ما يعتقدون. لا بمقتضي الحق من حيث هو . 


)١(‏ حكاية هذا عن جمهور الفقهاء لا تصح» بل الراجح خلافه. 
(؟) (فقه السنة) (۲/ ۳۹۹-۳۹۸). 
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١ |‏ د 
مسألة : هل يقتل شارب الخمر بعد الثالثة؟ 

ورد في ذلك عدة أحاديث منها ما أخرجه الترمذي من حديث عاصم بن بهدلة 
عن أي صالح عن معاوية يه قال: قال رسول الله يي «مَنْ شرب الخَمْرَ فاجلدُوةُ 
إن عَادَ في الرابعةٍ فاقلُوه). . وهو حديث صحيح. 

وجمهور أهل العلم على أن الحديث منسوخ» بل ادعى البعض الإجماع» وخالف 
الإمام ابن حزم في ذلك وقال بأنه يقتل. 

قال الإمام الترمذي ينتته: حديث معاوية هكذا روى الثوري أيضًا عن عاصم 
عن أي صالح عن معاوية عن النبي يِه وروی ابن جريج و معمر عن سهيل بن 
أي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي بيه قال: سمعت محمدًا يقول: حديث 
أي صالح عن معاوية عن النبي ية في هذا أصح من حديث أبي صالح عن أي 
هريرة عن النبي 355. 

وإنها كان هذا في أول الأمر ثم نسخ بعد. 

هكذا روى محمد بن إسحاق عن محمد بن المتكدر عن جابر بن عبد الله ف عن 
النبي اة قال: (إِنَّ من شرب الم فاجلَدُهُ قن عاد في الرابعة فاقعلُوه»» قال: ثم أي 
النبي يك بعد ذلك برجل قد شرب الخمر في الرابعة فضربه ولم يقتله. 

وكذلك روى الزهري عن قبيصة عن ذؤيب عن النبي ية نحو هذا. 

قال: فرفع القتل وكانت رخصة. والعمل على هذا الحديث عند عامة أهل العلم 
لا نعلم بينهم اختلافا في ذلك في القديم والحديث. 

وما يقوي هذا ما روي عن النبي بيه من أوجه كثيرة أنه قال: : الال دم امري 
مسلم شد أن لا إل ! إلا الله زان رسو الله إلا بِإِخْدَى ثلاثِ» النفسش بالنفس 
والثيْبٌ الزاني والتارك ٤‏ ينه ا 


(۲) «جامع الترمذي» حديث .)١٤٤٤(‏ 
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قال الإمام النووي يخلثه: وهذا الذي قاله الترمذي في حديث شارب الخمر هو 
كما قاله فهو حديث منسوخ دل الإجماع على نسخه 

قال الإمام البغوي كتلثه: وهذا أمر لم يذهب إليه أحد من آهل العلم قدي 
وع أن قاتا 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية كنل#: والقتل عند أكثر العلماء منسوخ وقيل: هو 
محكم يقال: هو تعزير يفعله الإمام عند الحاجة”". 

وقال أيضًا: وقد روي من وجوه عن عن النبي 5ي4: ١مَنْ‏ شرب ب الخمر فاجلدوه ثم 
إِنْ شرا فاجلدوه : إن رتا فاجلده ثم إن شرا في الثاثة أو الاي فقتو" 
00 لا يوجبون القتل؛ بل يجعلون 
هذا الحديث منسوخاء؛ وهو المشهور من مذاهب الأئمة. وطائفة يقولون: إذا ل 

عن الشرب إلا بالقتل جاز ذلك كما في حديث آخر في السنن أنه نهاهم عن 

e‏ : إن دموا ذلك فاقتُوهم» . والحق ما تقدم. 

وقد ثبت في الصحيح: أن رجلا كان يدعى حمارًا وهو كان یشرب الخمر؛ فكان 
كلما شرب جلده النبي و فلعنه رجل فقال: لم لها أكتر ما بوي به إن لاسي 
به فقال : «لا تلعيهُ؛ فإِنّهُ يحب الله ورسولّه» . وهذا يقتضي أنه جلد مع كثرة شربه“ 

قال ابن القيم كقلثه: وأمر بقتل شارب الخمر بعد الثالثة والرابعة ولم ينسخ ذلك 
ا ا 

وقال أيضًا: وعمر بن الخطاب 5ه ضرب الذي زور عليه خاتمه فأخذ من بيت 
الملل مائة» وعلى هذا يحمل قول النبي يلك «من شرب الخمر فاجلدوه» فإن عاد 


.)5١18/5( «شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
.)7”85/1١( «شرح السنة»‎ )0( 


(۳) «السياسة الشرعية» (ص: /1731). 
(5) «مجموع الفتاوى) .)۲١۷ /۳٤(‏ 
)١(‏ «الطرق الحكمية) (ص: .)۲١‏ 
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فاجلدوه. فإن عاد فى الثالثة أو فى الرابعة فاقتلوه» فأمر بقتله إذا أكثر منه ولو كان 
ذلك دا لأمر به في المرة الأولى'"". 

قال الإمام ابن حزم كدآثه: وقد صح أمر النبي بيه بقتله في الرابعةه ولم يصح 
نسخه ولو صح لقلنا به» ولا حجة في قول أحد دون رسول الله ار . 

قال الإمام الشوكاني كنله: وقد اختلف العلماء هل يقتل الشارب بعد الرابعة أو 
؟ 

فذهب بعض أهل الظاهر إلى أنه يقتل» ونصره ابن حزم واحتج له ودفع دعوى 
الإجماع على عدم القتل وهذا هو ظاهر ما في الباب عن ابن عمرو. 

وذهب الجمهور إلى أنه لا يقتل الشارب» وأن القتل منسوخ» قال الشافعي: 
والقتل منسوخ بهذا الحديث وغيره» يعني حديث قبيصة ابن ذؤيبء ثم ذكر أنه لا 
خلاف في ذلك بين أهل العلم. 

وقال الخطابي: قد يرد الأمر بالوعيد ولا يراد به الفعل» وإنما يقصد به الردع 
والتحذير» وقد يحتمل أن يكون القتل في الخامسة واجبًا ثم نسخ بحصول الإجماع 
من الأمة على أنه لا يقتل. انتهى. 

وحكى المنذري عن بعض أهل العلم أنه قال: أجمع المسلمون على وجوب الحد 
في الخمر» وأجمعوا على أنه لا يقتل إذا تكرر منه إلا طائفة شاذة قالت: يقتل بعد حده 
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(١)«الطرق‏ الحكمية» (ص: /ا8١).‏ 
(۲) «المحلى) (مسألة: ۲۲۸۸). 
(۳) «نيل الأوطار» (۷/ ۱۹۲). 


تفسيرآيات الأحكام 
وبيان الأحكام الواردة فيها 


-١‏ الأشربة 
5 الذبائح 
"- العقيقة 





ل د ١‏ 
ا 5 





قال الله تعالل: بای أن عا أن غیت ما ونس 
وَأفْكْرُوا يله إن ک مإ تيرد © إا حرم عيطم المي وأ 
ألِْنزير آهل ہو لعي آله فَمَن أَضْطرٌ غَيْرَ باغ وَلا عَادِ قََآ إِنْمَ عَلَيْهِ 
إل آمل عقو )نر۰۷۲ ۷۳] 
. تأويل قوله تعالى: نَا EEN EEE‏ 
أله فت أل رباع رلا عا فلا رم عليه إن أله ود يج [البقرة:75١]‏ . 
قال الطبرى بانب" : :يَعنِي تَعَالَ ذِكرٌه بذلِك: ا مُواعَلَ أَِْْكُمْ ما ونه م 
عل اا َون بان لله وَبِرَسُولِهِ مِنَ البَحَائِرِء وَالسَوَاِبِء وَنَحْو لِك بل كوا 
ڏيك ي حرم ليم غير اة وَالدَم وڪم انرب وما أل به لغْرِي. 
قال القرطبي كتلت: : إلا حرم عَلَيِكُمْ لب4 [بنر ٠۷٣:‏ (إن)» كلمة موضوعة 
للحصر تتضمن النفي والإثبات فتثيت ما تناوله الخطاب وتنفي ما عداه» وقد 
00 لا سيا وقد جاءت عقيب التحليل في قوله تعالى: ايها 
يا ل بح سن لفت ررد ١‏ فأفادت الإباحة على الإطلاق 
ثم عقبها بذكر المحرم بكلمة إن| الحاصرة: فاقتضى ذلك الإيعاب للقسمين فلا حرم 
جرج عن هذه | الآية دهي مدنية» وأكدها بالآية الأخرى التي روي لوك 
ر فة : قل لآ E‏ إل رما عل طاعِر َ5 [لاس:ه؛٠]‏ | إل آخرها 
فاستوف البيان أولا وآخرا. قاله ابن العربي'". 


.)٥۳ /۳( انظرالتفسير‎ )١( 
.)5١١ انظر التفسير (؟/‎ )۲( 


EA‏ 3 أ القرآ 

-|[ 1[ ل موسوعة أحكام القرآن 

وقال القرطبي ككثه: «الميتة»: ما فارقته الروح 'من غير ذكاة ما يذبح» وما ليس 
Es‏ 

امل أل اليل في ذلك كقَالَ بَعضْهُمْ: يَعْنِي بِقَوْلِهِ: رمَا اهل به- لِغَيْرِ 
آ4[ [البقرة: ٠۷۳‏ ]ما ذب لِعَبْر الله. 

ومن قَالَ بلك قتادة يتلقة: فعن سَعِيد بن أبي عروبة بة عن د ر 
لیر آ4[ [لبقرة:۷۳٠]‏ قال :ا دب بح لار اه 

وقال آحَرُونَ: مَعْنَى ذلك باد غ غير اسم الله اللّه 

اويل قَوْلِِتَعالَ: هَن أَضْغلءٌ ع د ران ورف ا 

قال الطبري ينه" : يَعْنَى ال كر إن أضظرً» كَمَنْ حَلْتْ په صَرُورَة 
جاع إل ما َرَت عَليكُم نَل رالد وم جنير وما أل به به لِعَيْرِ الله 


e oF‏ رسكو 


وَهُوَ بالصَمَة التي وَصَفْمَاء فَلاَإِنْمَ عليه في كله إن أَكلَهُ. 
وَكَوْلَهُ: نتن اضر قَمَن اضطرٌ لا بَاغياء وَل عاديا كله فهو لَه حَلالٌ. 
قيلّ: 


0 
عمنٍ ل 
إن مَعْنَى قَوْلِه: فتن أَضْظرَ؛ فَمَنْ اکر على أكلو فَأَكَلَه قلا إِنْم 


2 


ص 


3 لَه عَفُورٌ رجيم [لبترة:؟10] 1 اله عَمُورٌ إن إن أَطَنم 
0 ا ا 


o 


و £ 
| 


:ةو و 
ا 


سو 
5 


)١(‏ إسناده حسن: أخرجه الطبري (۳/ 07) عن بشر بن معاذ العقدى قال: حدثنا يزيد قال: حدثنا 
سعيد عن قتادة به» وهذا إسناد حسن من أجل بشر بن معاذ فإنه صدوق. 


ا 


[ وني الآية فيه مسائل عِدّة منها 
مسألة: ما المراد بالأطعمة؟ 


قال النووي يتتثه: قال ابن فارس وغيره من أهل اللغة: اللا عل ام 
يطعم حتى الماء. قال الله تعالى: ونع حا و كت بورزت لم عا وا 
مق 4 [البقرة:43 ١‏ | وقال النني يفي زمزم ' الم رس 

قوله كَلة: يت عند ري يُطِْمُني وَيَسْقِيني»”". 

والصحيح عند العلماء من المحدثين والفقهاء وغيرهم: أن معناه أعطي قوة 
الطاعه'". 

قال ابن رشد :راعذ الإنسانية بات وَحَيوَان: : انا يوان الذي يُعْتَدَى 


تز ر دور م ها 


په قول حال في اشع وينه حرا وَهدَا مه يري وينه ځري. کک 
OS‏ رمه ياء وَمِنَْا مَا کون لِسَبّبٍ وارد عليه ليها وکل هله منها ما افقو 
اي 

ًا الحرّمَةٌ سب وار عليه لبا Ee‏ امه اميق وار فوذق 
ايه والح وما أكل الع ول ا َقصَهُ زط ِن ُو لكين 
يوان الذي التذكية رط في اکل الال وَالطْعَامُ الال حالطه تجس. فام 


اليه حكم أكلها ا ال ُعَلَ ريم مال 


(۱) رواه مسلم .)٦٥۱۳(‏ 


(۲) إسناده صحيح: أخرجه أحمد (۲/ »)۲٥۳‏ و(۲/ ۳۷۷)» وابن أبي شيبة (40/857)) وأبو عوانة 
»)۲۲٤۲(‏ وابن خزيمة (۲۰۷۲)» وار بن الأعرابي في «المعجم» »)١195(‏ والبيهقي (۳۸۹۷)» 
كلهم من طرق عن الأعمش عن أبي صالح عن أب هريرة مرفوعاء وأخرجه الطبراني 
.)35١(‏ وفي الأوسط (205175) عن ابن أبي شيبة عن فرات بن محبوب عن ابي بكر بن عياش 
عن عاصم بن بهدلة عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعا. 

() انظر تهذيب الأسماء واللغات للنووي .)۱۸١/۲(‏ 

(؟) بداية المجتهد /١(‏ ۳۸۳). 


rel‏ موسوعة أحكام القرآن 
ذِكْر مسائل تتعلق بحيوان البحر: 
مسألة: واختلفوا في حيوان الْبَحْرفِيما يحل منه وما يحرم على أربعة أَقُوَالٍ 
© القول الأول: هي حَلَالَ بِإِطْلَاتٍ 
لا والأدلة على هذا القول منها: 
قال الله تعالى: أجل لَكُمْ صَيْدُ ابر [لائدة:<:] 


وعَنِ ابن عباس هه في قَولِه: أجل لَكُمْ صَيْدُ ألْبَحْرٍ4[نسة:<:] قا كال صد 
ما ضید مه :0 

حديث جَابرَ بْنَ عبد الله يََولُ: عتتا رَسُولُ الله کا اة راکب أَمِيرنًا بُو 
ل ل ل ا 


كنا مِنّْهُ صف شَهْرِ وَادَهَنَا مِنْ وَدكِه حتى تابث إِلَينَا أَجْسَا E‏ فاخا بو عيب 1 
ضعا ِن أَضلاعِه فَصَبَهُتحَمَدَ إل اطول رَجُلٍ مَعَهُ - eT‏ 


4 
اعد بے ر روا ر٤‏ 2 و 


غائ فصب وأخذ رجلا بويا فر ته. 


۴ 


قال جَابرٌ: وان رَجُل ِن القَوم تحر تلات جَرَائ تم تحر لات رار 
حر لات جرَائ» نم إن با عبد اء. 
و o2‏ 0068 

ا 


گان عمو يَقَولٌ: أ ل ١‏ كس بن صقل قال ا كنت في 
اخيش فَجَاعُوا. قَالَ: انر قَالَ: نحَرت. قَالَ: ثم جاعوا قَالَ: لعز قَل: زت 
قال :تم جَاعُوا قَالَ: الْحَرْ قَالّ ل ا قال: مم 
حديث أي هُرَيْرَة ف قال: سَأَلَ جل التي كل فَمَالَ: يا رَسُولَ الله إِنا تركب 
e‏ 
سول الله ا : هو الطهُور ا هال میسن" . 


جر 
2 
يه 
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(۱) إسناده صحيح: أخرجه الطبري (8/ ۷۳۳) قال: حكني يَعْقُوبُ قَال: حدتا هَُيْةٌ قَالَ: 
ا سويد بْنِ جبَيرِ عَنِ ابْنِ عباس به وهذا إسناد صحيح. 

(۲) م متفق عليه: أخرجه البخاري (5771)؛ و(5777)؛ ومسلم (4 )و( )١٠٠‏ وغيرهما. 

۳( إسناده صحيح بمجموع طرقه: أخر جه مالك (55))» والشافعى (1(» وأحمد TTY)‏ 


ل 


۱ ) وأبو داود (۸۳)» والترمذي (194)» وابن ماجه (787). والنسائى (۵۹» ۰۳۳۲ »)۳٣۰‏ 
وابن أبي شيبة (۱۳۹۲)» والدارمى (۷۲۹)» وابن الجارود »)٤۳١(‏ افد O‏ وابن 
حبان »)2١757(‏ والدارقطني (۸۰)» والحاكم .)5411١(‏ وأبو عبيد في (الطهور) »)۲٠١(‏ 
والطحاوي في (مشكل الآثار) (5074).» والبيهقي (۱» ۲)» كلهم من طرق عن مالك عن 
صفوان بن سليم» عن سعيد بن سلمة - من آل ابن الأرزق عن المغيرة بن أبي بردة عن أب هريرة 
مَينه مرفوعا. وقال الإمام الشافعي كمآثه: في إسناد هذا الحديث من لا أعرفه. وقال البيهقي: 
يحتمل أن يكون سعيد بن سلمة أوالمغيرة أوكلاهما. 

قلت: أما المغيرة فقد روى عنه جماعة ووثقه النسائى وابن حبان وقال أبو داود: معروف. 

وقال ابن الملقن في البدر المنير (1/ 707): قال الحافظ ابن منده: فاتفاق صفوان والجلاح مما 
يوجب شهرة سعيد بن سلمة واتفاق يحيى بن سعيد وسعيد بن سلمة على المغيرة بن أبي بردة ما 
يوجب شهرة الإسناد فصار الإسناد مشهورا. وقال الشيخ تقى الدين: وقد زدنا على ما ذكرنا عن 
ابن منده رواية يزيد بن محمد القرشى» فتلخص: أن المغيرة روى عنه ثلاثة فبطلت دعوى التفرد 
اللكوية وقال(ق شرع الالام امال فى ى سعيد نهم برواية خلا ومفران غه وذلك 
على المشهور عند المحدثين: يرفع الجهالة عن الراوي. انتهى. 

قلت: وأخرجه الطحاوي فى(مشكل الآثار) (507”5) و(5077) عن شعيب بن الليث عن 
الليث بن سعيد عن يزيد بن أبي حبيب عن أب كثير جلاح عن سعيد بن سلمة عن المغيرة بن أي 
بردة عن أبي هريرة مرفوعا. 

قلت: والجلاح قال عنه الدارقطني: لا بأس به» ووثقه ابن حبان وابن عبد البر» وأخرجه أحمد 
(8/5”). والدارمى (۷۲۸) عن قتيبة بن سعيد عن ليث عن جلاح أبي كثير عن المغيرة عن أي 
هريرة مرفوعاء وأخرجه أحمد (۲/ ۳۹۲) عن أبي أويس عن صفوان بن سليم عن سعيد بن 
سلمة عن أبي هريرة َه عن النبي بيا أنه جاءه ناس صيادون في البحر فقالوا يا رسول الله إنا 
أهل أرمات» وإنا تتزوة مام يسنا إن شرينامته 1 يكن فيه ما ترشا به إن تؤصانا ل يكن فيه ما 
نشرب أفنتوضاً من ماء البحر. 

قلت: وذكر أبو أويس خطأ لذا أعقبه الإمام أحمد بالإسناد الصحيح وعلى كل فأبو أويس 
ضعيف. 

وأخرجه الدارقطني (85)» والعقيلي (؟/177) من طريق محمد بن غزوان عن الأوزاعي عن 
يحبى بن أب كثير عن أب هريرة عن النبي كَل قلت: ومحمد بن غزوان (ضعيف). وأخرجه 
العقيلي )۷٠١(‏ من طريق مبشر بن إسماعيل عن الأوزاعي عن عبد الله بن عامر عن بن صفوان 
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ابن سليم عن أبي هريرة عن النبي و قلت: وعبد الله بن عامر الأسلمي (ضعيف). وأخرجه 
الحاكم »)٤۹۷(‏ والدارقطني (۸۲) من طرق عن عبد الله بن محمد بن ربيعة القدامي عن إبراهيم 
ابن سعد الزهري عن سعيد المسيب عن أبي هريرة عن النبي كَل وعبد الله بن محمد بن ربيعة 
امفيك 

وأخرجه الدارقطني (۷۸) عن سعيد بن ثوبان عن أبي هند عن أبي هريرة عن النبي َك وسعيد 
ابن ثوبان» وأبو هند ضعيفان. 

وأخرجه أحمد (2770/0).: وابن أبي شيبة (۱۳۷۸)» وعبد الرزاق (۳۲)ء والطحاوي في 
(المشكل) (۲١١٤)ء‏ كلهم من طرق عن يزيد عن يحيى عن عبد الله بن المغيرة بن أب بردة أنه 
أخبره بعض بني مدلج. 

وأخرجه الطحاوي في (المشكل) (50777) عن عبد الجبار بن عمر عن عبد ربه بن سعيد عن 
المغيرة بن أبي بردة عن عبد الله المدلجى مرفوعاء وعبد الجبار «ضعيف» وأخرجه ابن عبد البر 
(17/ ۲۸) عن ابن أبي عمر والحميدي والمخزومي عن أبن عيينة عن يحيى بن سعيد عن أي 
بردة. 

وأخرجه الطحاوي في «المشكل» )5017١(‏ عن محمد بن خزيمة عن حجاج بن المنهال عن حماد بن 
سلمة عن يحبى بن سعيد عن المغيرة بن عبد الله عن أبيه عن النبي 5يا 

وأخرجه أبو عبيد في «الطهور» )5١15(‏ من طرق عن ابن يعة عن جعفر بن ربيعة عن 
عبدال رمن بن شماسة عن عقبة بن عامر عن النبي يَنيِةِ. وابن هيعة«ضعيف". وقال الدارقطني في 
«العلل» (4/ ۷): حديث المغيرة بن أبي بردة عن أبي هريرةعن النبي صل الله عليه في البحر: لهو 
الطهور ماؤه الحل ميتته» فقال: يرويه صفوان بن سليم واختلف عنه فرواه مالك بن أنس عن 
صفوان بن سليم عن سعيد بن سلمة عن المغيرة بن أبي بردة عن أبي هريرة » وتابعه إسحاق بن 
إبراهيم فرواه عن صفوان بن سليم مثل قول مالك. ورواه عبد الرحمن بن إسحاق عن المغيرة بن 
أبي بردة عن أبي هريرة. 

قلت: ورواه أبوأويس عن صفوان فقال: عن سعيد بن سلمة عن أب بردة بن عبد الله عن أبي 
هريرة ولم يقل عن المغيرة كا قال من قبله» ورواه عبد الله بن عامر الأسلمي عن صفوان مرسلا 
عن أب هريرة قال ذلك الأوزاعي. واختلف عنه؛ فقال الوليد بن مزيد: عن الأوزاعي عن 
عبدالله بن عامر عن النبي يا وأرسله البابلى عن الأوزاعي عن عبد الله بن عامر عن النبي يَكِلِ. 
ورواه أبو كثير جلاح بن عبد الله عن سعيد بن سلمة عن المغيرة عن أبي هريرة حدث به عنه يزيد 
ابن حبيب؛ واختلف عنه » فرواه الليث عن ابن أي حبيب عن الجلاح عن سعيد بن سلمة عن 


اس س 


المغيرة ر بن أن برد عق أبي هريرة. وخالفه محمد بن إسحاق فرواه عن يزيد ب بن أبي عن الجلاح عن 
المغيرة عن أبي هريرة ولم يذكر سعيد بن سلمة بينهما. وكذلك رواه عن الجلاح عن المغيرة عن أي 
هريرة ولم يذكر سعيد بن سلمة بينهما. 

وكذلك رواه الليث بن سعيد عن الجلاح نفسه عن المغيرة عن أبي هريرة ولم يذكر سعيد بن 
سلمة» ورواه عبد الحميد بن المغيرة عن يزيد عن يزيد ر بن أبي حبيب فقال : عن أي الجلاح عن أي 
زو الرواعق اروعريرة ول يذكر سعيدا ولا الغرة ب روزواه خالد بن زيريد الاسكند راي عن 
يزيد بن محمد القرشي عن المغيرة بن أبي بردة عن أي هريرة. ورواه عياش بن عباس عن عبد الله 
ابن زريد عن الركب الذى سأل النبي ية فقال: إنا نركب البحر... الحديث. وراوه يحيى بن 
مود لااتضاري وا عاض رقن قروا عاتيم غن القرة عن ربكل عزني دلج نار جلا عمال 
رسول الله ية وقال شعبة: عن يحيى بن سعيد عن المغيرة عن رجل من قومه سأل النبي كَكلٍ. 
وقال ماد بن سلمة: عن يحيى عن المغيرة أن ناسا من بنى مدلج سالوا النبي بي وقال يحبى 
القطان: عن يحيى عن المغيرة عن رجل من بنى مدلج أن رجلامنهم سأل النبي يكل وقال شعبة 
عن يحيى بن سعيد عن المغيرة عن أبيه عن النبي بي وقال ابن عيينة: عن يحيى عن المغيرة عن 
عبدالله بن المغيرة أن ناسا من مدلج سألوا النبي ييا وقال يحبى القطان: عن يحيى بن المغيرة عن 
رجل من مدلج أن رجلا منهم سأل النبي باد » ورواه الليث بن سعيد عن جعفر بن ربيعة عن 
بكر بن سوادة عن مسلم بن محثي عن الفراس عن النبي كَل وأشبهها بالصواب قول مالك 
ومن تابعه عن صفوان » وقال الترمذي في «العلل» سألت محمد يعني ابن إسماعيل عن حديث 
ابن الفراس في ملء البحر فقال: مرسلاء ابن الفراس لم يدرك النبي ويا 

وأخرجه ابن عبد البر في «التمهيد» (۱۸/ 77) بنفس الإسناد السابق وزاد فيه: الفراس هو الذى 
سأل النبي بء وعلى كل فالإسناد «ضعيف» لجهالة مسلم بن خشي. وأخرجه (۲۷۹/۱) من 
طرق عن عفان عن حماد بن سلمة عن أب التياح عن موسى بن سلمة عن ابن عباس عن النبي 
ية قال: سئل النبى ية عن ماء البحر فقال: «هو الطهور ماؤه» وهكذا رواه الطبراني 
ار ال سين 
عن موسى بن سلمة عن ابن عباس» رواه هكذا موقوفا على ابن 

وقال الدارقطني: والصواب موقوفا. 

وأخرجه الدارقطني (۷۷» 87): وأبو عبيد في «الطهور» (۲٠۲)ء‏ وابن عدي في «الكامل» 
0 2175) كلهم من طرق عن الحكم بن موسى عن المثنى بن الصباح عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده عن النبي وككل. 
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وأخرجه الدرقطنى )۷١(‏ من طرق عن عبد العزيز بن أبي ثابت عن إسحاق بن حازم الزيات عن 
وهب بن كيسان عن جابر عن أي بكر 4# عن النبي ية أنه سأل عن ماء البحر فقال: هو 
الطهور ماؤه الحل ميتته» قلت: عبد العزيز بن أبي ثابت «متروك)» وإسحاق بن حازم "ضعيف»» 
خرج ابن أبي شية »)١170/4(‏ وأبو عبيد في «الطهور» (١٠۲)ء‏ والبيهقي (0) في الصغرى 
(2 كلهم من طرق عن الحسن بن علي بن عفان عن عبد الله بن نمير عن عبيد الله بن عمر 
عن عمرو بن دينار عن أي الطفيل عن أبي بكر أنه سئل عن ماء البحر فقال: «هو الطهور ماؤه 
الحل میتته). 

قال الدارقطني ينه في «العلل» :)٠٤٠٠١ /١(‏ الموقوف أصح. 

وأخرجه ابن ماجه (۳۸۸)» وأحمد (۳/ ۳۷۳)» وابن الجارود (۸۷۹)» وابن خزيمة ,)١١7(‏ 
وابن حبان »)۱۲٤٤(‏ والطبرانى »)١769(‏ والبيهقي )١١717(‏ كلهم من طرق عن أب القاسم 
ابن أبي الزناد عن إسحاق بن حازم عن عبيد الله بن مقسم عن جابر عن النبي بيا سكل عن ماء 
البحر فقال: «هو الطهور ماؤه الحل ميتتة» قلت: إسحاق بن حازم (ضعيف). 

وأخرجه الحاكم (: )٥ ٠‏ من طرق عن العامر بن عمران عن جريج عن أبي الزبير عن جابر عن 
النبي ككل ه. قلت : وفيه عنعنة ابن جريج وعنعنة أبي الزبير عن جابر. 

ا (كؤانار! امن طرق عن ی ليم ای أن لزيا ع ار غ 
النبي ل ةا ول 0 سألت محمدا عن 
Ma dC a E E‏ 

وخر جه ! GT Ty‏ و 
GY‏ كه برسي 
محشى) مجهول الخال «أخرجه ابن ماجه هكذا عن ابن الفراس وأخرجه الحاكم )00١(‏ من طريق 
ا ا ا N‏ 
شعيب عن أبيه عن جده عن النبي ي يد » وقال ابن حجر في إتحاف المهرة (۹/ (VT‏ أبدل المثنى 
ل 1 

e. 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 

قال بهذا القول: المالكية والصحيح من قولي الشافعية. 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
كج أو لا: المالكية رحمهم الله: 

قال ابن رشد كتاتة: قَالَ مَالِكُ: لا باس بأكلٍ بيع حَيوَان لحر إلا انه كر 
ختزير الاءِ. 

قال في «شرح مختصر خليل»: المباح من الحيوان البحري كله وإن ميتا سواء وجد 
راسبا في الماء أو طافيا أو في بطن حوت أو طير وسواء ابتلعه ميتا أو حيا ومات في 
بطنه ويغسل ويؤكل وسواء صاده مسلم أو مجومي'". 
كك ثانياً: قول الشافعية. 

قال النووي يتانه: لحر كلها سَوَاء في ذلك ما مَاتَ بتي أو باضطياد, وقد 
َم امود على إبَاحَة السَّمَكء قال أُصْحَاينًا: : حرم الصَمُدَع لِلْحَدٍ يث في التي 
ا 


دكت 


دوا 

بن ار لادب ازير حكم أكلاء و NEE‏ را إل في 
لحر ْلَه فَاخْمَلَفَ اء في إبَاحةٍ أكله على ثلاث E‏ هو الظافة 
من ملب اوي أن بيخ حلال مأو بتري فيد ما أب مُباحَاتٍ ال 
رخرتاتو ين لايو حايرو ۾ 


وأخرجه عبد الرزاق )۸1٠1(‏ عن معمر عن يحيى بن أبي كثير عن النبي بيا » ويحيى لم يدرك 

النبي َك هذا وقد صححه جمهور أهل العلم منهم البخاري والترمذي وابن المنذر وابن ماجه 

وابن خزيمة واب بن حبان والبيهقي وابن منده والخطابي والبغوي والحاكم. والله أعلى وأعلم. 
)١(‏ بداية المجتهد (۳/ .)57١‏ 


(۲) شرح مسلم (411//5). 
(۳) الحاوي الكبير .)١57 /١0(‏ 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 
المذبوح كالسمك بأنواعه فهو حلال ولا حاجة إلى ذبحه وسواء مات بسبب ظاهر 
كصدمة أو ضرب الصياد أو غيره أو مات حتف أنفه وأما ما ليس على صورة 
ابعر عبور كا روكت لمر ال معاي لانت أو كر 
بعموم قوله تعالى: لاحل ك صَيْدُ ألْبحْر4إللسة:..] وبقوله كَِ: «الجل ميته 
وقد نص الشافعي له على أنه يؤكل فار الماء خنزير الماء. قال النووي في أصل 
الروضة: الأصح أن السمك يقع على جميعها!". 
© القول الثانى: جل جميع ما في البحر إلا الضفدع » والتمساح » والحية. 

واستثنى الضفدع: لأن الله النبى يك هى عن قتله. 

والتمساح: لأنه ذا ناب» والنبى يك هى عن كل ذي ناب من السباع. 

والحية: لأنها من المستخبثات. 
لا وإليك أدلة هذا القول: 

قال تعالى: ويل ليت 

وعن عَبْدِ الرَّحمَنِ بْنِ عن 
َه الي كي عن تل . 


لټ وَيُحَرْمُ ڪل 1 مَك 3 [الأعراف ]١ ٥۷:‏ . 
ر 31 ا م ه 7 0 
¿ طَبِيبًا سال النبي ئي عَنْ ضفدّع يَجْعَلَهًا في دَوَاءٍ 


0 


أن 


.)٥١۷ /۳( كفاية الأخيار‎ )١( 

(۲) صحيح بطرقه: أخرجه أحمد (۳/ ٤٥۳‏ 5494)): وأبو داود (۳۸۷۳)» والنسائي (5755)» وابن 
أبي شيبة (۱۷۷٤۲)ء‏ والدارمى »)۲٠٠١(‏ والحاكم في «المستدرك» (0۸۸۲» »)۸۳۷١‏ وعبد بن 
حميد في «المسند) (717): والبغوي في معجم الصحابة» (۱۸۸۷)» والبيهقي »)۱۹٤۷۷(‏ كلهم 
من طرق عن ابن ن أبي ذئب عن سعيد بن خالد القارظى عن سعيد بن المسيب عن عبد الرحمن بن 
عثان ڪه » عن النبي ية به 
قال ابن حجر: قال النسائي: ضعيف» وقال الدارقطني: مدني يحتج به» وذكره ابن حبان في 
الثقات» وقال ابن سعد: توفي في آخر سلطان بنى أمية وله أحاديث. قلت: وكذا أخرجه ابن 
اف وقال السائي ف ارح والتحديل» ثقة فينظر ف آين فال ند ضعي ؟ 
ولهذا الحديث طرق من صحابة عدة» منه ما هو ضعيف ينجبرء ومنها ما هو ضعيف تالف لا 


ينجبر: 5 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 


أخرجه الطبرانى (00474)» وأبو نعيم في أخبار أصبهان» والبيهقي (' ۰ كلهم من طرق 
عن عَبْدُ اين بن عباس بن سَهْلٍ بن سَعْدِه عَنْ أبيده عَنْ جد أن الي ل > کی عَنْ قتَلٍ 
التَمْلَقَ ال وَاخُدُهُد صر وَالضْفْدَع) . قلت : وعبد المهيمن بن عباسٍ ااضعيف). 
وأخرجه الطبرانى (16171415)؛ وف «الأوسط؛ (67/17) من طريق عن السب بن وَاضِح؛ 
قَالّ: ا ن أَوَفي» عَنْ عَْدِ الله بن عَمُرو» » قال: 
1 إن قبا نيما فع ملا ا ییک ع مع إلا حا تقد بو: سيب بن وَاضح. 
قلت: والمسيب بن واضح «ضعيف»» ضعفه الدارقطني وابن ع الجوزي وقال أبوحاتم: لوق 
خط كيرا 

وأخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۱۷۸(‏ قال: حَدَتَنَا يزيد : بن هَارُونَ» قَالَ: خا ةا زرا رَه بن 
أله عن أي اگم الي عَنْ عبد اله بن عرو قَل: لا ثوا الصاو فَإِنَّتَقيقََا الذي 
7 تَسْمَعُونَ تَسِْيحٌ. هكذا موقوفا على عبد الله بن عمرو. 

وأخرجه أيضا عبد الرزاق (8514) عن ابن التيمي عن سعيد عن قتادة قال: سمعت زرارة 
يحدث عن بن أي نعم عن عبد الله بن عمر قال: «لا تقتلوا الضفدع فإن صوتها الذي تسمعون 
تسبيح وتقديس». 

الان اكا ىلالعلن) ١‏ ۰ وسيل بُو رَه عن حل يث رَوَاُ عاذ بن شام عَن أيه 
عر دعن أن لَك عَنْ َي له ن روه قَل: لا َفُوا مدع إن صَوْئَُ 
الذق 4 شوه تنح وَرَوَاهُ يى اْقَطَه عَنْ هام عن اد عَن زار عن عبد الله بن 
عَم وَروَاُ عة عَنْ فتاه عَنْ رار عن ابن ن آي نعم عَنْ عبد لله بن عَم فقيل لأبي رَرْعَهٌ: 
ہا أصح؟ قال : حَدِيث شُعْبَة أصح» وَأَبُو الحكم هو عَبْد الرّحْمْن بْن أي نعم. 

وأخر جه بن بن المقري في معجمه (87) قال: حدثنا محمد بن بكار» حدثنا أخطل بن المضاء النحاس 
قال: حدثنى بقية» حدثنا سعيد» عن قتادة» عن زرارة» أنه حدثه عن عبد ال رحمن بن عمرو قال: 
لا تفتلّوا الضفدع فإن صَوْئَه الذي تَسْمَعُون تيح قلت: أخطل بن المضاء لم أقف عليه» وبقية 
عنعن ويلزمه التصريح بالتحديث إلى آخر السند؛ لأنه يدلس تدليس التسويه. 

وأخرجه البزار (2149) حَدَّئنا عَمْرو بن علي قال: حَذّئنا أبو معاوية عن ابن جُرَيج عن الزهري 
عن سليهان بن يسار» عَن ابن عباس» ظفنة» قال:«تهى رَسُولُ الله بيا عن قتل أربع: النملة 
والنحلة والضفدع والصرد فأما النملة والنحلة والصرد فلا أشك. وأشك في الرابع وهو 
الضفدع» أو غيره». 


e‏ لطا موسوعة أحكام القرآن 
ا ا سول الله لا: ہی عَنْ أكْلٍ كُلَ ذى د تاب ب م . 

وهو قو الحنابلة وبعض الشافعية. 
لا وإليك أقوالهم: 

قال ابن قدامة المقدسي: الحيوان غير الآدمي ينقسم قسمين: أحدهما: ميتة طاهرة 
وهو السمك وسائر حيوان البحر الذي لا يعيش إلا في الماء فهو طاهر حيا وميتا لأنه 
لو كان نجسا لم يبح أكله". 


E‏ اة ا 


وهذا الحديث لا نعلّمُ أحَدًا رواه إلا ابن جُرّيج عن الزهري» ولا تَعْلَمُ رواه عنه إلا أبو معاوية 
وقال غير أبي معاوية: عن ابن جُرَيج عن الزهري عن رجل» عَن ابن عباس وقال محمد بن ربيعة 
الكلابي: عن ابن جُرّيج عن الزهري عن عبد الله» عَن ابن عباس. قلت: وأبو معاوية اضعيف) 
في غير الأعمش. 
وأخرجه ابن ماجه 570 101) من طريق عن إبراهيم بن الفضل عن سعيد القيري عن آي ريرة 
قال: ہی رسول الله َيه عن قتل الصرد والضفدع والنملة والهدهد. قلت: إبراهيم بن الفضل 
«متروك). وأخرجه عبد الرزاق (4۸۳۹۳) قال: أخبرنا أبو سعيد الشامي عن أبان عن أنس بن 
مالك قال: قال رسول الله وَكّ: "أمنوا الضفدع فإن صوته الذي تسمعون تسبيح وتقديس وتكبير 
إن البهائم استأذنت ربها في أن تطفئ النار عن إبراهيم فأذن للضفادع فتراكبت عليه فأبدها الله 
بحر النار الماء». قلت: أبو سعيد الشامى «مجهول» وأبان بن عثمان «متروك). 
وأخرجه ابن عدي في «الكامل» قال حَدَكَنا ابن دحيم» حَدَّنَنا محمد بن علي العسقلاني» ا 
عبدالرحمن بن هانی» حَدَننا سُفيان» عَن أي الزبير عن جابر قال رسول الله ا: «من قتل ضفدعا 
فعليه شاة محرما كان أو حلالا» قال سفيان يقال: إنه ليس شيء أكثر ذكرا لله منه. 
حَدَّثَنَا ع| لي بن الحسن بن هارون» حَدَننا إسحاق بن سيار حَدَنا أبو نعيم عبد الرحمن ؛ بن هانىع» 
عن أن مالك التقعى ونقياة اك ورين أن الرنر عرد حابر أن النين کے قال: «من قتل 
ضفدعا فعليه جزاؤه). ٠‏ 
وهذا لا أعلم رواه عن اتور غير عبد الرحمن بن هانى» وعندي أنه حمل حديث أبي مالك 
النخعي على حديث التَوْريٌ؛ لأن حديث أي مالك يحتمل والثوري لا يحتمل. 

(۱) أخرجه البخاري (90۲۷)» ومسلم .)61١١:609946-09/4(‏ 

(۲) الشرح الكبير (0017/1. 


موسوعة أحكام القرآن 1Ka‏ 

وقال أيضا: حيوان البحر يباح جميعه لقول الله تعال: لأَحِلَّ َك صَيْد لبر 
[لائدة:*:] وكره أحمد كلب ماء وكره أحمد لحوم الجلالة وألبانها”". 

وقال المرداي كنا#: وجميع حيوانات البحر يعني مباحة إلا الضفدع والحية 
والتمساح”". 

وقال أبو البركات يخلثه: ويباح حيوان البحر كله إلا الضفدع» وفي التمساح 
روايتان وحرم معه ابن حامد الكوسج» وحرم النجاد كل بحري يحرم نظيره في البر 
كإنسان الماءتوكليه وش 

| وقال عبدال رحمن بن محمد قاسم النجدي: (ويباح حيوان البحر كله) لقوله تعالى: 
:0 لَكُمْ صَيْدُ الْبَحْرِ[لسة:<:] (إلا الضفدع)؛ لأنها مستخبثة (و) إلا 
(التمساح)» لأنه ذو ناب يفترس به (و) إلا (الحية)؛ لأنها من المستخبثات وتحرم 
الجلالة التي أكثر علفها النجاسة”". 

وهو قول عند بعض الشافعية. 

قال الماوردي كته وَأ ارام مز صد الب َه الضَمِْحٌ وَحَيَاتّ ال 
وعقاربة» وَجمِيعٌ ما فيه مِنْ ذَوَاتِ السّمُوم الضَارَّةَ وَمَا يفضي إل مَوْتِ أو سَقَمء فلا 
کیل أن وگل بال : لا روي عن لني كل: نه تجى عن نل المع ۰ 

قال العمريطي كتل: في نظم التحرير: وكل ما في البحر من حي يحل وإن طفا أو 
مات أو فيه قتل فإن يعش في البر أيضا فامنع كالسرطان مطلقا والضفدع. 


.)057/١( الكاني‎ )١( 

.)۲۷٤ /۱١( الإنصاف‎ )5( 

(۳) المحرر(7/ ۱۸۹). 

(5) حاشية الروض المربع (۷/ ٠‏ 57). 
)٥(‏ الحاوي الكبير .)١5 /١5(‏ 
) انظر حاشية إعانة الطاليين .)٠١۸/١(‏ 


OA‏ موسوعة أحكام القرآن 


© القول الثالث: أن ما في البحر من الحيوان حرم الأكل إلا السمك خاصة فإنه يحل 


أكله إلا ما طاف منه. 

وهو قول: الحنفية ووجه من مذهب الشافعية. 

ويه رن 

وله تارك وَتَعَالَ: حْرَمَت عَلَبَكُمْ اميه وَلدَمُ وم ألِْزِيرٍ6[لاسة:-]. 
لا وإليك أقوالهم: 


ك2 أولا: الأحناف رحمهم الله: 

قال السرخسى يذلته: لا تؤكل السمكة الطافية فأما ما انحسر عنه الماء أو نبذه فلا 
بأس بأكله. 

وقال أيضا: ولا يؤكل من سوى السمك من حيوانات الماء عندنا. 

وقال أيضا صَيْدٌ لخر ايل اول يه نّا وی ا 

وقال الكاساي ناه : أن الذي ر یعیش 5 لبر فْجَمِيٌ ما في البَحْرِ من اخَيَوَانٍ 


حرم حرم الأكل إلا السّمَكَ حَاصَةٌ فإنه يل كله إا ما ما منه» وَهَذَا قول أَصْحَابنا 
رضي الله تعالى غ EE‏ مع ۳ 


وقال ابن مودود الموصلى يلثه: (ولا يؤكل من حيوان الماء إلا السمك)؛ لأنه 
ميتة فيحرم بالنص» وإنما حل السمك بم روينا من الحديث”" 


كك ثانيا الشافعية رحمهم الله: 
1 شی ا هاب و < آذ و ا ر 0 
قال الماوردي يتلتة: وَأَمًا البَحري» قينْقَسِمُ تََاثَةَ أقْسَا م: حٌ وَعَنْظُورٌ واف 52 
فبه. 


رھب سر 


ما 


ڪر وعم 


واا الاح قَهُوَ السّمْكُ على اختلاف أنْوَاعِو وَيْتَصّ بِحْكْمَيْنٍ: أَحَذهما 


E 


FOIS 
.)١١ /0( بدائع الصنائع‎ )1( 
.)۱۷ /٥( الإختيار والتعليل‎ )( 


سي اام لف لل 


باح الأكلٍ. 
والثاني: ا لا مقر و لل الذَّكَاءِ وا ا اء قول الى عل 5 الْبَحْر: 
الور ماو الىل ميك . 


© القول الرابع: أن السمك يأكل وأما غير السمك فيؤكل منه ما يؤكل نظيره في البر 
كالبقرة والشاة وغيره أما الذى لا يؤكل نظيره في البر ككلب الماء» وخنزير الماء» ونحوه 
فلا يؤكل. 

قال به: بعض الشافعية وبعض المالكية وبعض الحنابلة - رحمهم الله. 

ودليل هذا القول القياس: فقاسوا ما في البحر على ما في البر» ولأن الاسم يتناوله 
ل وإليك أقواهم: 
ك أولاً: قول المالكية: 

قال ابن رشد يل :وأا اران البخري: : قن العْلَاءَ أ جوا عل تيل ما یکن 


مله مُوَافِقَا قا بالاشم يوان في ال حر رم قَالَ مَالِكٌ: ا بس بأكل يع حَيوَانِ 
ا إلا آنه كر زير لاء وقال: أنتم تَسَمُونَهُ جريا" . 

E I 
البحري فيؤكل جميعه كان ما له شبه في البر أو مما لا شبه له من غير حاجة إلى ذكاة‎ 
تلف بنفسه أو بسبب أتلفه مسلم أو مجوسي طفا أو لم يطف'".‎ 
كك ثانيا: قول الشافعية:‎ 

قال النووي يتتلثة: يحل ما لَهَُظير مَأكُول في ال دُون ما لا يول تَظيره؛ فل هذا 
وگل حَيْل الْبَخر وَعَّمه وَظِبَاؤُه ذون كَلْبِه وَخنِّيره وَحمَاره قال أَصْحَابًا: وا لار 


.)۳۸۸ /۱۵( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)۳۸۸ /١( (؟) بداية المجتهد‎ 
.)١١١ /1( التلقين‎ )۳( 


لعا للد 
وَإِنْ كَانَ في الي مه مأكول وَغَيْره وَلَكِنَّ الْعَالب عير المأكُول» هَذَا تَقْصِيا 
0 


0 


وقال الماوردي كناه: وأا الَف فيه فَهُوَ ما َب حَيوَانَ الب مِنْ دَوَاتٌ اما 
ن ن الَأ راللاب ازير حكم أكلهاء وَقِیل: إن نق ال ا إلا وف 
بحر يلك فا ات المََهَاءُ في إيَاحةٍ ألو على اة E‏ مر اهر 
من مَذْمَبِ الشَّافِِيٌ اَن یع لال ال يَسْتَوِي ل ا ا 
وران و ا 
5ك ثالثا: قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة مثو فأما ما لا يعيش إلا في الماء كالسمك وشبهه فإنه يباح بغير 
ذكاة لا نعلم في هذا خلافا" ". 

قال أبو البركات يخلته: ويباح حيوان البحر كله إلا الضفدع وفي التمساح 
روايتان””". 

الخلاصة: أنه لا خلاف بين العلماء في حل السمك على اختلاف أنواعه غير 
الطافى. 

قال ابن قدامة كماثه: فأما ما لا يعيش إلا في الماء كالسمك وشبهه فإنه يباح بغير 
ا ان 
«أحلت کک يتان وَدَمَانِ اما الان تاوت ا ّا الا ن فاكيد 
الال 


.)٤۳۷ /٩( شرح مسلم‎ )۱( 

(۲) الحاوي الكبير .)٦۳١/١(‏ 

.)۸٥ /۱۱( المغنى‎ 9 

(6) المحرر (6/ 1940). 

)٥(‏ موقوف له حكم الرفع: أخرجه ابن ماجه (۳۲۱۸» 07715, وأحمد (۲/ 4۷)» والشافعي 
(55؛» وعبد بن حميد (۸۲۰)» والدارقطني (55). والبيهقي »)۱۸۷۷١(‏ والبغوى ف 


1] e E 


«السنة) ES «(TA ٠۳(‏ طرق عر عبا الرعن بنك وا عم عق 
النبي كَكلوِ: أجلت كم مَيْتَنَانِ وَدَمَانِ اما الان قَالْحُوتُ واا واا الدَّمَان َالْكدٌ وَالطحَال» 
قلت: وعبد الر حمن بن زيد ر بن أسلم (ضعيف). 
وأخرجه ابن عدي في الكامل /١(‏ ۳۸۸)» والبيهقي (۱۱۲۹) من طريق إسماعيل بن أبي أويس 
عن عبد الرحمن وعبد الله وأسامة ابني زيد ب بن أسلم عن عمر مرفوعاء ة قلت: وأبناء زيد كلهم 
ضعفاء» قال على بن المدينى: ليس في ولد زيد ب بن أسلم ثقة» وقال يحيى بن معين: بنو زيد كلهم 
ضعفاء ليسوا بشيء. قلت: وعبدالله أحسنهم حالا فهو (صدوق فيه لين). 
وأخرجه الدارقطني )٤۷۹٤(‏ عن محمد بن مخلد عن إبراهيم بن محمد العتيق عن مطرف عن 
عبدالله بن زيد ب بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر مرفوعا. قلت: وإبراهيم بن محمد العتيق قال 
الدارقطني: اغمزوه » وعبد الله «فيه لين» وأخرجه ابن عدي في «الکامل» )١6١7 /٤(‏ من طريق 
عن يحبى بن يحبى عن عبد الله بن زيد وسليهان بن بلال عن زيد , بن أسلم عن ابن عمر عن النبي 
وقال: وهذا يدور رفعه على الإخوة الثلاثة عبدالله بن زيد وعبد الرحمن بن زيد أحب وأسامة 
أخيهماء وأما ابن وهب فإنه يرويه عن سليمان بن بلال موقوفاء والذى أخرج الطريق الموقوف 
البيهقي )١١174(‏ قال: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ وأبو الحسن على بن محمد السبيعي أنا أبو 
العباس محمد بن يعقوب أنا الربيع بن سليان عن ابن وهب عن سليهان بن بلال عن زيد بن 
أسلم عن عبد الله بن عمر أنه قال: «أحِلّتْ لتا ميان وَدَمَانِ اراد وَالجيتان وَالْكَبد والطحال»» 
وهذا إسناد صحيح وهو في معنى المسند وقد رفعه أولاد زيد عن أبيهم؛ وقال بعد الحديث 
0 ورواه سليهان بن بلال عن زید ر بن أسلم عن عبد الله بن عمر أنه قال : «أحلتٌ لنَا ميْتنّانِ) 
هو الصحيح» قلت: يعنى الموقوف وقال أيضا في السنن :)۷/٠١(‏ رواه عبد الرحمن 
راو عن أبيهم ورواه غيرهم موقوفا على ابن عمر وهو الصحيح. 
وأخرج في «العلل»(۱۱/ ۲۹۹۹)» وابن حبان في «المجروحين» عن المسور بن الصلت عن زيد 
ابن أسلم عن عطاء بن يسار عن أي سعيد الخدري قال: قال رسول الله ج «أحلت لنا ميتتان 
ودمان» وقال الدارقطني: يرويه المسور بن الصلت عن زيد ب بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي 
سعيد وخالفه عبد ال حمن بن زيد , بن أسلم فرواه عن أبيه عن ابن عمر عن النبي كَل قلت قلت 
والمسور بن الصلت «ضعيف» قاله الدارقطني. وقال ابن القيم في زاد المعاد (۳/ 797): هذا 
حديث حسنء وهذا الموقوف في حكم المرفوع؛ لأن قول الصحابى: أحل لنا كذاء وحرم علينا 
ينصرف إلى إحلال النبي كَل وتحريمه» وقال الإمام أحمد في «العلل ومعرفة» (۳/ 71/1): روى 


3 أ القرآن 

O‏ ا ا ا ر ت ات 
البح وغراذلك": 

الرد على المانعين: 

قال الشيخ العلامة صالح بن فوزان حفظه الله: والذي يظهر بي ترجيحه قول 
الالكية وهو حل صيد البحر لعموم قولف ال: واا صَيْدُ لبر 4 
[المائدة:1 ٩‏ ]» وقوله عَلِِ: «هُو الطهورٌ مَاؤٌّه الجل مَيْئثة). 

وأما ما استدلوا به من عموم قوله تعالى: ور حر نهم ابت على تحريم 
السرطان والحية ونحوها من حيوان البحر فلا نسلم أن هذه الأشياء من الخبائث 
ومجرد ادعاء أن هذه من الخبائث لا يرد به عموم الأدلة الصريحة. 

وأما قياسهم ما في البحر في التحريم على نظيره المحرم في البر. 


فهو قياس في مقابلة نص وهو قوله: أجل لَكُمْ صَيْدُ لبر [لاة:٠]‏ فلا 
)۲( 


مسألة: ما حكم ميتة البحر؟ 


قال ابن قدامة ييزلثه: وقد أجمع أهل العلم على إباحة ما مات بسبب مثل أن صاده 
إنسان أو نبذه البحر أو جزر عنه» وكذلك ما حبس ف الماء بحظيرة حتى يموت فإنه 


000 
ل 


عبد الرحمن بن زيد أيضا حديثا آخر منكر حديث: «أحل لنا ميتتان ودمان». وقال ابن الملقن في 
البدر المنير :)500/١(‏ يعنى الأمام أحمد الرواية الأول» وقال ابن أبي حاتم في «العلل» 
(37/7): قال أبو زرعة الرازي الموقوف أصح» وبعد هذا البحث والله أعلم تبين لي أنه موقوف 
له حكم الرفع لأن قوله: «أحلت لنا» كذا لا تكون من قبيل الرأى» والله أعلى وأعلم. 

.)85/1١١( ىنغملا)١(‎ 

(۲) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (ص ۸۷ - ۸۸). 

(۳) المغني (۹/ »)۳٤۹‏ والشرح الكبير .)٤١/١١(‏ 





ل موسوعة أحكام القرآن I]‏ 
لاني عي لحر على قولين: 
قال قَوم: هِيّ حَلَالُ بإطلاقي. 
وقال قَوةٌ: ما طَمًا م السَّمَكِ حرام وما جَرّرَ عَنُْ ابر فهو حَلَالٌ. 
© القول الأول: هى حلال بإطلاق 
لا أدلة هذا القول: 


ll 





ِنَأ 


حديث جابر» وَفِيه: )1 


0 
9 0-7 


إن أضَحَابَ رَسول الله وك وَجَدُوا ونا يب E‏ 
کر کے اب ارا ر یشک شر ند ا ا کے کیشر بل 
رَسُولٍ الله يل روه فَمالّ: هَل مَعَكُمْ مِنْ کيو ٿيْء: ل 
يِه دأكله)7". 

عن أي ارين ل عن مَاد ليخن فال هو ارا اذل و 
# وإليك أقوال أهل العلم بالتفصيل: 
0 أثر أي بكر الصديق ذَينه: 

فع ابن عباس طفته أنه َالَ: EEE‏ الطافة عل 
لاء ل 


(۱) متفق عليه: وسبق تخر حه قريبا. 

(۲) صحيح بمجموع طرقه: وسبق تخريجه. 

(*) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة »)۲١٠٠١(‏ وابن عبد البر في التمهيد 757 10(« 
والدارقطني )٤۷۸٥ »٤۷۸۲(‏ كلهم من طرق عن سُفْيَانَ عَنْ عَبْدِ الك بن إن أن تسر عن 
عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّاس» عن أبي بَكْرِء به. وهذا إسناد صحيح. 
قال ابن عبد البر في «التمهيد» )۲۳/۱١(‏ عن عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن أب الزبير عن 
مولى لأبي بكر عن أبي بكر قال: «كل ما في البحر من دابة قد ذبحها الله لك فكلها» قلت: فيه 
مبهم لم يسم» وفيه أيضا عنعنة أبي الزبير» وفيه رواية معمر عن أيوب» ورواية معمر عن البصريين 
فيها كلام. 


موسوعة أحكام القرآى 
ا 022222237 
E‏ 
آل یکن ری بالسّمَكِ الطَفي بأ 
ل أثر أبي أيوب طلله: 
وعن أب يوب أنه رَكِبَ في الْبَحْرِ في رَهْطٍِ ِن أصْحَابه ا 


ع الى فسا لد اا امات مَيِ؟» قَالُوا: : َعَم :كال ا لر ھا واد كما 
نَصِيبى مِنْهًا». وَكَانَ ا 

وع مُكَاوِية بن ره أن یا يوجن سک طا اکل 
لا اثر أبى طلحة طوف 


ل أثر سفيان كتآثه: 
واه لجن 2 نام ع زه مم ا يد ع ال A‏ 
وعَنْ سمَيَانَ ها قَالَ: السّمَكة الطافِيّة على الماء خلال . 


(۱) رجاله ثقات إلا أيوب أي العلاء القصاب فأنه صوق لد إوقام: أخرجه ابن أبي شيبة 
1۱7 )قال : حَدَنَنَا مد بن يَزِيدَه عَنْ ايوب عَنْ اة عَنِ ! بن عمَرٌ به. 

(۲) إسناده حسن: أخرجه الدارقطني (5740) قال: حَدَثَنا ابو بر التیْسابوری حَدَثَنَا يزيد بر 
سان حَدکتا عَبْدُ الصَّمَدٍ حَدَنَا عبد الله بن الى عَنْ مامه بن اس عَنْ أبي 


المثنى «صدوق كثير الخطاً)» وثّهامة (صدوق). 
(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۵) قال: حَدَتَنَا ابن عليه عَنْ الد الَذَاءِء عَنْ 


ع 


5 


بَ. وعبد الله بر 


5 


مُعَاوِيَةَبْنِ فر عن أبي أَيُوبٌ به. 

)٤(‏ رجاله ثقات: أخرجه الدارقطني )٤۷۹1(‏ قال: حدتتا ابو بکر التیْسابوری حَدَثنَا عل بن سَهْلٍ 
دتتا عفَانُ (ح) قَالَ: وخا خد يومف الشلَِيُ عد جاج قا اك 
عَنْ حَِيبٍ بن الشهيدٍ عَنْ جيل بِْ ن¿ عَطِيَة أن أُضْحَابَ أ بي طَلْحَةَ أَصَابُوا سَمَكَةٌ طَافِيَةٌ َسَأَلُوا عَنْها 
با طَلْحَةَ فَعَالَ: اهُدُوهًا إِلَ. 

(5) إسناده حسن: أخرجه الدارقطني )٤۸۸۳(‏ قال: دنا حْمَدُ بن وج حَدََنَا ارون بن إسْحَاقٌ 


حَدَثَنَا وَكِيعٌ عَنْ سيان به. قلت: ومحمد بن نوح ثقة مأمون قاله الدارقطني في تاريخ دمشق 


د 


1 


موسوعة أحكام القرآن KS‏ 
ك2 قول المالكية - رحمهم الله: 

قال مالك تقلة: يؤكل كل ما في البحر الطاني وغير الطاني من صيد البحر كله 
ويصيده المحرم. 

قال ابن عبد البر: قال مالك: يؤكل ما في البحر من السمك والدواب وسائر ما 
في البحر من الحيوان وسواء اصطيد أو وجد ميتا طافيا وغير طاف قال: وليس شيء 
من ذلك يحتاج إلى ذكاة لقول رسول الله لله يك «هُوَ الور موه الجلّ متها وكره 
مالك خنزير الماء من جهة اسمه ولم يحرمه وقال: أنتم تقولون خنزير» قال ابن 
القاسم: أنا أتقيه ولا أراه حراما. 

وقال أيضا: وقد روي عن مالك أنه قال: لا بأس بأكل الطاني من السمك مالم 
وك ر نول یر حديك أي تمل ادي رو 
له في الصيد الذي يغيب عن صاحبه: يأكله مال ينتن. 

وقال القرافي كنلث#: والمأكول: إما حماد وإما حيوان أو نبات» والحيوان ضربان: 
بحري وبري؛ فالبحري قال مالك في الكتاب: يؤكل جميعه بغير ذكاة ولا تسمية 
سواء صيد أو وجد طافيا أو في بطن طير الماء وبطن حوت صاده مسلم أو مجوسي 
كان له شبه في البر أم لا”". 
ك2 قول الشافعية وغ 

قال الشافعي ككلته: وکل ما كان يهيش في المأ من حُوتٍ أو عبر َأخذُهُ دكا ل 
داه عليه وَلَو كاه م يحرم وَلَوْ كان من شَّيْءِ طول حَيَائهُمََبحَهُ كن يَسْتَعْجل مَوْ موه 
ما كته وَسَوَاءٌ من أَحَدَهُ من ويي أو ولي لا دگ له؛ لاله ذكى في فيه قلا 


ع هر عي 


يبالي من أَحَذِهِ وَسَوَاءٌ ما كان منه يَمُوتُ حين يحرج من الَءِ وما كان يعيش إا كان 


».)١351/05(‏ وهارون بن إسحاق صدوق. 
)١(‏ التمهيد(5١/7؟57).‏ 
(۲) التمهيد (۲۳/ .)٠١‏ 
(۳) الذخيرة (45/5). 


1 ] موسوعة أحكام القرآن 
مَنْسُوبًا إل الماء وَفِبه كر عيش وإذا كان هَكَدَا د فَسَوَاءٌ ما لَمَظّ الْبَحْرُ وَطَمَا من مه 
وما خرج منه 0 


ا 
TT‏ لور 


وقال المرداوى: قوله: إلا الجراد وشبهه والسمك وسائرمالا يعيش إلا في الماء 
فلا ذكاة له هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب ولوكان طافيا"". 


© القول الثالث: ما طَمَامِنَ السَّمَكِ حرام وَمَا جر عَنْهُ البَحْرُ فَهُوَ حلال. 
ل أدلة هذا القول: 
عن جار بن عد اله ده :ا رول الله يكة: «ما أَلقّى الْبَحْرُ أو جَرَرَ عن 


0 
ہم ے سرع وو 


لو وتا مات فيه وَطَنًا قاذ اكا 03 


١ - ea‏ سير اه سه 2 2-6 ر ر د 8 2 ر 
عن جَعْمَر عن أب بيه قَالَ: قال عَلِنٌّ: مَا مات في البخرء فإنه يع . 


(۱) الام (۲۲۹/۲). 

(۲) الشرح الكبير .)١١157(‏ 

.)589/1١( الإنصاف‎ )۳( 

)٤(‏ إسناده ضعيف: أخرجه أبو داود (۳۸۱۷)» وابن ماجه »)۳۲٤۷(‏ والطبراني في العجم الأوسط 
)1۸0۹ واي e‏ والبيهقي (955) كلهم من طرق عن كي بن شيم 
لفن حَدَكنا إشاعيل بن ام ميه عَنْ أبي الرْبيرِ عَنْ جاب بْنِ عَبْدِ لله عن رَسُولُ الله ياء قلت: 
ويحيى بن سليم الطائي «ضعيف»». قلت: ورواه الدارقطني ONE)‏ دنا ابو بکر 
بوي حَدَئنا خد بن َل بن ترز الوق بطر دتا أب أ ليزي حَدَئنا فيان 
اوري عَنْ أب الث عَنْ جار عَن الي ل فَالَ: (إذَا طَقاء قلا تَأكُلُْ وَإِذَا جَرَرَ عَنه َكل وَمَا 
كَانَ عل حَائََيْهِ َكل ا وقال الإمام أحمد بن حنبل: عن أبي أحمد الزبير كان كثير الخطأ في حديث 
سفيان. 
قلت : وفيه أيضا عنعنة أي الزير ليذه عَن الور عور أي أَمَدوَحَالَفهُ كي ليان ومذ 
الرّزَاقٍ وَمُوَمَلٌ وأو عاص وَغَيْرُهُمْ رَوَوْهُ عن عن الثوريّ مَوْقُوفًا وَهُوَ الصَّوَابُ» وَكَذَلكَ رَوَاء 


موسوعة أحكام القرآن Ea‏ 
والزهريء وإبراهيم الجر لغيه لين را E‏ الأحناف." 


رم ص 5 2 E ê‏ 3 
ايوب السَخْيَايٌ عبد الله بن عر وان جرَيْج وَزُهَيْدوََنادُ ن سلَمَةَ يرهم عَن أي الزيئر 


مووا وروي عَنْ إسْمَاعِيل بن اميه وان ن آي ذِنْبٍ عَنْ اي الزْرٍ مَرْفُوعَاء ولا يصح ر فعة رَفَحَهُ 

کی ن سلَيِم عَنْ إشماعِيل بن مي ووه َيه 

وقال البيهقي في السنن(۹/ 0100): : وبمَغتاة روه يوب السَختِانى وان جرج ورهب ن مَُاوِية 

وخاد بن سَلَمَة عبرم عَنْ أبي لمر عن حابن مَوْقُوفَاء وَكَذَّلِكٌ رَوَاهُ الجّاعة وکیع م وَعَبدُ الرَّزَاقٍ 

َع اله بن الوَلِيدٍ لعن وأو عَاصِمٍ وَمُوّمَل بن إسماعِيل و عَيْدْهُمْ عَنْ سُفْيَانَ التؤريٌ عَنْ أي 

لبر عَنْ جابر مَوفُوفا. 

وأخرجه الدارقطني عن جابر (917) عدا يَُْوبُ بن يا يم اليرَادُ وَيُوسْفْ بن يَْقُوبَ 

ارز ا ل وان علد فالا دا ا م سمَاعِيلُ بن عياش عَنْ 

ا کی قال : « كوا ما 
عله الس نوا أله وا و عار ما أذ ااا فرق الماء قلا تأكلوةة ريق 

TT 

وقال ابن أبي 0 سالک ابا زرعة» عق حديث؟ وواه إسبايل بن عيّاشٍ» عن 

عَبدِالعزيزٍ بن عبيد الله» عن وهب بنِ كيسان؛ ونُعيم بن عَبلِ الله عن جابر بن عب الله عن التي 

ی قال: «ما حسر عن البحرٌ فكل» وما ألقى البح فكل» وما طفاعنٍ الماءِ فلا تأكل). 

قال أبو زُرعة : هذا خطأ إا هُو موقوفٌ عن جاير فقط وعبدٌ العزيز بن عُبِيدٍ الله واهي الحيثِ. 

وخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۰) عن ابن علية عن أيوب عن أب الزبير عن جابر به. 

)٤۷۷۷( E‏ قال e‏ دتا ھک الحا 


د - 


م 


ول ا ا 0 e‏ 
ا 

(۱) إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۰۹) قال: حَدَّئَنَا حَفُصٌء عَنْ جَعْمَره عَنْ ابي قَالَ: 
قال عله به. ومحمد بن على بن الحسين ل يسمع من علي طَيه. 


e 


و 


| موسوعة أحكام القرآن 
= إهو اا کے 
لا وإليك آقواهم: 
25 أولا الآثار الواردة عن الصحابة مَل والتابعين - رحمهم الله: 
0 ر عبد الله بن 0 0 


TT‏ سیکا 2 ال 00 مگ ا 
0 عن جابر 44: قَالَ : مَامَاتَ فيه عمال اكل . 
قارا كانه : ته كَرِهَا الَا مِنَ الع 


0 أثر الزهْرِيَّ كتلنة: أنه گرة الطّاق من . 

0 أثر إبْرَاهِيمَ يم النخعى كتلت: انه ره الطَّاق”*. 
PE‏ : آنه كه ِنَ السّمَكِ ما يَمُو ٿ في الاء 

دحل فِيهَا قات فلم ير ربكل E‏ 


E 
و5‎ 
0 


(۱) إسناده حسن: أخرجه ابن أبي شيبة »)۲١۱٠۸(‏ وعبد الرزاق )۸٤٥۳(‏ كلاهما من طرق عن 
الأجلح بن عبد الله عن عبد الله بن الهذيل عن ابن عباس به. وهذا إسناد حسن من أجل الأجلح 
فإنه (صدوق». 

)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة )۲٠٠١ ٤(‏ عن ابن علية عن أيوب عن أبي الزبير عن جابر به. قلت: في 
إسناده أبي الزبير مدلس وقد عنعن. 

ا أخرجه ابن أبي شيبة (5 )٠ ٠٠١‏ قال: حَدَنَنَا اين عليه وَعَبْدَةٌ بن سلَيّانه عن 
ابن أي عَرُوبَةه عَنْ تَا عن سَعِبدِ بْنِ السَيّبٍ به. 

(4) إسناده صحيح: : أخرجه ابن أبي شيبة )3١117(‏ قال: دتا عَبْدُ الأغلّ» عَنْ مَعْمَرِهِ عَنٍ 


الزهري. 
(0) إسناده صحبح: أخر جه سن أبي شيبة ١.١ ١‏ ( قال: حلا وَكيع» عن حَسن» ع مَغيرَة ع 
إِبرَاهيم به. 


(1) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۰) قال: حَدَّثنَا عَبْدَةه عن ابن اي عَرُوبَةه عَنْ أبي 
مَعْشَّرِه عن إبِرَاهِيمَ به. 


موسوعة أحكام القرآن 
00-0 


و 7 


۵ أثر حكر بن سيرين يخلتة: قَالَ: كَانَ لا يكره مِنَ السَّمَكِ َا إلا الطّاف ون“ . 
لا أثر طاوس يََآنْه: 

عَنِ ابْنِ طَاوُسء عَنْ أبيه في الحُوتٍ يُوجَدُ في الْبَحْرِ ميا فى 
ل أثر أي الشعثاء كنانة: قَالَ: يكره الطافي منه» وكل ما جزره". 

وهو قول: الأحناف رحمهم الله. 

قال السرخسى ككآثه: ولا تؤكل السمكة الطافية فأما ما انحسر عنه الماء أو نبذه 
فلا بأس بأكله©). 

وقال ابن مودود كتلثة: (ولا يؤكل الطافي من السمك) وهو ما مات حتف 
أنفه 2 . 

وقال المرغيانى كن#: ويكره أكل الطافي منه وقال مالك والشافعي - رحمهم الله: 
لا بأس به؛ لإطلاق ما رويناء ولأن ميتة البحر موصوفة بالحل بالحديث» ولنا ما 
روى جابر اه عن النبي يا 
لا مناقشة الأدلة والرد عليه: 

رذ الأحناف على خالفهم: 

قال السرخسى تخلتة: قَالَ الشَّافِعِيُ تقلته لا بأس بأل السَّمَكِ الطنيءوَاشتدلّ 


3 


بقَوْلِهِ تَعَالَ أجل أك َم صب صَيْدُ لحر وَطْعَامُةُ د معا لَكُمْ#[إنائدة:<؟] قِيل: الطَّعَامُ مِنْ 


(se 
عه‎ 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۰7) قال: حَدَّثَنَا ابن عليه عَنْ خالل عَنْ حمر 
به. 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۱) قال: حَدَنَْايحبَى ن سمي عَنٍ ابْنِ جُرَيْج» عَنِ ابْنِ ¿ طاووس» 
عَنْ أيه به قلت في إسناده ابن جريج وهو مدلس وقد عنعن. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن ابي شيبة (۲۱۱۰۷) قال: حَدََنَا اين عَيينةَه عن عمروء عن أبي 
الشعثاء به. 

.)558/1١1١( المبسوط‎ )( 

(6)المضدر السا 


E‏ اغآ موسوعة أحكام القرآن 
١ |=‏ ا سے 
E‏ لصَاة السام في البخر: مو الور ماو 

ٍ - 
لجل مها وَكَالَ صَلَوَاتٌ الله و مه عَليّه: «أحِلتُ لتا ميان وَدَمَانِ.. .( الحَديتٌ» 


-ه 


رفي حَدِيثِ ادن آي عاشي رضي اله عل نه د الي عليه الصّلَاة وَالسَّلَامُ 


.2 
ا 3 


سيل عَنْ كل الطافي ه مِنْ السَّمَكِ فَلَمْيَرَ يه َْصَا. 


3 


o 


ا 04 € 2 کے اھ ہہ رمم م م o‏ 

واعتر تر السَّمَكٌ باراد بعلة أنه لا يش ف الذكاة قوق مر بد نا ور 

م ر ل ی ی 

2 Tir lG © "6 6 عفع‎ E د‎ 1 3 

سَبّب» وجنا في دَلِكَ حَدِيتُ جاب رضي الله تَعَالُ عنه أن النبىّ كله قال: ام 
0 


ا E‏ وما طفا فاا تَأكل»! 
وقال الزيلعي 5 : وأا الطاني فيُكْرَهُ أله قول جاير ‏ إل عليه اللا 
رم روو 2 سين 
وَالسّلَامُ قال: ا ب ع ا كوا وما طلقا ل لوه عَنْ حَمَاعَةٍ من 
اشيم خا عل تلك ولد اي لق لاير كاي 
0 ويا أن لاد مين الْبَحْرِ ما لَمَطَهُ الْبَحْرُ حتى يَكُونَ موه مُضَافًا إل الْبَحْرِ وَل 


اول اا 5 

رد الشافعية على خالفهم: 

قال النووي تخلتة: على قول الأحناف: وأا السّمَك الطَافي وهو الي يَعُوت في 
0 فمَذهَبتا إباحته» وَبِهِ قال حَمَاهِير العلا سا 
3 نهُْ: بو بكر الصَدّيق اك وَعَطَاء وَمَكْحُول وَالنَحَعِيّ ومالك وَأَحَد وَ 
ثور ر دار وَغَيْرهمْ. وَكَالَ جَابر بن عبد الله وجار بن زيد وطاوس كر عي 0 
تلء دَلِيلنَا قله تَعَالٌ :ال سكم صَيَدُ ألْبَحْرِ وَطَعَامُةُإللائدة:<:]. 

وقال ابن عباس وَِكُذَهُور: صَيّْده ما دمن وَطَعَامه ما َد وَبِحَدِيثِ جار 
هَذَا وَبِحَدِيثِ: اهُوَ الطهُور اؤ الل متها وَهْوَ حَديث صجیح» وبأشياء مَشْهُورَة 
اه َأَمّا ا ليث اوي عَنْ جَابر عَنْ الي عَكله: اما ألما اببخر وَجَوَرَ 


رەو ہرود س ص له رغ وو 


عنه ١‏ وَمَا مَاتَ فيه فَطَمَا لا َأَكُلُوم» فَحَدِيث ضَعِيف بِاتّمَاقٍ ية الْحِيث؛ لا 


ت 


2 
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(1) المبسوط .)١5٠0/١5(‏ 
(0) تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق /٩(‏ ۲۹۷). 


موسوعة أحكام القرآخ 


كجوز الاحْتِجَاجٍ ل قَدُ 
اوخت صف جال في شرح لذب في بَاب الأَطْيمة نا ل ن قبل: لا حُجّة في 
حَدِيث الْعَبر؛ لانم كَانُوا مُصْطِرينَ قُلنَا: الاختجَاج بأل الي يل ِنْهُ في الميئة 
2000 

وقال الماوردي 5قةت: وَدَلِيلنَا قَوْلُ الله تَعَالَ: أجل َك صَيْدُ لبخ َطَعَاجُةُ 
ل [للائدة:4]ء وقد د كرتا راء ون طَعَامَهُ طَافيّة على قَوْلٍ أ 


ر دض کار 


وَحَدِيتُ أبى ّ 


: أن ال ية ا في البَخر: «مُوَ الهو ماو الل ميتثذا 
وَهَذَا كَالنّصضء أضَا »ضاف | امب إل الْبَْرِ لا إل سب سَبَبٍ حَاوثِء وَحَدِيتُ ابن عم أن الي 
E‏ قال: «أَجِلّث لَنَا ميان وَدَمَانِ فالیتتان: الحو واا وَالدَّمَان: اكب 
وَالطّحَالٌ) فَكَانَ عل عمُوه ی 

وقال العلامة الفاضل الشيخ صالح الفوزان حفظه الله: قالوا وميتة البحر المباحة 
في الحديث السابق ما لفظه البحر ليكون موته مضافا إلى البحر لا ما مات فيه من غير 
آفة وأجابوا عا استدل به الثلاثة والجمهور ب يأتي: 

ااا :الاقف لذلا والكة وی یا حال لك فيد ار 
وَطَعَامُةُ 4 [الائدة:٠1]‏ بأنه لا حجة فيها؛ لأن المراد من قوله تعالى: 0 كر ما 
قذفه البحر إلى الشط فيات كذا قال أهل التأويل» وذلك حلال عندنا لأنه ليس 
بطاف إن| الطاني اسم لما مات في الماء من غير آفة» وسبب حادث وهذا مات بسبب 
حادث وهو قذف البحر فلا يكون طافيًاء والمراد من الأحاديث التي تبيح ميتة البحر 
غير الطافي لما ذكرنا"". 

والراجح والله أعلم: هو قول الجمهور: إباحة ميتة البحر مطلقاء وذلك للأدلة 
)١(‏ شرح النووي على مسلم .)۸٦/۱۳(‏ 


(۳) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (45). 


ا ل موسوعة أحكام القرآن 
2 
مسألة : ما حكم أكل ما يعيش في البروالبحر؟ 

اختلف أهل العلم في هذه السألة على أربعة أقوال: 
© القول الأول: حلال مطلقا: 

قال به المالكية. 
0 وإليك أقواهم: 

قال ابن عبد البر يتلثه: قال مالك: يؤكل ما في البحر من السمك والدواب 
وسا ما في البحر من الحيوان وسواء اصطيد أو وجد ميتا طافيا وغير طاف قال: 
وليس شيء من ذلك يحتاج إلى ذكاة لقول رسول الله ية: «هو الطهور ماه الجل 
ينها وكره مالك خنزير الماء من جهة اسمه ولم بحرمه» وقال: أنتم تقولون خنزير 
قال ابن القاسم: أنا أتقيه ولا أراه حراما'". 

وقال القرافى كتلثه: والمأكول: إما جماد وإما حيوان أو نبات» والحيوان ضربان: 
بحري وبري؛ فالبحري قال مالك في الكتاب: يؤكل جميعه بغير ذكاة ولا تسمية 
سواء صيد أو وجد طافيا أو في بطن طير الماء وبطن حوت صاده مسلم أو مجوسي 
كان له شبه في البر أم ل”". 
القول الثانى: حلال مطلقا ما عدا الضفدع فلا يحل» وكذلك طير الماء لاحل إلا 
بذكاة. 

وهو قول: الشافعية - رحمهم الله. 
0 وإليك آقواهم: 

قال النووي يدلثة: الصحيح المعتمد أن جميع ما في البحر تحل ميتته إلا الضفدع 
ويحمل ما ذكره الأصحاب أو بعضهم من السلحفاة والحية والنسناس على ما يكون 


.)777/١17( التمهيد‎ )١( 
.)41/4( الذخيرة‎ )۲( 


ا وسو ارات ل 


في ماء غير البحر» والله تعالى أعلب'"". 
قال الماوردي: حيوان البحر أقسام: مباح ومخطور ومختلف فيه؛ فالضفدع 
وذوات السموم حرام» والسمك حلال وما يعيش في البر والبحر فإن كان يستقر في 
البر ومرعاه في البحر كطير الماء حل» والعكس كالسلحفاة يحرم وإن استقر فيه) 
ومرعاه فيهما ينظر أغلب أحوله فإن استوت فوجهان وقال المصنف في مجموعه 
الصحيح المعتمد أن جميع ما في البحر تحل ميتته إلا الضفدع ويحمل ما ذكره 
الأصحاب من السلحفاة والحية والنسناس على غير ما في البحر”". 
© القول الثالث: وهو جميع ما في البحر حرم إلا السمك فهو حلال إلا ما طفا منه. 
وهو قول: الأحناف - رحمهم الله: 
ل وإليك أقواهم: 


ا وا ل ل ل ا ل 
ا ليران حرم الأكل إلا السَّمَكَ خاصة فإنة بحل أكلة إلا ما طفا مِنْهُ» وَهَذَا قول 
أُضْحَابنًا 97288" ` 

© القول الرابع: وهو كل ما يعيش في البحر من حيوان فلا يحل بغير ذكاة إلا ما لا دم 
فيه. 


وهو قول: الحنابلة - رحمهم الله: 
0 وإليك أقواهم: 

قال ابن قدامة يَخلّثه: كل ما يعيش في البر من دواب لا يحل بغير ذكاة؛ كطير الماء 
والسلحفاة وكلب الاء إلا ما لآدم فيه كالسرطان فإنه يباح بغير ذكاة» قال أحمد: 
السرطان لا بأس به قيل له: يذبح؟ قال: لا . 


.)۳۳/۹( المجموع‎ )١( 

() انظر السراج الوهاج /١(‏ 0164). 
(؟) بدائع الصنائع .)١77' /١٠١(‏ 
(5) المغني /۱١(‏ ۸۳). 


اغا موسوعة أحكام القرآن 

11 د 

قال المرداوي يتّته: إن كان مأواه البحر ويعيش في البر ككلب الماء وطيره 
اا رترت نهدا اعا لأ باح ر موري إلا بالتذكية. ا 
المذهب مطلقا إلا ما | ستشني» وعليه جماهير الأصحاب وقطع به أكثر ى 

ثانيا: مسائل تتعلق بحيونات البر 

قال الشيخ العلامة الفوزان - حفظه الله: فأما الحيوان البري فهو: ما لا يعيش إلا 
في البره والأصل فيه الحل إلا ما كان تحريمه قد نص عليه الشارع”". 

E ارده هر حرام وها عر لات ل ريا روما‎ Es 

قال ابن رشد کنا: ل ناما کون ححومَةٌ | . نا وَمِنَْا ما کون لِسَبَبٍ 
وَارِدِ ء ليا وَكُل هذ نها ما لوا عليه ينها ما نموا فيه. َم الحو َب 
00 هي با اة يشعة: اله احق ووو ا وال 
وا أكل السب وکل ما قصَهُ رط من روط الذي ِن اَن الي الذي 
زط في ألو الاه العام الال باط جس . فما اله حكم أكلها: اتم 
الْعْلَاءٌ على حرم مَيَْة ال . 
عا وقد اختلف أهل العلم في حل وتحريم بعض الحيوانات البرية: 

قال ابن رشد ن: وأا الحَرّمَاتُ لِعَيِْهًا من الحيوانات لحف فبها َأربعة: 
أَحَدمًا: رم مالسبع و من الطَرِ و ومن وات الَبع. اي ذَوَاتٌ افر اليه 
رالثالتٌ: وم يوان الْأمُورِ بقلو في الْحرّم. وَالرَابع : وم اليوَانَاتِ التي تَحَافهَا 
اوس شترا بال 0 

قلت: منها اختلافهم ني أكل لوم الخيل وذلك على ثلاثة أقوال 


.)۲۸۸/۱١( فاصنإلا)١(‎ 

(0) انظر كتاب الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (۳). 
(۳) بداية المجتهد /١(‏ ۳۸۳). 

.)۱۸١ /١( بداية المجتهد‎ )5( 





نا موسوعة أحكام القرآن IT‏ 
© القول الأول: يحرم أكل لحوم الخيل. 

روي هذا القول عن ابن عباس والحكم بن عتيبة وهو قول الأحناف ف رواية 
والمالكية في رواية. 
لا وإليك أدلة هذا القول: 

استدل القائلين مبذا القول بأدلة منها: 

الدليل الأول: قول الله تعالى: فول وبعال وير لِتْكبُوهَا وَزِية4 [لنسر:م] 

ووجه الاستدلال من هذه الآية: 

قال السرخسى ناه فقد من الله تعالى على عباده با جعل لهم من منفعة الركوب 
والزينة في الخيل» ولو كان مأكولا لكان الأولى بيان منفعة الأكل؛ لأنه أعظم وجوه 
المنفعة» وبه بقاء النفوس» ولا يليق بحكمة الحكيم ترك أعظم وجوه المنفعة عند 
إظهار المنة وذكر ما دون ذلك ألا ترى أنه في الأنعام ذكر الأكل بقوله تعالى : ويها 
تَأَخُلُونَ4[إنوسون:»1]» ولأنه ضم الخيل إلى البغال والحمير في الذكر دون ا 
سس سا ف الوا ام 
الأم» وحكمه حكمها في الحل والحرمة فإذا لم يكن مأكولا عرفنا أن الخيل ليس 
تماكورل”* ثم الخيل تشبه البغال والحمير من حيث إنه ذو حافر أهلي بخلاف الأنعام 


فإنها ذوات خف لا ذوات حواف . 


وقال الكاساني كنان: لاي حَنيمَةَ ذه الْكِنَابُ وللا |الإجماع آم 
الكِتَابُ العريز قول جل سَأَنه: TT‏ زيت [لىحل:»]. 
وَوَجُ السْتدْلَالٍ پو ما ځکي عن ابن عباس 629 فا نه روي انه سيل عن خم 
ليل مرا مله الآية الشَريفَةٍ وقال: وم يقل ا تَبَارَكَ وَتَعَالَ لِمَأْكُلوهَا فيكرة کا 


وم هذا الِإِسْيَذْلَالٍ أن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَ كر ْنَا فيا تقد وَمَنَافِعَهَا وَيَالَعَ في 
ذلك قله ا | e‏ لقا لَكُمْ فيا دِفَْءٌ وَمَتَفِعْ وَمِنْهَا تأ ڪون 


.)1577/١١( المبسوط‎ )۱( 


1K‏ موسوعة أحكام القرآن 


انسل :ہ]. 
الدليل الثاني: عَنْ جار ِن عب اله َالَ: م كَانَيَوْمْ حب صاب النَّاسَ جَاعَة 
مه لوا مِنَْا الْقدُورَ بلع ذَلِكَ التي وي مر 
سول الله يي َكمَأنَا يمي القدُورَ وَقَالَ: 1 
هذا َب كنا يوز الَْدُورَ وهي علي فَحَرّرَسُولُ الله كله ار نسي 
ولو راط رت نب د لتقم زر وي عل رن لذ وعم 
اا 


الدليل الثالث: عَنْ حَالِدِ بن اَي أن ر سول الله لذن ب عن أل خوم ایل 
وَالِْعَالٍ وَالجَميرِ sS‏ 


(۱) بدائع الصنائع (078/5). 

(۲) منكر: أخرجه الطحاوي في (مشكل الآثار) /٤(‏ ۳۲۸)ء والطبراني في «الأوسط) »)۳۸۳٤(‏ 
وابن عبد البر »)۱۲۸/۱١(‏ كلهم من طريق عن عكرمة بن عمار عن يحيى بن أب كثير» عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن» عن جابر بن عبد الله فإ عن النبي ية قلت: في إسناده عكرمة بن عمار 
يرويه عن يحيى بن أبي كثير ورواية عكرمة عن يحيى متكلم فيها. 
قال النسائي: ليس به بأس إلا في حديثه عن يحبى بن أبي كثير. 
وقال أبو حاتم: کان صدوقاء وربا وهم في حديثه» وربها دلس» وني حديثه عن يحبى بن أبي كثير 
بعض الأغاليط. انظر: التهذيب (57177)» وقال ابن عبد البر :)١78/١١(‏ وهذا حديث لا 
تقوم به حجة لضعف إسناده » والثابت عن جابر في الصحيحين بخلاف ما رواه عكرمة بن عمار 
الي ابن رغ ن لی ل توم اير . 
وأخرج مسلم (016) عن آي الزيئرأنهُ وع اير ن عب له يَُول: أكلنا رن خی اليل 

ومر الْوَحْشٍ وَعجانًا النبي بلا عن الالال . 


222 
أن آَم 


ل سس د لف امار را ل أن أل الخُدِيثِ يُضَعْفُونَ حَدِيتٌ عِكْرِمَةَ عَنْ ى 


رلا علوت فيه جه كَدَلِكَ قال غَيْدُوَاحِدِ مهم وَلَوْكَانَ فيه حه لكان جلاف محمد بن عل 
ابن حسَيِ وَعَطَاءِ بن أبي باح واي الڙيٽر عَنْ جابر لَه في ذَلِكَ عَنْ يى عَنْ اي سَلَمَةَ عَنْ جار 


1 


ول ما رَوَاهُ فيه يحبَى عَنْ أبي سَلَمَة عَنْ جابر؛ أن ثلدئة اول الحفْظٍ مِنْ وَاحِدِ. 


رهم مه 


ا 


(۸۵) إسناده ضعيف: شواهد أخر جه أبو داود «(TY4۲)‏ والنسائي »٤۳۳١(‏ ۲ ) وابن اچ 


5 أ‎ û i 
1" موسوعة أحكام القرآن‎ 
كك وإليك أقوال أهل العلم:‎ 


0 أثر ابْنَ عباس 889: 
جز ر رة 6 ب ري عو ا ن 37 
أنه کان يكره ؛ خُومَ اليل وَالبغَالٍ وَالجَميرء كان 0 قال الله: الان 


لما لَكُمْ فِيهَا دِفْءٌ وَمَتفِعُ وَمِنْها يها أكون[ [الحل:] قَهَذِهِ للاكلء ايل 
الال َير لِمَرَكبُوهَا [لنحل:] ا 


(۳۱۹۸)» وأحمد (84/5).: والدارقطنی :.)587١(‏ والطبراني »)۳۸۲١(‏ والطحاوي في 
«المشكل» »)١۹۳۷(‏ والبيهقي (1147)» والعقيل في الضعفاء (707/5): كلهم من طرق عن 
بقية. حدثني ثور بن يزيد عن صالح بن يحبى بن المقدام بن معديكرب عن أبيه عن جده عن 
خالد بن الوليد عن رسول الله يك قلت: في إسناده بقية بن الوليد وهو يدلس تدليس التسوية 
ويلزمه التصريح بالسماع إلى آخر الإسناد » وفيه أيضا صالح بن يحبى وهو ضعيف. 
قال العقيل في الضعفاء )7١7/5(‏ سَمِعْتٌ البخاري قال: صالح بن يحيى بن المقدام بن معدى 
كرب السلمي الكندي فيه نظر. وقال الدارقطني في السنن )٤۸۳۲(‏ حَدَََا بو سهل بن زياد 
قال : سَعِحْتُ مُوسَى بن هَارُونَ يقُول: لأيُعْرَفُ صَالِحُ بی بی ولا بوه إلا بجَدٌه. وغايت 
ضيف وَرَعَمَ الْوَاقِِي ن حَالِدَ ن اليد ألم بعد ج حَيي. 
وقَالَ بُو دَاوْدَ في السنن (۳/ "511): و ل العم عا .ال بو داود: 
منشوخ قذ آل وم الل اة ِن أضحاب النبي لينم م ابن يئر وَفَضَالَهُ بن عب واس 
ابن مالك وَأسْنَاءٌ ء ابه أي بكر وَسْوَيْدُ بْنْ غَمَلَهَ وقال النووي في «المجموع»(4/ 5): واتفق العلماء 
من أئمة الحديث وغيرهم على أنه حديث ضعيف» وقال بعضهم: هو منسوخ. 

(1) اسا خسن بمجموع طرقه: ORE‏ ن أي شيبة (* ۰ كلاهما 
من طريق ابن عليه قَالَ: حدتتا هسام الدَسْنْوَائِيٌ قَالَ: دتا يح بن اي كَثِرِء عَنْ مول افع بْنِ 
عَلْقَمَةَ عن ابْنَ عباس به. قلت: فيه عنعنة يحيى د أن کیو اا من بن بيع الك يون 
نافع بن علقمة ذكره ابن المديني فيمن لم يلق أحدا من الصحابة. انظر: جامع التحصيل 
(۸/۱). وأخرجه الطبري )51717١(‏ حَدَثَنَا ابن حم قَالَ: حَدَتَنَا يى بن وَاضِحء قَالَ: 
حَدَنََاأبُو ر عَنْ اي إِسْحَاقٌ» عَنْ رَجُلِء عَنِ ابن عَبّاس. 
قلت: فيه ابن تيك وبر «ضعيف؛ وفيه أيضا رجلا مبهم لم يسم وأخرجه الطبري (51717) 
قال: : حلا بن وَكبع؛ ؛ قَالَ: حَدَثَنَا أيه عَنِ ابن اي َء عَنِ الْنْهَالِ عَنْ سَعِيدِه عَنِ ابن عباس 
وابن وكيع «ضعيف» وكذا محمد بن عبد الرحمن بن أب ليلى وأخرجه أبو يوسف في الآثار 


تك موسوعة أحكام القرآن 
ومقتضى كلام ابن عباس فا الكراهة لا التحريم فتأمل!!! 
أثر الحَكُم بن عتيبة: 
قال: لولم حَلقها آم فيا ِف وَمَتفعْ ينها تأَحُلُونَ4[سل:] فَجَعَلٍ 
من الال تم َرأ ی بَلََ: إوَآخيْلَ وبعال خير لَِركبُوقا4[سسرهم] ل 7 
يحْعَلُ لَكُمْ فِيهًا أكلا» فَالَ: وَكَانَ الحگم د ا وا يل وَالْبِغَالُ وَالْحَمِيدُ حر ام في 
کاب اه 


ك قول الأحاف - رجهم ان 

قال السرخسي كتتثه: وما قال في الجامع الصغير (أكره) يدل على أنه كراهة 
التحريم. 

دروي أن با يوس E‏ ه: إذا قلت في شيء: أكرهه 
فا رأيك فيه قال: التحريه'" 

وقال الكاساني يتآثه: وَأَمّا ال 
ُوشف وعد رج له لا کر 


سے عم 2 هو 2003 2 ا 


قال الطحاوي: ڪا ممه بن لحن قال: حدثتا يَعْقَوبٌ عَنْ أبي حنيفة وه 


e عن ابن عَبّاس: قلت: وابن وكيع هو سفيان «ضعيف»» وابن‎ )۱۰٤۹( 
حَدَئناَِسُ بن اليه عَنٍ‎ )1١715( عبد الرحمن ابن أبي ليل «ضعيف؛ وأخرجه الطبري‎ 

أي ليل عن اهال ن عرو عن سَعِيدِ بن جب عَنِ ابن ن عباس . 

وقبس بن الربيع عَنْ أي حَيفَة ء عَنِ افيه عَنْ عكر عن ابن عباس واهيشم بن عدي الطائي 
اعبمه بالكذب البخاري وتركه النسائى وغيره وقال أحمد: كان صاحب أخبار وتدليس. انظر: 
طبقات المدلسين (1/ 01)» وأبو حنيفة إمام في الفقه وتكلموا في روايته للحديث. 

(۱) إسناده صحيح: أخرجه الطبري (11715) قال: حَدَئَ مَك كَالَ: حت بو م قَلَ: خد 
ابن يعني ء عَنِ اگم قلت: وأخمد هو ابن حتيل وأو أحد هو الزبيرئ وابن أي غتية هو غبد 
الملك بن حميد. 

5 الوط 1110م 

)( بدائع الصنائع (/۳۸(. 


اسا لي ]1 


قال الإمام مالك ينا#: أحسن ما سمعت في الخيل والبغال والحمير أنها لا تؤكل؛ 
لأن الله كك قال: اويل وَالْعَالَ ويي لِتَرَكبُوهَا وزيتة#[انسل:»] وقال تبارك 
وتعالى في الأنعام: «التركبوأ مِنْهَا وَمِنْهَا تَأَخُلُونَ 4[ [غافر:ه] وقال تبارك وتعالى: 
وذ كرو نم آله ن أا مومت عل ما رَوْقَهُم من بَهيمة انعم فكوا نها وَأظعمُوأ 
لْبَآيِسَ 0 قال مالك: فذكر الله كك الخيل والبغال والحمير للركوب 
والزينة» وذكر الأنعام للركوب والأكل منهاء قال مالك: وذلك الأمر عندنا"". 

قال سحنون: قلت لابن القاسم يدلثه: ما قول مالك في الدواب والخيل والبغال 
والحمير باللحم؟ قال: قال مالك: لا بأس به يدا بيد وإلى أجل لأن الدواب ليس مما 
E‏ 
© القول الثانى: يجوز أكل لحوم الخيل: 

0 أدلة هذا القول: 

الدليل الأول: عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله خت قَالَ: ی التي بل وم حبر عن وم 
ا حمر رخص في وم ایل . ۰ 

الدليل الثاني: عَنْ اء نت أبي بكر ڪه قَالَتْ: تَحَرْنَا عل عَهدِ التبي يل قرسا 
a‏ 


.)۳۱ /٤( مشكل الآثار‎ )١( 

(؟) إسناده صحيح: أخرجه الطحاوي في مشكل الآثار (۷/ ۱۹۹) قال: حدثنا يونس بن عبد 
الأعلى قال: أخيرنا عبد الله بن وهب قال: أخبرني مالك ب بن أنس به. 

.)۱٤۸ /۳( المدونة‎ )۳( 

(6) متفق عليه: أخرجه البخاري »٥٥۲۰(‏ 0075)) ومسلم »)٥۱۳١(‏ وأحمد (۳/ ١۳۸)ء‏ وأبو 
داود (۳۷۹۰)» والدارمى ))7١55(‏ وغيرهم. 

(5) متفق عليه: أخرجه البخاري (00۱۰) ٥0۱۲ 0001١‏ 00۱۹)» ومسلم (/011). 


I‏ موسوعة أحكام القرآن 
SS IG‏ 
كك وإليك أقوالهم بتفصيل: 
عبد الله بن عون قال: سألت محمدا عن لحوم الخيل فلم ير بها بأسا"". 


ل أثر الأسوَدٍ بن يزيد كاين : ا 0 

د أثر راهيم البخعى كتلثة: قَالّ: لحر أَضْحَائن قرسا في النّجْع وَأكَلُوا من ويروا 
س0 . 1 

كك رهن فون هب الائكة رهن اذ 


قال ابن عبد البر يختته: وعن خالد بن الوليد قال: هى رسول الله ية عن لحوم 
الخيل والبغال والحمير وعن كل ذي ناب من السباع» وهذا حديث لا تقوم به حجة 
لضعف إسناده» وحديث الإباحة صحيح الإسناد“. 

وقال ابن رشد کنا وما سَبَبُ احيَافِهم في الخيلٍ: َمُعَارَصَةُ دليلٍ الطاب في 
او اللا 
َم اليل نص في حَدِيثِ جابر فلا ينبي أن يُحَارَض قياس وَلَابِدَلِيلٍ خطاب!0' 


کو 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۳۱(‏ قال: حدثنا أبو أسامة عن بن عون قال: سألت 
محمدا به. 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه الطبري (0751714 42317117 وفى الإسناد إليه سفيان بن وكيع وهو 
(ضعيف). 

(”) إسناده صحيح: أخرجه الطبري )١١714(‏ قال: حدثنا أحمد عن أبي أحمد الزبيري عن سفيان 
عن منصور عن إبراهيم به. 

(5) التمهيد (۱۲۸/۱۰). 

(©) بداية المجتهد .)781//١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن ]| 
تت بح ل ل د ا3۷ 
25 قول الشافعية - رحمهم الله: 

والجمهور من السلف والخلف أنه مباح لا كراهة فيه 0 

قال الماوردي كتاتة: وئام ایل حكم أكل ألا حال َال الشَافِيٌ :کل مَا 
زمه اشم لحيل مِنَ ال اب وَالْقَادِيفِ وَالْمَرَاذِينِ ااال 
E‏ 
قر الله تعال: ا م ا المائدة: ١‏ ] والخيل كلها 00 

قال الطحاوى يزانه: ل 

ا وق ب اسشَّافِِيُ؛ وأو يُوسْفه وَْحَمَدٌ اع إل إباحتهًا“. 

وقال ابن حزم كخة: وَحَلالٌ اکل ولال 
ك فتاوى الجنه الدائمةء الفتوى رقم (4171): 

س: يوجد بمركز تدريب الفروسية بعض الخيول التي يرغب في التخلص منهاء 
إما لكير سنها أو لوجود عاهة بها تمنعها من مواصلة التدريب» أو نحو ذلك» وقد 
كانت العادة المتبعة في التخلص منها رميها بالرصاصء فهل يجوز ذلك شرعا آم لا؟ 

ج: لا يخفى أن الخيل يباح أكلها على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب 
(۱) انظر شرح مسلم(577/7). 

(۲) الحاوي الكبير /١5(‏ ۳۲۲). 
(۳) انظر الكاني (007/1). 

(5) انظر«مشكل الآثار» (۷/ )۲٠١‏ 
)٥(‏ بداية المجتهد .)۸١ /١(‏ 
() المحلى (517/5). 


-[ + ]] موسوعة أحكام القرآن 
ومن وافقهم من أهل العلم؛ لما في (الصحيحين) عن جابر بن عبد الله ضَفة قال: 
«نبى رسول الله ية يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلية» وأذن في لحوم الخيل)ء ولا 
(فيها) «عن أسماء قالت: نحرنا فرسا على عهد رسول الله بي فأكلناه ونحن 
بالمدينة»» وفي رواية للدارقطني : «أرادت أن تموت فذبحتاها فأكلناها». 

وثبت أنها مما يباح أكله فلا يجوز ذبحها برميها بالرصاص إلا بشرطء كأن تند فلا 
يقدر على ذبحها إلا بذلكء أما إذا لم تتعذر تذكيتها التذكية الشرعية فلا يجوز ذبحها 
إلا بها؛ لما للتذكية الشرعية من إراحة الذبيحة والإحسان في الذبح» فإن كانت 
الفرس المذبوحتمما يجوز أكله صحيا أمكن أعطاؤها من يأكلها من المسلمين» » فإن م 
يوعد أل لها أطعيت الخيرانات: كالآسوة وتحرهاء وان کان ها لا عو 
أكلها صحيا تخلص من لحمها بعد ذبحها الذبح الشرعي بأي طريق يضمن ذلك. 

وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو عضو نائب الرئيس 
عبد الله بن منيع عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي. 

© القول الثالث: يُكره أكل لحوم الخيل كراهة تنزيبية: 

وهو قول: أبي حنيفة» ورواية عند المالكية. 

ويخمنهع في ذلك أن الله ذكزها في كنانه لاركوت والرية واعتلات الوا رومن 
النبي واختلاف السلفء والاحتياط لباب الحرمة» واحتج أبو حنيفة بأنها من ذوات 
الحوافر. 

قال ابن عبد البر كدآثه: حجتهم أن الله تبارك وتعالى ذكرها في كتابه للركوب 
والزينة وذكر الأنعام فقال: لِتَرْكبُواً مِنْه متها ينها ألون)[غد. va:‏ 

وقال الكاساني كنة: ول يطل النَّحْرِيمُ لاختلاف الْأَحَادِيثِ روي في الْبَّاب 


.)١70//1١١(ديهمتلا‎ )١( 


وَاختكَافٍ السَلَفِ فَكْرِ أل َوه حصالاب الخزمة!". 
ل وإليك أقواهم: 
كك أولاً: قول الأحناف: 

قال الكاساني ويََإنه: رم أكل م الخيْلٍ وا وأ تًا على اهر الروَاية عن أي حَديقة 
نت آنه رة كله وم بطق الحرم م لِآَخْتكَافٍ الْأَحَادِيثِ اروب في الْبَاب وَاخْتِلَافٍ 
اسلف نره أكل وه احْتِيَاطًا لباب اخرمة". 


قال السرخسي ككلثه: والخيل كذلك. كره أكلها عل ظريق «التتزيه: لمحن 
الكرامة”". 

ولا تؤكل الخيل عند مالك كراهية لا تحريما. 
كك ثانياً: قول المالكية - رحمهم الله: 

قال ابن عبد البرككله: واختلف العلاء في أكل وم الخيل؛ فذهب مالك 
وأصحابه إلى أن أكلها مكروه”". 

رد ألانفين غل المحور يه : 

قال الكاسانى ككلة: وما روي في بض الرّوَايّاتِ عن جَاپر وما في رِوَايَة 
سَيْدَيَنًا أي خض تمل أت كان ذلك في اال التي كان يوگل فيها لمر اَن 
النبي عليه الصلاه وَالسَلام تا بي عن اكل وم حمر يوم حي وَكَانَتْ اسيل 
وگل في ذلك الْوَفْتِ م حرمت يدل عليه ماروي عن الزَّهْرِيَ”* أ نه قال: ما عَلِمْنَا 
اَی أكلّثْ إلا في جصار". 


.)۳۹ /٥( بدائع الصنائع‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )۲( 

(۳) المبسوط (۱۱/ .)٤۳۳‏ 
(5) التمهيد (۱۰/ ۱۲۷). 
(125 أقف له على إسناد. 

(1) بدائع الصنائع ١(‏ 4/1{. 


1 موسوعة أحكام القرآن 

رد المجوزين عل المانعين: 

قال ابن رشد يدنه : وَأمّا سَبَبُ اخيلَافهمْ في الخيْل: عارص كليل الطاب 
ذه الآية َِدِيثِ جاب وَمُعَاوَضَةٍ قياس الْمَرَسِ على ابع وا لار لَه لن 
َم ايل ص في حَدِيثِ جاب فلا يبي أن يُعَاوَض بياس وَلَا لیل خاب 

ورد النووي على استدلالهم بحديث خالد 4 فقال: واتفق العلماء من أئمة 
الحديث وغيرهم على أنه حديث ضعيف وقال بعضهم هو منسوخ”". 

والراجح والله أعلم: هو القول الأول (يجوز أكل لحوم الخيل بلا كراهة) وذلك 
لصحة الأدلة الواردة في ذلك» ولأن الأحاديث المخالفة لا تقاوم هذه الأدلة المتفق 
عليها. 


ع 
.- 


1١ 


باح 
05 


مسألة : ما حكم أكل لحوم الحمر الأهلية؟ 

5 اختلف أهل العلم في هذه المسألة: 

فالجمهور يقولون بتحريم لحوم الحمر الأهلية» وهذا قول الأحناف والمالكية 
والحنابلة» والمالكية في رواية» وقول ابن حزم - رحمهم الله. 

قال ابن رشد: وَالسَبَبُ في احتَِافِهمْ في الُمْرِ الي س ليية: مُعَارَضَةُ الاية الْذَكُورَة 
ْْحَاِيثِ الب في لِك يِن حَدِيثٍ جابر ورو قَل: ی رَسُولُ الله َك يوم 
ا حمر ااهل أن في وم الخَيْل) . فَمَنْ ممع بين الآية وَهَذَا 

ديث حَمَلَّهَا عل الْكَرَاهِيَة. وَمَنْ رَأَى النّسْحَ قَالَ بتخريم الخمُرِء أو قَالَ بالرَياة 


دون 1 يوجب E‏ 


کک (يحرمة أكل لحوم الحمر الأهلية التحريم» بأدلة منها: 
- عن ا لسن بن محمد ن عل وَأخيه عَبْدِ الله عَنْ بيه أن علا ضف تا لابن 


.)۳۸۸ /۱( بداية المجتهد‎ )١( 


(۲) المجموع (9/ 5). 
(3) بداية المجتهد (۳/ ٦۳۸7ء‏ ۳۸۷). 


و عضا انان لا 
21 وو أكركام لے 
ن ی ا ھی عن انون وم الخثر ةن خر 
7 سرك إن عبد SE‏ ديه قال: حرم رسول الله و لحوم الحمر 

الأهلية". 


۳- حديث ابن أبي أو ذه قال: عن ابْنَ أي أو © يَقَولٌ: أَصَابَيَْا حاعَة 
لال حي فا گان یوم تير وقغتا في ار اَي فَاْتَََْاهَا ف عت الْقدُونُ 
SS‏ قال 
عَبْدُ الله قَعَلَْا: نا کی م قَالَ: وقال آخَرُون: حَرَّمَهَا اله 


ل ال عدي ا 
aT ٤‏ قال ٤‏ تی ایی بالا وم الحم الاه . 


سيك رادي عارك نابر حي ad‏ 
الأهلية نيئة ونضيجة ثم م وروا لي 
كك وإليك أقوال أهل العلم: 
لا أثر سعيد بن جبير اده 

عن سَالٍ قال: قال سوي بْن جب قَال: خُومُهَا لامجا حرام . 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه البخاري »2)2١١0(‏ والنسائي (4701)) وأحمد »)794/1١(‏ والدارمى 
(5767)). 

(؟) إسناده صحيح: أخر جه البخاري »)٥٥۲۷(‏ ومسلم ,)01١(‏ وأجد (5/ 319 ١96‏ 
والنسائي »)٤۳٤۲(‏ وغيرهم. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه البخاري (5077, ,477١‏ 7108 59185)) ومسلم (0177, 
۲ ) وآحمد /٤(‏ 87" 08 7). وابن ماجه (۳۱۹۲)» وغيرهم. 

(6) إسناده صحيح: أخرجه البخاري (4510, 2001١ »٤۲۱۸ ۰٤۲۱۷‏ ومسلم ,01١9(‏ 
5 6 رأحمد (۲/ 3١1٠١70147154‏ ). والنسائي (ETE ٤۳٥۹ )٤۳٥۳(‏ 
(5) إسناده صحيح: أخر جه البخاري (۳۹۸7)» ومسلم »)٥۱۲۷ ۰٥۱۲۲(‏ وابن ٠‏ ماجه »)۳۱۹٤(‏ 

وغيرهم. 


(5) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۸۲۲(‏ قال: حَدَثَنَا مريك عَنْ سال عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 


I=‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 أولا قول الأحناف رحمهم الله: 

قال الطحاوى يلنه: قوله: (وحرمته) أخرج البخاري في غزوة خيبر عن أنس أن 
رسول الله يِل 

وقال ابن مودود يتتنة: (ولا تحل الحمر الأهلية ولا البغال ولاالخيل) لقوله 
تعال: لوال ولال )اسر . 

ورسول الله ية جاءه جاء فقال: يا رسول الله أكلت الحمر فسكت ثم أتاه الثانية 
فقال: أكلت الحمر فسكت ثم أتاه الثالثة فقال: أفنيت الحمر فأمر مناديا ينادي في 
الناس أن الله ورسوله ينهيانكم عن لحوم الحمر الأهلية وفي رواية: فإنها رجس 
فأكفئت القدور وإنها لتفور باللحم» والجمهور على أن التحريم لعينها. وقيل: 
لكونما كانت جلالة وقيل: لأا كانت حولة القوم. وقيل: لأنها أفنيت قبل قسمة 
المغنه”". 

وقال شيخ زاده يكلثه: ويحرم أكل الحمر الأهلية لما روي أن النبي عليه الصلاة 
والسلام حرم لحوم الأهلية يوم خيبر بخلاف الوحشية فإنها يحل أكلها. 

ويحرم أكل الحمر الأهلية لما روي أن النبي عليه الصلاة والسلام حرم لحوم 
الأهلية يوم خيبر بخلاف الوحشية فإنها يحل أكلها"". 
كك ثانيا قول الشافعية رحمهم الله: 

قال الشافعي ان : رر هذا الحديث لاان إخداهما ريم م أَكلٍ وم الحم 
الأَهلية NT‏ ا وم حر لوش ا صنفَ من الحم لحل 
وَالْوَحْيِنُ فإذا قَصَدَ رسول لله ل النّخِريم قَصَدَ الال نَم وَضْفَةُ دل على أنه 


جَبر. به وشريك «ضعيف). وأخرجه عبد الرزاق )۱۷١١١(‏ عن الثوري عن سام الأفطس عن 
سعيد بن جبيرقال: نبي عن لحوم الحمر الآهلية وألبانها». 

.)٠١ /8( الاختيار لتعليل المختار‎ )١( 

(؟) حاشيه على مراقي الفلاح (۲۳/۱). 

() مجمع الأغبار (5/ .)١111‏ 


موسوعة أحكام القرأن 1 
أخرَج الْوَحْتِيَ من النّحْرِيم وَهَذَا ثل تيه عن كل ذِي اب من السباع فَقَصَدَ د 
الي قد عن دود عن َع مانهى عنه وَحَلّ ما َرَجَ من تلك الصف . 

وقال النووي كتلثه: لحم الحمر الآهلية حرام عندناء وبه قال جماهير العلماء من 
السلف والخلف قال الخطابي: هو قول عامة العلماء”". 
ك ثالثا قول ال حنابلة رحمهم الله: 

قال ابن قدامة يتلثه: أكثر أهل العلم يرون تحريم الحمر الأهلية» قال أحمد: خمسة 
عشر من أصحاب النبي يك كرهوها'". 

وقال المرداوي كن «والحيوانات مباحة إلا الحمر الأهلية وما له ناب يفترس 
yT‏ 
25 رابعاً قول بعض المالكية رحمهم الله: 

قال ابن عبد البر كمل#: الحمر الإنسية فلا خلاف بين علماء المسلمين اليوم في 
تحريمها وعلى ذلك جماعة السلف7. 

وقال العبدري كنلث#: وقال الباجي: في كراهة أكل الحمر الأهلية وحرمتها 
روايتان والبغال مثلها". 
قال أبو الحسن المالكي ينله: بى عليه الصلاة والسلام في الصحيحين نبي تحريم 
عن أكل لحوم الحمر الأهلية”". 


وقال ابن حزم يخلته: وَلا حل أك تَيْءِ من الخُمْرِ الإنِيِيّة تَوَحَسَّتْ أو 1 


)الام (501/7). 

(۲) المجموع (1/4). 

(9) المغنى (11/11). 

(4) الإنصاف (۱۰/ ۲۹۷). 

(5) التمهید(۱۲۳/۱۰). 

(5) التاج والإكليل (۳/ .)۲۳١‏ 

(۷) كفاية الطالب الرباني (۲/ 07 0). 


لعا موسوعة أحكام القرآن 
v=‏ 
EET‏ 

© القول الثانى: يكره أكل لحوم الحمر الأهلية: 
لا وإليك أدلة هذا القول: 

ا تفیل لآ جد ما أن ج إِلَ رما عل اع يَظعئاة إلا ا 
مَسْفُوحًا ڪا أو م جنزير إل رجش أو فعا أل لير الله ہے و فَمَنِ أَضْطرٌ غَيْرَ باغ ولا 
عاو قن ربك عَفُورٌ حي [لأنام .[t:‏ 

1 - سل بن ضر عن رَجُل ِن بني مر 0 ْب وَسُولَ الله كه فَقَلتُ: 

سول الل إن جل مالي ار أنَأْضصِيبُ مِنْهًا؟ قَالَ: «اكبْسّ تَرْعَى الملا وَتَأكُلُ 
ل بل قَالَ :داضت ما۰ 


0 جر ر 2 ع ر عرص و ى 
بك 0 


-٣‏ عن غالب بن أَبْجَرَ ضيه قَالَ: أَصَابَيْنَا سنه فَلَمْ يكن في مالي شَىْءٌ 
ص ا و و 





0 


لا ® 


کک سول الله أَصَابَيْنَا اله يكن في تاي م طم آم ااا 


ر كر ار الأخلية. َقَالَ: «أَطْهمْ أَهْلَّكَ مِنْ َون مرك إت حَرمتها 
ا الْقَويَة). : a‏ 


.)٤١١/١( المحلى‎ )١( 

(1) إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة »)۲٤۸۲۳(‏ والطبرانى )١111/15(‏ كلاهما عن یی بن 
اق ع خكد ان لحان عر اكير ان 2ق أ 5 ارج تن مضي لت E‏ 
رَجُل ِن يني مر عن رَسُولٌ الله كك ي. قلت: فيه محمد بن إسحاق» وهو مدلس وقد عنعن. 

)۳( اساد بطرت أخرجه أبو داود (۳۸۱۱)» والخطابي في « معا السنن» »)٠١١١(‏ والبيهقي 
e‏ > كلهم من طرق عن َبْدُ له ِن أبي زياد دتا عبد لله عَن سراي عن منْصور عَنْ 

عُبَيْدِ أبي اسن عَنْ عَيْدٍ الرّحْمْنِ عَنْ غالب : بن أَبْجَرَ عن النبي كل وأخرجه ابن أبي شيبة 

0 ) قال: شريك عن منصورعن عبيد بن الحسن عن غالب بن زيخ قال: قلت: يا رسول 
ا و ل E‏ 
العْمَيْسِ» عَنْ عبد بْنِ الحْسَنِء عن عبد رمن ب مغل عن عَالِبٍ بن بجر 
وأخرجه أبو داود (۳۸۱۱)» وابن أبي شيبة (7 ٤۸۲‏ ۲)ء دري E‏ الآثار )9۸۹۸( 


عوسوعة احخام ww‏ 


وهذا القول مروي عن عائشة بضغا تیا وار بن عباس #5 وعبد ال رحمن بن أبي ليل 


5 
أ 
5 
: 
¢ 


كلهم من طرق عن وَكِيعٌ؛ و عاب لن اناس + 
الظاهِرَة قال: قال غَالِبُ بن أبجَرَ سول الله يل قلْتُ: 1 يب بی من مالي إلا أخيرَة؟ قَالَ: 
«أَطّْعِمْ أَهْلّك مِنْ سَوِينِ الك ٠‏ 

وأخرجه الطحاوي فى«معانى الآثار) ۷ ) عن ابن مرزوق قال: ثنا روح بن عبادة قال: ثنا 
شعبة قال: سمعت عبيد بن الحسن عن عبد الرحمن بن معقل عن عبد الرحمن بن بشير أن ناسا 
من أصحاب النبي ية من مزينة حدثوا عن سيد مزينة الأبجر أو بن الأبجر سأل النبي ويا 
وأخرجه عبد الرزاق (81778)» وأبو بكر الشيباني في «الآحاد والمثاني» ١7(‏ انار اناعد 
ابن عيينة عن مسعر عن عبيد بن حسن عن عبد الله بن معقل أن رجلين من مزينة سألا النبي كك 
- أو أحدهما - وذكر أنه لم يبق هما السنة شيئا يطعمان أهلهم| منها الحمر فقال النبي كَلِله: أطعم 
أهلك من سمين مالك فإني إن قذرت عليكم جلالة القرية. 

قال ابن أبي حاتم في «العلل» »)۱٤۹۱(‏ ورَوَاء سب عَنْ ع عد ن حَسَنِء عن عَيْدِ الرَحمْنٍ بن 
غيل عن لوحن ن بر ڪن جالٍ ِن مب ِن اض حاب التي كد 

وروا عر عَنْ عبد بن حَسَنِ) عَنِ ابن مَعْقِلِ عَنْ رَجْلْنٍ من مُرَيْنَهَه َحَدُهْمَا عن الأَخر 
اله ن عفرو بن لوي الحو غَالِبُبْنُ جره قال د : وشعر: أرَى غَالِبٌ الذي أتى الي يكل 
ال أي شعبة: أَحْمَظ من أي الْعُمَيْسء يَضْبط ابو العْمَيْسِ وسئل أبُو زُرْعَةَ عَنْ هَذَا ا حَدِيثِ» 
فَقَالٌ: الصَّحِبحُ حَيث شعْبَة. 

وقال البيهقي (4/ 777): هدا حَدِيتْ تلت في إسناده روَا شُعْبةُ في إحْدَى الاين عنَُعَنْ 
را ل لخر ان العو بتكن لاضن ون الريك أن أَنْجَرَ أو ابن أبْجَرَ 
سال النبي كَكله. وي واي أحرَى عله عن حي اله عن ع الله بن مغل عَنْ عب اله ن بشر. 
(ت) وَرُوىَ عَنْ شر عَنْعُبيِْ عن ابن غل عن رَجُلين ون موي > حدما عَنِ الآحَرِ عَبْدِ الله 
ابْنِ عار بن لوی وَغَالِبٍ بن ا أبجرّ. ال م ES‏ ِن أبْجَرَ الى سأ النبي ككل 
َرُوِىَ عَنْ آي الْعُميْسٍ عَنْ بيد بن الْحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اله بْنِ مَعْقِلٍ عَنْ غَالِبِ : وا وق 
َمل هذا لأ بار به الأَحَادِيتُ الصّحِبِحَة الى ذ مث مُصَرْحة ريم لوم اثر 
الأَهلِيّة وَبالله التَوفِيقٌ. 


]| لا موسوعة أحكام القرآن 
e‏ 
دا سلَت عَنْ كَل ِي تاب ِي السّبَاع» وکل ذِي 
جد فى مآ أو ع إل رما عل طاعٍِ ES‏ 
و ا ر و کار رک 
يَڪُون مَيَْة أو دما نوخا [لانمم:٤٠]»‏ ثم تقول: إن الم لتَكُونُ فيا اضفر" . 
وعن ابن عباس» قال : لب و الات کی٤‏ عام إلا مَا حرم الله في تابو 
كَولَّهُ: ول اج ف ها ارو حدما عل طاعير تة إلا أن تر ي 
)۲( 
1 . 


+ السك 


١ ٤٠ [الأنعام:‎ 


وعن عبد الرحمن بن أبي ليل قال: «إنها كرهت إبقاء على الظهر يعني لحوم 
الو 
كه قول المالكية رحمهم الله: 

قال العبدري يََلَُْ: وقال الباجي في كراهة أكل الحمر الأهلية وحرمتها: روايتان 
والبغال مله 

وقال القرافى ككلته: وَالْعَالَ وير لتَرَكَبُوهَا[نتحل:م] فلو كانت يجوز أكلها 
لكان الامتنان به أولى ومذكورا مع الركوب قال اللخمي: الخيل أخف من الحمير 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه الطبري :)١5157(‏ و(151417)؛ وا بن أي حاتم (۳۸ ٠‏ من طرق 
عن عَنْ يى بْنِ سوي عن القام بن محمد عَنْ حَاِنَة به. 

(1) إسناده ضعيف: أخرجه الطبري(5 ١514‏ حَدَّئِّي انه قَالَ : حَدََنَا عبد الله بن صَالِح» ٠»‏ قَال: 
حَدَنِي مُعَاوِيَة ن صَالِح» عَنْ عا لبن أي لحه عَنِ ابن عباس . 
قلت : عبد الله بن صالح اضعيف» ول ِن أب طَلْحَةَ م يسمع من ابن عباس. 
وأخرجه ابن أبي حاتم (۰۳۳ ۰) قال: حدثني أَبُو عب الله محمد بن ڪا الطهران» أَنْبَأنَا حفص بن 
عُمَرَ الْعَدَيُ ثنا اكم بْنْ ابا عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّاسٍِ به. وحفص بن عمر العدني 
(ضعيف). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۳۳۹(‏ قال: حدثنا شريك عن الأعمش عن الحكم 
عن عبد الرحمن بن أي ليلى به. وشريك «ضعيف). 

(6) التاج والإكليل (۳/ .)۲۳١‏ 


موسوعة أحكام القرآن ™ 
والبغال بينهماء وني الصحيحين هى ليه عن أكل لحوم الحمر الأهلية وأذن في لحوم 
الخيل. 

(فرع) في الكتاب إذا دجن حمار وحش وصار يحمل عليه لم يؤكل عند مالك 
نظرا لاله الآن وأجازه ابن القاسم نظرا لأصله الثالث ما اختلف في أنه ممسوخ 
كالفيل والدب والقنفذ والقرد”". 

ونال وبر عار ول لله يك يوم حي عَنْ وم ا 
َأَذنَ في وم اليْلٍ). فمن جع بَْنَ الآ وَهَذَا الحَدِيثِ لها على الكراهية. وَمَنْ 
لا 
ل0 مناقشة الأدلة والرد عليها 

رد الشافعي كنام ل ِن دَمَبَ ذَاهِبٌ إِلَ أن الله كك يقول: كل 
م أن إل حرا عل طاعِير يَظعمةت)[لأسمده؛ ]١‏ ] هلي اتير أو من 
سَمِعْت منه منهم يقول في قَوْلٍ الله كك: «إكل لآ أَجِدُ فى مآ أو ع لک رما 
مامد ]٠‏ ر E‏ 
ونل ا على ها من الات أجلت هم الات عَم إلا ما انى منها 
وَحُْرّمَتْ عليهم اخبائث عِنْدَهُمْ قال الله کك: وَيْحَرْمْ عَلَيْهمْ احَبَتيك4 الأعراف: 
/ا6٠١].‏ 

قال الشافعي: إن قال َال ما دل على ما وَصَفْت قي لا يور في فير الآي 
(الآية) :إلا ماو صفية مق أن تكون كافك 3 عرو عند من حوطِب بها وَالطيبَاتُ 
ذلك ئا ني اغا َا في حر رمَا ولو َهَبَ ذاهب إلى أن يول : گل ما حرم 
حرام ينه وما ل ينص تخريم فهو حلا أحَلّ أل الْعَذِرَةِوَالدُودِ وَشْربٍ الَْوْلِ؛ 
لآن هذا لم ينص فَيَكُونَ + رما لِه ايل في مَعْتَى الخبَائثِ ث التي حَرَّمُوا فَحُرّمَتْ 
عليهم بِتَخْرِيوِهمٌ وكان هذا في سر من حال اة وَالدّم الحرم مان لاا تسان 


2 52 
سيم ع 


.)1١١/5( الذخيرة‎ )١( 
.)۳۸۷ /١( بداية المجتهد‎ )۲( 


ا ل موسوعة أحكام القرآن 
1 1 ا 

بتجُسَان ما مانا وقد كانت اه قبل اموْتِ غير نجسو فَلْبوْلُ وَالْمَذرة الان 
يوتا قط إلا نَحِسَْنِ أَوْلَ اَن يْرُمَا أَنْ يوكلا أو يُمْرَبَاه وإذا كان هذا هَكَذَا قَفيه 


E 
وقال العبدري كتله: لا بج إن علق وَل تعال: #كُل لا أَجِدُ ىما اى‎ 
لانعام :4] اله أن سور ة الأَْعَام فكي وقد ل أنناة مات‎ 1% 


وَيإِجمَاع ا اله عن ككل ذِي تاب مِنْ السَباع إا گان من الراك 

رد النووي يناث على حديث بر فقال: (وأما) الحديث المذكور في 

سنن أبي داود عن غالب بن ال حر قال: (أتيت النبي بي فقلت: يارسول الله أصابتنا 
السنة ولم يكن في مالى ما أطعم أهلي إلا سان حمر وإنك حرمت لحوم الحمر الأهلية 
فقال: أطعم أهلك من سمين حمرك فإنما حرمتها من أجل جوال العربة) يعنى 
بالجوال التى يأكل الجلة وهي العذرة» فهذا الحديث مضطرب مختلف الإسناد كثير 
الاختلاف والاضطراب باتفاق الحفاظ» وممن أوضح اضطرابه الحافظ أبو القاسم 
عبان اران انور ديت بيشت رار ANS‏ 
الاضطرار ولأا قصة عين لا عموم ها فلا حجة فيهاء والله 3# أعلم'". 

وقال ابن قدامة ينّثة: ولنا ما روي جابر بن عبد الله أن رسول الله يك نہى يوم 
خيبر عن لحوم الحمر الآهلية وأذن في لحوم الخيل. متفق عليه» قال ابن عبد البر 
وروى عن النبي مي تحريم الحمر الأهلية» علي وعبد الله بن عمر وجابر والبراء 
وعبد الله بن أبي أوفى وأنس وزاهر الأسلمي بأسانيد صحاح حسان وحديث غالب 
ابن الحر لا يعرج على مثله مع ما عارضه» ويحتمل أن رسول الله إو رخص لهم في 
مجاعتهم وبين علة تحريمها المطلق لكونها تأكل العذرات» قال عبد الله بن أبي وني 





( )الام (۲/ ا4( 
(۲) التاج والإكليل .)٤١ /٤(‏ 





ا اكه ال لين ع لح ا 
حرمها رسول الله َة البتة من أجل أنها تأكل العذرة. 
قلت : وق ووی عن ابن عباس 5 ال لا اَذ رق أت ع رشو ان 
من أجل أنه كَانَ حمُولَةَ الاس فَكرِه r RE‏ 
ار الأمكة"". 1 


وقال ابن القيم کاله ودا يدل عل أن إن عباس أَبَاحَهَا ولا حَيْتُ يغه 
التي فَسَمعَ م ذلك منه حمَاعَة عة نهم أو الشغتاء بره رووا ما ووه َم َة التي 
عت ولف کل غر ریم از جل کر نول فى لك که اين غر 

نم ا نَاظَرَه دغل بن أبي طالب جَرَمَ بالتځريم کا رَوَاهُ عَنهُ جاهد". 

والراجح - والله أعلم - قول الجمهور (أن أكل لحوم الحمر الأهلية حرم) وذلك 
لصحة الوارد عن النبى بي في ذلك وكثرته» وأدلة المخالفين لا تقوم هذه الأدلة 
الصحيحة » ورد جمهور أهل العلم على هذه الأدلة مضعفين ومؤولين له. 

مسألة: ما حكم ما له ناب من السباع؟ 

© ما المراد بالناب في اللغة؟ 

قال الشوكانى كتلة: فَوْلّهُ: النَّابُ: الس الذي حَلْف الرَبَاءِيّة جمعَهُ أ 
© ما المراد بالناب عند الفقهاء؟ 
25 عند الأحناف: 


قال! #ذو الات اه طف م جارح قاتل عاد عاد . 
بن نجيم: و سم لک نهب 42 2 


)١(‏ الشرح الكبير(17/11). 

(؟) إسناده صحيح: أخرجه البخاري (۳۹۰۲)» ومسلم (۱۹۳۹). 

(۳) دیب سين أبي داوه (170//5). 

() نيل الأوطار (۸/ ٠١‏ فائدة: قال الشوكانى: قال ابن سِينًا: لا مع في حَيَوَاٍ وَاحِدٍ اب 
و 

.)١76 /۸( البحر الرائق‎ )٥( 


ا 
0 
قال النووى: ما يتقوى بنابه ويعدو على الناس وعلى البهائه”". 
ك2 وعند الحنابلة: 
قال ابن قدامة: وكل ذي ناب من السباع وهي التي تضرب بأنيابها الشيء 
وتفرس'". 
قال العلامة الفقيه الشيخ صالح الفوزان حفظه الله: وعلى هذا فالمعتير في المحرم 
من السباع اشتماله على وصفين: كونه ذا ناب وكونه يعدو بهذا الناب”". 
واختلف العلماء في حكم ما له ناب من السباع على قولين: 
© القول الأول: يحرم أكله: 
وهذا القول مروى عن عائشة #«#ا وهو قول الأحناف والشافعية والحنابلة 
ورواية عند المالكية. 
ل وإليك أدلة هذا القول: 
-١‏ عن أبي ثعلبة الخشني, ذه قال: نهى النبي ية عن أكل كل ذي ناب من 
اع 
اه عن انى يكل قَالَ: كل ی تاب بن سباع ْله حر حرام . 
د ن ابن عباس قَالَ: تی رول الله يك عَنْ کل ذى تاب مِنَ السبَاع وَعَنْ 
َل ذى خلب من اير . 


.)١7 /9( المجموع‎ )١( 

.)17/1١( المغنى‎ )0( 

(۳) الأطعمة (ص05). 

.)۱۹۳۲( ومسلم‎ »)٥۲۱۰ »٥۲۰۷( أخرجه البخاري‎ )٤( 
.(01° ١( أخرجه مسلم‎ )5( 

.)01١" 01١ 6( أخرجه مسلم‎ )5( 


سلس سس سبح uuu‏ 4۸ = 
قال شيخ زاده: والمراد من ذي ناب الذي يصيد بنابه ومن ذي خلب الذي يصيد 

بمخلبه لأكل ذي ناب وتخلب فإن الحامة ها خلب والبعير له ناب“ 

ك وإليك أقوال أهل العلم: 


5 م 2 00 
لا اثر عائشة سا : 


يدت 

قال ابن مودود يكنكثه: (ولا يحل أكل كل ذي ناب من السباع ولا ذي خلب من 
الطير؛ لأنه عليه الصلاة والسلام هى عن أكل كل ذي ناب من السبع”". 
كك قول الشافعية رحمهم الله: 

قال النووي يتلته: ولا يحل ما يتقوى بنابه ويعدو على الناس وعلى البهائم 
كالأسد والفهد والذئب والنمر والدب لقوله كك: وَيُحَرْمُ عَلَيْهِمْ اتيت 
[الأعراف:۷١٠]‏ وهذه السباع من الخبائث ئث؛ لأنها تأكل الجيف ولا يستطيبها العرب» ولا 
روى ابن عباس كلق (أن النبي ية هی عن أكل كل ذي ناب من السباع وکل ذي 
لعي ای 
كك قول الحنابلة رحمهم الله: 

قال عبد الله بن الإمام أحمد: سألت أبي قلت: ما ترى في أكل الثعلب؟ قال: لا 


.)١١١ /5( مجمع الأنهار‎ )١( 
إسناده حسن: أخرجه ابن أبي حاتم (8078) قال: حَدَثَنَا بو سويد المج ثنا بو ححا مره‎ )1( 
عَنْ يحي بْنِ سَعِيده عَنِ الْقَاسمٍه عن عائشة له وهذا إسناد حسن من أجل أ بو خالن الأخمر فهو‎ 

(صدوق). 
(۳) الاختيار والتعليل (0/ .)٠١‏ 
(5) المجموع .)١١/۹(‏ 


عة أ القرآ 

r f=‏ موسوعة أحكام لقراق 
يعجبني لأن النبي ييه هى عن أكل كل ذي ناب من السباع ما أعلم أحدا رخص 
فيه إلا عطاء» فإنه قال: لا بأس بجلودها يصلى فيها؛ لأنها تودى يعني في الحرم إذا 
أصابه عليه الجزاء قال: سألت ابي عن ابن عرس قال: كل شيء يأخذ ينهش بأنيابه 
فهو من السباع» وکل شيء يأخذ بخالبه فهو ما نبى عنه من كل ذي مخلب من 

00 
الطير"؟, 

قال ابن قدامة ككلثه: فأكثر أهل العلم يرون تحريم كل ذي ناب قوي من السباع 

(۲) 

يعدو ویکسر . 
ا 

قال ابن رشد: كر مَالِكُ في اطا ا دلبل 4 أا عنده حرمَةء وَذَلِكَ 
ِعَقِبٍ حَدِيثِ أب هريره عن الي عَلَيْه الصَّلَاةٌ ة والسلام أنه هو 1 
منَ السَباع حَرَ حرا . 
© القول الثانى: مكروه وليس حرام: 

وهو رواية عن مالك. 

ودليل هذا القول التمسك بظاهرقوله تعالى: كل لاجد ف م 
aE‏ ذا أن كرون مق أززذنا متدرا أذ َم کک 

NE‏ رقي للها 

قال ابن رشد كله فَأ الْسَاكةُ الأول : وَهِيّ السّبَاعٌ دَوَاتَ أرب حكم أكلهاء 
ری ابن اقام عَنْ مالك آنا مَكْرُو و 

قال القيرواني: (كل ذي ناب من السباع) ظاهره كان نما يعدو كالأسد والكلب 


2 


.)۲۷١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 
.)17//11( الشرح الكبير‎ )١( 

.)۳۸١ /١( بداية المجتهد‎ )۳( 

() المصدر السابق. 


موسوعة أحكام القرآج ]| 
سآ ۸۳ا ]|| 
أو لا كالضب» قال عبد الوهاب: هذا نبي كراهة لا نبي تحريه'"" 

والراجح والله أعلم وهو القول الأول: (أنه حرام). 

قال الشيخ العلامة الفوزان: «كل ما ثبت تحريمه بطريق صحيحة من كتاب أو 
سنة فهو حرام» ويزاد على الأربعة المذكورة في الآية ولا يكون في ذلك مناقضة 
للقرآن؛ لأن المحرمات المزيدة حرمت بعذهاة. 

وثمة أنواع من الحيوانات قد اختلف فيها أهل العلم هل هى من ذوات 
الأنياب» أم لم يرد في إباحتها أو حرمتها نص بعينها فلتتعرف على ذلك بالتفصيل؟ 

من هذه الحيوانات «الضبع») 


[3] اختلف أهل العلم في حكم أكله على قولين: 
© القول الأول: إباحة أكله: 


وهذا القول مروى عن علي بن طالب ذه وأبي هريرة وابن عمر وجابر وعروة 


ل لبك أدلة هذا 0 


SS E‏ کک 


.)007 /۲( كفاية الطالب الربانى‎ )١( 

(؟) الأطعمة (ص088). 

(۳) إسناده صحيح: أبو داود (۳۸۰۳)» والترمذي (۱۷۹۱)» والنسائي »)۲۸٤۹(‏ وابن 
١‏ ) وأحمد (۳/ ۳۱۸)» و(۳/ ۳۳۲)ء وعبد الرزاق (8585)) وابن أن ةر( 01 
وابن خزيمة (77545)» وابن الجارود (۳۸٤)والدارقطني‏ ( 4 75)» والحاكم (157371775)) 
والبيهقي (4501) كلهم من طرق عن ابن جريج وجرير بن حازم وإسماعيل بن أب أمية عن 
عبدالله بن عمير عن عبد ال رحمن بن ابي عار عن جابر بن عبد الله ضَيكِ عن النبي كك قال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح وقال أيضا في «العلل» (۱/ ۲۹۸): سألت محمدا عن هذا 
الحديث فقال: هو حديث صحيح. 


He‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 وإليك أقوال أهل العلم بالتفصيل: 

عن مجاهد قال: كان علي لا يرى بأكل الضبع بأسا ويجعلها صيدا'". 
لا أثر أي هريرة طيه: 

عن عبد الله بن رَيْدِ َالَ: سَأَلْتُ أا هرد رة اه عَنْ وَكَدِ الضّبْع فَقَالَ : داك افرع 


عن نَافِمٌ قَالَ: قبل لابن عَمَرٌ: إن سابال الا ل نكر ذلك" 
ل أثر جابر ذف فَالَ: لضع أَحَبٌ إل مِنْ بش“ . 
لا أثر عروة مَيُيْه: ٠‏ 
عن هشام بن عروة عن أبيه قال: سئل عن الضبع؟ فقال: ما زالت العرب 
تأكلها””. 


)١(‏ إسناده منقطع: أخرجه عبد الرزاق (8785) قال: عن معمر عن بن أبي نجيح عن مجاهد قال: 
كان علي َي به. قلت: ابن أبي نجيح لم يسمع من مجاهد وقال أبو زرعة: مجاهد عن علي طف 
مرسل» وقال يحيى بن معين: يروى عن مجاهد أنه قال: خرج علينا عليا ذه قال: ليس هذا بشي 
وقال يحيى القطان: إبراهيم يعني النخعي عن علي أحب إلي من مجاهد عن علي انظر: جامع 
التحصيل (۲۷۳/۱). 

(1) إسناده صحيح: أخرجه ابن أي شيبة (۱۹۸۷۰)» والبيهقتي(219417/1 ۱۹۸۷۰) كلاهما من 
طريق عن وَكِيمٌ» عَنْ أي الال ضر بن ؤس عَنْ عَم عد الله بن ريي قَالَ: سَأَلْتُ با هْرَيرَة 
به. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۷۷۲٤۲)ء‏ وعبد الرزاق (۸1۸۳) عن ابْنٍ جرج قَالَ: 
حبني نافع عن ابن عمر به وهذا إسناه صحيح. 

(4) إسناده حسن: أخرجه ابن ابي شيبة )۲٤۷۷١(‏ حَدَّنَنَا وَكِيعٌ» »عن مَعْقِلِ عَنْ عَطَاءه عَنْ جَابربه 
وهذا إسناد حسن من أجل معقل بن عبيد الله فهو اصدوق). 

)٥(‏ إسناده منقطع: أخرجه ابن أي شيبة (۷۷۸٤۲)ء‏ وعبد الرزاق (۸1۸7) كلاهما عن معمر وأبو 


0 أثر أبي سَعِيدٍ ضيه قا قَالَ: کا گان أَحَدْنَا لأن دى إل الصبع وئه أَحَبٌ لبه ِن 
الدخاجة ا 
ذا ]تر عطاء قال ان كله وَقَالَ: هي 


ie ر‎ 


ك قول الشافعية رحمهم الله: 


و رع عقو 


تال الإمام الشاقعي ن كل ما كانت الْعَرَبُ ناكله یون حَلآلا وَل ما م 
نکن الْعَرَبُ اله يون راما فلم کن الْعَرَبُ تال لبا ولا ا لادا وَل 
ورا اكل اليم ال سبع حَللُ وزيا الحرم بتر عن النبي ية أنها صَيْد 
نكل و تكن كل امار ولا الْعقَارِبَ وَلاَ الحيَاتٍ ولا الحداً ولا الْغِْبَانَ قَجَاءَتْ 

لستة مُوَافِمَةًِلْقرْآنٍ يتَحْرِيم ما حَرّمُوا وَإِخَللٍ ما أَحَلُوا0؟. 

قال النووي کنا وجل أكل الضبع لقوله : ©وَيْحِلٌ لَهُمْ لطبت [الأعراف: 
۷ ] قال الشافعي تتّثة: ما زال الناس يأكلون الضبغ ويبيعونه بين الصفا والمروة“. 
ك2 قول الحنابلة: 

انف كر رز اهو« لسع ا ها بأبو ردي 

عن النبي يدك في الضبع قال: هي من الصيد حديث جرير بن حازم“ 

قال ابن قدامة كدلثة: فأما الضبع فرويت الرخصة فيها عن سعد وابن عمر وأبي 
هريرة وعروة بن الزبير وعكرمة وإسحاق وقال عروة: ما زالت العرب تأكل الضبع 


أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه وهشام الم يسمع من أبيه». 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۷۷۹(‏ قال: حَدَّئَنَاوَكِيعٌ» عَنْ سُفَيانَه عَنْ اي هَارُونَ 
عَنْ اي سَعِيلٍ به وأ بو هارون عمارة بن جوين «متروك). 

(۲) إسناده حسن: أخرجه ابن ابي شيبة )۲٤۷۷۳(‏ قال: حَدَتَنَا وَكِيعٌ» عَنْ مَعْقِل عَنْ عَطَاء عَنْ 
حابر به وهذا إسناد حسن من أجل معقل بن عبيد الله فهو (صدوق). ١‏ 

(9) الآم (111/5). 


() المجموع (4/9). 
(5) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (1/ .)١٠١‏ 


1 موسوعة أحكام القرآن 
ولاترى بأكلها بأسا'". 
© القول الثانى: يحرم أكل الضبع: 

وهو قول: الأحناف والمالكية. 

واستدلوا لقوهم اَن وَسُولَ الله َك تجى عَنْ أَكلٍ كُلْ ِي ِنَ الشباع”". 

وقال مالك ينانه: ما ل ا م 
رسول الله ية عن ذلك" . 

قال الكاساني: وَلَنَا أن اليم سبع ڏو اب يذل ت اديت المشهور وما 
روي يي ليس ِمَشْهُور فَالْعَمَلُ الور أو ص انار حرم وما رَوَاه حل 
وَاُحَوّمُ يفضي ي على الح اشا 
0 وإليك آقواهم بالتفصيل: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السرخسي كتلتة: لا اختلاف بَيْنَا وَين الشَافِعِيَ قله تحال أن ن اجرَاء يب 
بقل لَب ع على الحرم شح مانو للخ و كد من السباع التي 
ياوها لإا وني حَدِيثْ جَاير د جن سيل عن الَيْم أصيد هُو؟ فقال: 
نَعَمْ. ققِيل: أعَلّ الحرم الجرّاءُ فيه؟ قَالَ: نَحَمْ. فقيل لَهُ: أَسَمِعْته مِنْ رَسُولٍ الله 
ط00 . 

قال الكاسانى كفلله: (ر) اَن الضَّيِم سب 0 ع ذو اب يذل اك 


ر م 


الْسهُورِ وما روي لَيْسَ بِمَسْهُورٍ َالْعَمَلُ الور اوی عل اَن ما رَوَيْنَا حرم وَمَا 


.)۷۹ /۱۱( المغنى‎ )١( 

(1 )حم ارسق 2 ر 
(۳) المدونة (۳/ 7۳). 

(5) بدائع الصنائع /٠١(‏ ۱۳۸). 
(6) المبسوط .)١١١/١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
رَوَاهُ محلل وَالمُحَرّمُ يقضى ي على البح اط" . 
25 انيا قول المالكية رحمهم الله: 

قال سحنون كلت افق ي أت الم ولت والب كل مل ماك 
أكْلَهًا؟ كَالَ: قَالَ مَالِكُ: لا حب أكل الضَبْع الذئب ولا التغلب 9 هر 
الي . ا ير وَقَالَ مَالِكُ: E‏ 
هو من سباع وكا يَصلْحُْ أله لي سو له يك عن ذلك“ . 

ا 
ولا اهر الوحشي ولا الأهلي لأنه سبع قال: ولا يؤكل الضبع... 
لا مناقشة الأدلة: 

قال القائلون بالتحريم: وحجتنا في ذلك الحديث الذي روينا وحديث ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهم| أن رسول الله ٤ة‏ ہی عن أكل كل ذي ناب من السباع 
واكتواين و اول 

وقال الكاسانى: (وَلَنَا) 3 ؛ اصع سبع ا تاب قيَدْحْلُ سحت الحَدِيثِ الْشهُور 
مرو ا سيور دقف ا سكو ربل عل أذ ما رونا عدم ل 
وَامُحَرُّ يَقْضِى ي عل ایح اختياطاأ*». 

ورد على ذلك ابن قدامة فقال: ولنا ما روى جابر قال: أمرنا رسول الله اة بأكل 
الضبع قلت: صيد هي؟ قال: 0 3 ج به أحمد, وني لفظ قال: مال وو الله 
يا عن الضبع؟ فقال: ١هُوَّ‏ ص صَيْدٌ وَيجْعَلَ فيه كبش إِذَا صَادة الحرم روا أبو داود» 
قال ابن عبد البر: هذا لا يعارض حديث النهي عن كل ذي ناب من السباع؛ لأنه 


.)18 /٠١( بدائع الصنائع‎ )١( 
.)77 /۳( المدونة‎ )5( 

.)١50 /۱( التمهيد‎ )۳( 
.)507 /١١( الميسوط‎ )( 

(5) انظر: بدائع الصنائع /٠١(‏ 178). 


-|] + ]| موسوعة أحكام القراق 
أقوى منه» قلنا: هذا تخصيص لا معارضء ولا يعتبر في التخصيص كون المخصص 
في رتبة المخصص بدليل تخصيص عموم الكتاب بأخبار الآحاد فأما الخبر الذي فيه: 
«وَمَنْ يَأكُلُ الضَّبُم؟؛ فحديث طويل يرويه عبد الكريم بن أبي المخارق ينفرد به 
وهو متروك الحديث» ولأن الضبع قد قيل: إنها ليس ها ناب» وسمعت من يذكر أن 
جنيع أسنانها عظم واحد كصفحة نعل الفرس فعلى هذا لا تدخل في عموم النهي 
والله أعله"". 

والراحج - والله أعلم - هو القول الأول: (إباحة أكل الضبع)ء وذلك لقوة 
الأدلة التى ذكرناء وهو قول جمهور أهل العلم. 

مسألة : ما حكم أكل التعلب؟ 

ل ا 

قال ابن رشن وفيت انهم : في ريم وم .السّبَاع مِنْ ذَوَاتِ اربع : 
مُعَاوَصَةُ الاب للتار وَذَلِكَ أن ظاهِرٌ ل أل لا جذ ف آاری إل خا عل 
ظاعر بقن | [الأنعام: 45 ]١‏ ] الاي أن كا عدا الْدْكُورَ في هَذِوٍ الايد حَلال. وَظَاهرٌ 
حَدِيثٍ آي تغل انی آنه الَّ: تی رَسُولُ اله يي عَنْ كل كَل ذِي تاب مِنَ 
السّبَاع) ! إن ا سبع حرم مكداز و ري دمم ا مالك تا روَاهُ في هدا 


iH 


الى مِنْ طْرِيقٍ ي هريره هو أبن في امحَارَضَةِء وهو أن رَسُولَ الله يك قَالَ: «أكل 
کل ذِي تاب ِن السب باع حرا م ذلك أ اديت الأو قذ ينن امع به وين 
الآية ة بان حمل النَّهَيُ امذكرر في عل الكر اة“ 
© القول الأول: «إباحة أكل الثعلب»: 

وهو قول الشافعية رحمهم الله والحنابلة في إحدى الروايتين عندهم: ودليلهم في 
ذلك: 


.)91//11( المغني‎ )١( 
.)۳۸١ /۱( (؟) بداية المجتهد‎ 


موسوعة أحكام القرآن 1 

قال النووي يتلته: ويحل أكل الثعلب لقوله تعالى: لأوَيْحِلُ لَهُمْ لبت 
[الأعراف:57١]»‏ والثعلب من الطيبات مستطاب يصطاد ولأنه لا يتقوى بنابه فأشبه 
الأرفك و اك" 

واستدلوا كذلك بقول البعض أن الثعلب يفدى في الحرم. 

فعن شريح قال: لو كان معي حكم حكمت في الثعلب جديا" . 

وعن عطاء قال في الثعلب: شاة. 

وعن عياش بن عبد الله بن معبد أنه كان يقول: في النعلب شاة. 


لا وإليك أقواهم بالتفصيل: 
25 قول الشافعية رحمهم الله: 
قال الشافعي كنا يقول وَكُلٍ ما ل تكُنْ الْعَربُ تكله من غَبْرٍ ضور وَكَاَتْ 


اس وو ¢ 


دع على التَقَذّرِ به حرم وََلِكَ مل لدأ وَالَْْاثٍ وَالعقبان اراو والرحم وَالْمَر 
والحكاء الاؤس وا لحان وَلْمََءِ عقارب وَاليّتٍ وَالذَر لبان وما غب 
هذا وکل ا كانت ا رل كريكة: ول يكن ن میا نص را أو بكرن 


.)٠١/۹( المجموع‎ )١( 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (۸۲۲۷)ء والشافعي في «الأم» (۲/ »)۲٠۷‏ والبيهقي 
»)۱١۱۷١(‏ وف «معرفة السنن» »)۳١١١(‏ كلهم من طرق عن أيوب السختياني عن ابن سيرين 
عن شريح» وهذا إسناد صحيح. 

زهرة إسناده حسن بمجموع طريقيه: أخرجه عبد الرزاق «(ATT۸A)‏ والشافعى ف «الأم» 748/7١‏ 
والبيهقي في «معرفة السنن» »)۳۲٤۷(‏ كلهم من طرق عن ابن جريج» عن عطاء به وهذا إسناد 
ضعيف فيه عنعنة ابن جريج وهو مدلس وقد عنعن. وأخرجه عبد الرزاق (۸۲۲۹) عن هشيم 
قال: أخبرنا الحجاج عن عطاء به والجحاج بن أرطأة «ضعيف». 

(4) إسناده ضعيف: أخرجه الشافعي في «الأم» (۲/ ۲۹۸)ء والبيهقي في «معرفة السنن» »)۳۲٤۷(‏ 
وعن سعيد» عن ابن جريج؛ عن عباس بن عبد الله بن معبد به» وهذا إسناد ضعيف من أجل 


O‏ موسوعة أحكام القرآى 
على ريو دلالة َهُوَ حَلال كَاليرْبُوع وَالضّبّع والنعلب”". 

قال النووي ككقة: ويحل أكل الثعلب لقوله تعال: وَيْجِلُ لَه بت4 
الأعراف:۷٠٠]‏ والثعلب من الطيبات مستطاب يصطاد ولأنه لا يتقوى بنابه فأشبه 
الأرتب ول أكل . 

وبه قال الحنابلة في رواية. 
لا وإليك أقواهم: 

قال ابن قدامة يكلثه: ونقل عن أحمد إباحته اختاره الشريف أبو جعفر " 
© القول الثانى: أكل الثعلب مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام. 

وهو قول: المالكية. 

واستدلوا لقوهم بالجمع بين الأدلة: 

فجمع بين ظَاهِرَ فول قل لا أَجدُ في تا أوحِي إِِّ رما على اعم يَطْعَمُة) 
الْآيَدَ أن مَا عَذَا المْذكُورَ ف ملو ال ةلالطا حَِیثِ آي تعب اَي أ 
لَه ا ل سم 
بين حَدِيثٍ أبي 5 َعْلبَدَ وَالكية ا يث لوم م السّباع على الكراهية 
0 وإليك أقواهم:, 

قالاستحتوق: فلث: تا قول مالك في الحم ياف الطاب وَالضّيع وما أب ك 
الْأَشْيَا؟ قال: سوغت مَالِكايكْرَه أل ار والب وَالصَبْع ويقول: إن تلا حرم 
وَدَاهَاء وإ كَرِمَها عل وجه الكَرَاهِيَة من غثر ر ريم قال :و1 ره جَعَلَ هذه الْأَسْيَاءَ 
ف الكَرَاهِيَة ية ِل ة البَغْلٍ وَالَار وَالِْرْدَوْذٍ أنه قَالّ: تُودَى إِذَا فلا الحرم » قَالَ 
بن القَاسم: وأرةاللَمَ شيع وَافْر انم با رايت يِن قول ماك في گراوية 


(1) الام (۲/ 0°( 


١ /9( المجموع‎ )0( 
۱ ١( المغني‎ (۳ 


اسا ل 


هذه الايا ء لأا لَبْسَتْ عِنْدَهُ ارام ان وَيَا أَجَارَهُ بَعْض للم من أكُلهًا 
00 م ين أضكاب رشو اله صل الله كنا خر ولا پش e‏ 

قال العبدرى كنا وقال ابن حبيب لم يختلف المدنيون في 5 لحوم السباع 
العادية الأسد والنمر والذئب والكلب» فأما غير العادية كالذئب والثعلب والضبع 
والهر الوحشي والأنسي فمكروهة دون تحريم. قاله مالك وابن الماجشون, والحنابلة 
في إحدى الروايتين عندهم وأدلة هذا القول: هذا في «كتاب ابن المواز»”". 
# القول الثالث: أكل الثعلب حرام. 

وبه قال: الحسن والأحناف والحنابلة. 
ما وإليك أقوالهم: 

أولا: قول الحسن تيكتلثه: قال: الثعلب من السباع'". 
كك ثانيا: قول الأحناف: 

قال الكاساني كنام وَعَنْ الزّهرِيّ ضيه قال: قال رسول الله: ١كُلّ‏ ذِي اب من 
السباع حرام ( 0 الب 35 فاع لْوَحْشٍ مش ال وَالذَنْبِ وَالضيْع وَالتمر 
وَالْمَهْدٍ وَالعْلّب ال الرى وَالسّنْجَابِ وَالْمَنَكِ ار وَالدَلَيَ ًالدب 
ولرد اليل وَتَْوهَا لا جلاف في هذه ا نة أما خُر e‏ 

قال شيخ زاده: إن گان متوَحَشًا كَالدَكٍْ وَالتْلَبٍ لَايَكُونُمِنْ الّباى؛ ! ل 
يُؤْكَل بل کون صَيْدَا تفُم لڍ . 


.)۱٤۸/۳( ةنودملا)١(‎ 

ا 

(') إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۳۷۱۱) قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: حدثنا همام 
عن الحسن به. 

(5) بدائع الصنائع (0/ ۳۹). 

(5) مجمع الأنهار (۸/ .)۲۸١‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 ثانيا: قول الحنابلة رحمهم الله: 

قال عبد الله بن الإمام أحمد: سألت أبي قلت: ما ترى في أكل الثعلب؟ قال: لا 
يعجبني؛ لأن النبي ية هى عن أكل كل ذي ناب من السباع ما أعلم أحدا رخص 
فيه إلا عطاء فإنه قال: لا بأس بجلودها يصلى فيها؛ لأا تودى يعني في الحرم إذا 
أضابه غا 

وقال ابن قدامة يتاثه: واختلفت الرواية في الثعلب فأكثر الروايات عن أحمد 
ر 
وقال المرداوى كناثه: أما الثعلب فيحرم على الصحيح من المذهب قال المصنف 
والشارح: أكثر الروايات عن الإمام أحمد يناث تحريم الثعلب» ونقل عبد الله كث لا 
أعلم أحدا أرخص فيه إلا عطاء وكل شيء اشتبه عليك فدعه”” . 

قال بقية السلف الشيخ العلامة الفوزان حفظه الله: وما علل به المبيحون من كونه 
لا يتقوى بنابه وأنه من الطيبات يخالف الواقع ‏ لآنه يعدو بنابه ويفترس وإذا كان 
كذلك فهو سبع والسباع ليست من الطيبات وقوهم: يفدي في الحرم والإحرام قول 
لا دليل عليه من السنة وإنا هو اجتهاد من بعض العلاء“. 

والراجح - والله أعلم - هو القول الثالث: (يحرم أكل الثعلب)؛ لأنه من ذوات 
الأنياب والسباع التى نى النبى َة عن أكلها. 


.)17١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 
.)1717/11( المغنى‎ )۲( 

(6) الإنصاف (۱۰/ ۲۷۰). 

)٤(‏ كتاب الأطعمة وأحكام الصيد والذ بائح (ص”5). 


موسوعة أحكام القرآن Kî‏ 
مسألة : ما حكم أكل الهر؟ 
|[ اختلف أهل العلم في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
© القول الأول: يحرم أكل اهر. 
وبه قال الجمهور من الأحناف والرواية الصحيحة عند الشافعية والحنابلة وابن 
حزم. 
0 واستدلوا لقوهم بأدلة منها: 
-١‏ عن جابر #5 قَالَ: کټ لني ڪيا عَنْ أل ار و a‏ 
۲- - عن أب هُرَيْرََ قَالَ: ول و آي ل قبن لأا وش 


ار سي ديك لبهم ََانُوا: ي سول الله اني دار فلن ولا اتی دارا قال الى 
ا «لأنَّ في دَارِكُمْ كَلَْا. 9 فن في دارهم ارا ل ال يكلله: «الستور 


2 


»)۳۲٣۰( والترمذي (۱۲۸۰)» وابن ماجه‎ »)۳٤۸۲( إسناده ضعيف: أخرجه أبو داود‎ )١( 
والدارقطني (5848)» والبيهقي‎ .23١54( والحاكم (25505 5557). وعبد بن حميد‎ 
كلهم من طرق عن عبد الرزاق عن عمر بن زيد عن أب الزبير» عن جابر عن النبي‎ :.)»14851( 
ية وعمر بن زيد الصنعاني اميت 0 الخخاري فيه نظر. وقال ابن حبان: لا يحتج به.‎ 
ورواه مسلم وأصحاب السنن الأربعة دون قوله: یہی عَنْ اکل الهرًا.‎ 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه أحد (۳۲۷/۲) والحاكم (545)» والدارقطني (۱۸) وابن ¿ عدي 
CSS: EF‏ والبيهقي ( » كلهم من طرق عن عِيسَى يَعنِى ابن | الت قَالّ: 
حَدَنّى ابو رُرْعَة عَنْ آي هُرَيْرَةَقَلَ: كَانَ النبي كلل قلت: تفرد به عيسى بن يونس عن أي زرعة 
وهو اضعيف» وقال ابن أي حاتم في «تعليقه على علل ابن أبي حاتم» :)١1/١(‏ سمعت أبا 
زرعة يقول في حديث رواه وكيع عن عيسى بن المسيب عن أبي زرعة بن عمرو بن جرير عن أي 
هريرة عن النبي َة قال: «الهر سبع» فقال أبو زرعة: لم يرفعه أبو نعيم وهو أصح وعيسى ليس 
بقوي. 


انا موسوعة أحكام القرآن 

-] 4 اھ 
لا إليك أقواهم بالتفصيل: 
كه أولا: الأحناف: 

قال السرخسي يفا#: وكل حيوان وحشيه مأكول فالآهلي من جنسه مأكول 
كالإبل والبقرء وما لا يكون أهليه مأكولا فوحشيه لا يكون مأكولا؛ كالكلب 
وال ۳ 

وقال الكاسانى: وأ لايس من السبَاع وَهُوكَلبُ والستور لَه فلا يل 
ذلك اوش ينها اسم باع الوح والطيرٍء وهو كُل ذِي اب يِن اسع 
َكل ذي خلب مِنْ الط ا رُويَ في اتر الْمْهُورِعَنْ رَسُولٍ الله يك أنه ى عن 
كل كَل ذي اب يِن السَبَاع َكَل ِي لَب يِن الط . 
ك ثانيا الشافعية رحمهم الله: 

قال النووي يكلثه: ولا يحل السنور لما روي أن النبي بيا قال: «الهرة سبع» ولأنه 
يصطاد بالناب ويأكل الحيف فهو كالأسد)". 

قال الماوردي كتلثه: نان السَنْوْرُ قَصَرْيَانِ: أن وَوَحْيِيّ ا لاه قَحَرَ رام 
يؤْكل لِروَايَة جَار أن الي يك تى عن کل السَنَورِء وَعَنْ أل تمه ولأا ما تك 
ترات الْأَرْضٍ َكَانَتْ مِنَ ابا ئثِ» وَأما السَنورُ لري فَفِي إبَاحة كه ان 
كابِنِ آوی: أَحَدَهمًا: يوگل وُو مُفتَقَى تَعْليلٍ الشَافِعِي؛ ِأنّهُ لا يئ بِالْعَدْوَى 
والثاني: لا يُؤكلُ» وَهُوَ مُقَمَصَى تَعلِيلٍ المروَزِيٌ» لله ویش انايو . 
كك ثالنا: قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة يذلثه: واختلفت الرواية عن أحمد في سنور البر””. 


.)57١/١١(طوسيملا)‎ ١( 
.)۳۹ /٥( بدائع الصنائع‎ )5( 

(۳) المجموع شرح المهذب (4/ .)١‏ 
( ) الحاوي الكبير /۱١(‏ ۳۱۷) 
(5 )المغنى .)٦٦/١١(‏ 


موسوعة أحكام القرآنُ 1 

قال المرداوي يتلته: وأما سنور البر فالصحيح من المذهب أنه حرم صححه في 
التصحيح قال الناظم: هذا أولى» قال في الفروع: ويحرم سنور بر على الأصح 
واختاره بن عبدوس في تذكرته وجزم به في الوجيز وهو ظاهر ما جزم به في «المنور) 
و«منتخب الآدمي» والرواية الثانية 0 

وقال الشوكاني كتآثه: َقّذ َسيل با َدِيثِ الأول على تخريم كل ار هره 
عدم امَو ب الْوَحَنِي وَالْأَخلٌ يويد الحرم أنه مِنْ دَوَات الْأَيّاب7". 
© القول الثاني: يكره أكل الهر: وبه قالت المالكية. 

قال مسون ا رایت الضبع والثعلب والذئب هل يحل مالك أكلها؟ قال: قال 
مالك: لا أحب أكل الضبع ولا الذئب ولا الثعلب ولا اهر الوحشي ولا الإنسي ولا 
شي من السباع وقال مالك: ما فرس وأكل اللحم فهو من السباع» ولا يصلح أكله 
لنهي رسول الله اة عن ذلك" ". 

قال الدردير كنل#: وأما ار والثعلب والضبع فمكروه بيع لحم الأنعام بها 
لاختلاف الصحابة في أكلهاء ومالك يكره أكلها من غير تحريم. انتهى . 
© القول الثالث: يجوز أكل اهر الوحشي أم الأهلي فيحرم: 

قال به: الشافعية والحنابلة في رواية. 
دا وإليك أقواهم بالتفصيل: 
ك أولا: الشافعية: 

قال الماوردي كنل أن السَنورُ فَصَرْيَانِ: َمل وَوَخثي أن ااهل فَحَرَ فرام لا 
يُؤْكل ؛ لِرِوَايَة جار أن الي يل تى عَنْ أل السَنورِ» وَعَنْ ك أ 
حَشَرَاتٍ الْأضٍ ا ا لري حكم أكل في 


.)۲۷١ /۱١( الإنصاف‎ )١( 
.)۱۹۰ /۸( نيل الأوطار‎ )۲( 

.)٦۳ ٦۲ /۳( المدونة‎ )( 
.)٤۸/۳( الشرح الكبير‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 

:2 ب <ب ب تت تت ا 
5 : أَحَدْهْمَا: يؤْكلُ وهو ممق تغْليل الشَافِعِي؛ لاه لا دی 
بِالْعَذْوَى والثاني: لا يۆگل» وهر مُقتَقَى تَعْلِيلٍ الَررَزِيّء ! یعیش ش انايو(" . 
25 ثانيا: قول الحنابلة: 

قال المرداوي يخلثه: وأما سنور البر فالصحيح من المذهب أنه حرم صححه في 
التصحيح قال الناظم: هذا أولى» قال في الفروع: ويحرم سنور بر على الأصح 
واختاره ابن عبدوس في تذكرته وجزم به في الوجيز وهو ظاهر ما جزم به في «المنور) 
و«متتخب الآدمي» والرواية الثانية يباح”". 

والراجح - والله أعلم - هو قول الجمهور أن أكل المر حرام» الوحشي منه 
والآهلي؛ لأنه من ذوات الأنياب التى نى رسول الله يي عن أكلهاء وهذا نبى عام 
يدخل فيه اهر بنوعيه» آم النهى الخاص الذى ذكرناه فهو ضعيف کا تقدم والله 
أعلى وأعلم. 

مسألة: ما حكم أكل الضب؟ 

[ع اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
# القول الأول: «يجوز أكل الضب». 

وهو قول: عمر وروي كذلك عن أب هريرة» وأبي سعيد الخدري» ومحمد بن 
الحنفية» ومحمد بن سيرين» والأوزاعي ومالك والشافعية» والحنابلة. 
3 وانتدلوا لقوهم ا 

۱ عن ابن عباس ان آم ميد بنك الات بن ڪن ادت لل الب + ا 
وأقطًا وض فدَعَا م مهن ال يكل فَأَكِلْنَ عَلَ ماده فتركهن التبى اة كالتقد 
و فاق كان عل عاناهة لا ل 


0 ر 


.)۲۷١ /۱١( الإنصاف‎ )0( 
وغيرهم.‎ »)٤۳۳١ »٤۳٤٩( والنسائي‎ ))0101١( ومسلم‎ ))9 0817 »۲٥۷۰( أخرجه البخاري‎ )۳( 


لس ات ل لالد لا 


ع عر 


۲- - وعنه أيضا: ا 
بره أن حال بى الوليد الى 1 37 سف الله ا o‏ 
¢ لمر 2 


عَلَ مَيْمُوئة روج الت بي و هی حَالتهُ وَحَالَةُ ابن عباس فَوّجَدَ عِنْدَهَا ضَبا نوا 


م ه مامه 


دص و أنه عفدنت انار من تخو قلعت الب شرل اف ورک 
لاا دمه ام ی يحَدتَ به ومسي له اوی رَسول اله ا د إل الب 
ھک اشر أن وَسُولَ لله يك ب دمن َه. لنَ: ر 
ا ا اله کي کال ورا کک 
«لا ولک لک ٤‏ يكن بأزض می َأَجِدُنى أعَافة». قال خا 
u‏ ل E‏ 

-٣‏ وعن ابْنِ عمَر يقو ل سل الب يكل عَن الضّبٌ قَقَالَ: «لَسْتَ بآكله وَلا 


006 
ع ۳ 


عر 


1١ 


ا 


3 


١ E 


8 ر وان کی 
٠.‏ 


بر قَالَ: سَأَلْتُ جَابرًا عَنِ الضَّبٌ قَقَالَ: لا تَطْعَمُوهُ. وَكَذِرَهُ 
وَقَالّ: قَالّ e‏ ب: إن الى يك 1 رم إن اله کف بنع ب َب واج كين 
طَعَامٌ عَامَة لاء مە و لر کان على 2 : 


25 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
لا أثر عمر د قال: إن الله لينفع بالضبء وإنه لطعام عامة الرعاء» ولو كان عندي 
ا 


)١(‏ أخرجه البخاري (00177)) ومسلم »)٥۱٤۷(‏ وأبو داود (۳۷۹۰)» والنسائي »)٤۳۳۳(‏ وابن 
ماجه »)۳۲٤۱(‏ والدارمى .)5١79(‏ 

(؟) أخرجه البخاري (0075)؛ ومسلم (0119), و(220150)» والترمذي »)۱۷۹١(‏ والنسائي 
(ETTY EFTY)‏ وابن ماجه ›»)۳۲٤۲(‏ وأحمد (۲/ 1° 4 وي والدارمى (/5 °( 
وغيرهم. 

(۳) أخرجه مسلم (0105)» وابن ماجه (۳۲۳۹)» وأحمد (۲۹/۱)» وغيرهم. 


)١(‏ إستاده صحيح: : أخرجه ابن ن أبي شيبة (5 570 ۲) قال: حدثنا يزيد د بن هارون قال: حدثنا داود 


عن أبي نضرة عمر ذَيُ به وهذا إسناد صحيح. وأخرجه الطبري في «تهذيب الآثار؛ ( 0 77) 


-[ ]| موسوعة أحكام القرآن 


لا أثر أي هريرة ظينه: 

عن أن المتهال عن عمة قال: سألت أب هريرة عن الضب؟ فقال: لست باكله 
و E‏ 
لا أثر أبي سعيد الخدرى يتنه قال: «إن كان أحدنا ليهدى له الضبة المكونة» أحب إليه 
من أن 5 لالا ا 
لا أثر محمد بن الحنفية يَدَنْه: 

عن ابن الحنفية عن الضب فقال: إن أعجبك فكله””". 
0 أثر محمد بن سيرين ننه : 

عن ابن عون» قال: «سألت محمد عن الضب» فقال: لا أعلم به بأسا»”“. 
ل أثر عطاء بن أبي رباح تيتّئة قال: لا بأس بأكلها وقال: هي صيد””". 
0 أثر الأوزاعى كتاثة قال: «لا بأس بأكل الضب»'. 


حدثنا ابن حميد» حدثنا سلمة بن الفضل» عن ابن إسحاق» عن الحسن بن دينار» عن الحسن» 
قال: قال عمر بن الخطاب 4ه به. قلت: والحسن لم يسمع من عمر. 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة ( 75758 )» والطبري في تهذيب الآثار )۳١١(‏ قال: 
حدثنا وكيع عن أب المنهال عن عمه عن أب هريرة به وعبد الله بن زيد مجهول الحال. 

(؟) إسناده ضعيف: أخرجه الطبري في تجذيب الآثار (7) وكيع» عن سفيان» عن ابي هارون» 
عن أب سعيد به وأبو هارون «متروك). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة 7577٠(‏ )» والطبري في تبذيب الآثار »)۲۸٤(‏ كلاهما 
من طرق عن وكيع» عن إسرائيل» عن عبد الأعلى قال: سألت بن الحنفية به. وهذا إسناد 
وو 5 5 

)٤(‏ إسناده صحيح: أخرجه الطبري في «تبذيب الاثار» (۲۸7) قال: حدثني يعقوب بن إبراهيم» 
حدثنا ابن علية» عن ابن عون» قال: سألت محمدا به. وهذا إسناد صحيح. 

(5) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۲۹۰(‏ قال: حدثنا يحيى بن سعيد عن بن جريج عن 
عطاء بارواين بتر الس وقد ی 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه الطبري في تهذيب الآثار )۳٠١(‏ حدثنا العباس بن الوليد البيروق» 


موسوعة أحكام القرآن 1 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
ك2 أولا: قول المالكية: 

قال مالك يدلثه: «لا بأس بأكل الضب»''. 

قال سحنون: قلت: أرأيت الأرنب والضب ما قول مالك فيها؟ قال: قال 
مالك: لا بأس بأكل الضب والأرني”". 

قال ابن عبد البر اث واختلف الفقهاء في أكل الضب» فذهب مالك والشافعي 
وأصحابه) إلى أنه لا بأس بأكله» لأن الله - تبارك وتعالى - لم يحرمه ولا رسوله وقد 
أكل على مائدة رسول الله يي وبحضرته» ولو كان حراما لم يترك رسول الله يكيل 
اغا 
كك قول الشافعية: 

قال الشافعي: تاه ولا باس بأكلٍ الب صَغِيرًا أو کيا ِن قال فَائْلَ: قد 
رَوَيْنُمْ عن النبي ڳلا أنّهُ سيل عن الضَّبٌ؟ فقال: شت اكل ولا حرم مه قي له: إن 
اء الله َو ا ڙو عن رسول اله يك ني الب شيئا غير هذاء وليه لَه ين يدي 


ل 
31 


ابت فَإِنْ قال قَائِلَ: أن ذلك؟ قيل: ا قال لَسْت اكل وَل حرم ا 
أكلَهُ لا من جهة ريوه وإذا ل يَكْنْ من ج جهة ريمه فاا ترك مُبَاحَا عَاقَهُ ول 
1 
i e‏ 


ی 
29 


8: وَأ 


قال الماوردي تيخلة: وَأَمًا الضَّبَّ حكم أكل فَهُوَ عِنْدْنَا حلال7". 


أخبرني» عن الأوزاعي به» وهذا إسناد صحيح. 

)١(‏ إسناده صحيح: الطبري في «تبذيب الآثار» (۲۸۹)ء قال: حدثنا يونس بن عبد الأعلى» أنبأنا 
ابن وهب» عن مالك» به وهذا إسناد صحيح. 

(5) المدونة (۳/ 57). 

() التمهيد (55/117). 

.)66١/5( مألا)١(‎ 

.)۱۳۸/۱١( الحاوي‎ )۲( 


لا موسوعة أحكام القرآن 
لت 
وقال النووي يتلثه: ويحل الضب لا روى ابن عباس 5 (أنه أخبره خالد بن 
الوليد أنه دحل مع رسول الله َة بيت ميمونة ئها فوجد عندها ضبا محنوذا 
فقدمت الضب إلى رسول الله ية فرفع رسول الله با يده فقال خالد: أحرام الضب 
يا رسول الله قال: لاء ولكن لم يكن بأرض قومي فأجدن أعافه”". 
كم قول الحنابلة رحمهم الله: 
قال عبد الله بن الإمام أحمد: سمعت أبي يقول: لا بأس بالضب قد أكل على 


مائدة رسول الله فا" . 


قال ابن قدامة كتاه: أما الضب فإنه مباح في قول أكثر أهل العلم'”". 
© القول الثانى: أن أكل الضب حرام. 
قال به الأحناف. 
0 أدلة هذا القول منها: 
-١‏ عَنْ عَيْدِ الرَّحمَنِ بن حَسََةَ هري قَالَ: در ل الله يك فلن 


جر “بج 


أرقا رة الشاب وَنَحْنُ زلود قَأصبتاماء كات المد ور تغل اء قال الي 


لد ما هَذًَا؟ فَقَلنًا: ضِبَبًا أصَبْتَامَه فَقَالَ: إن ا ِن ني إِسْرَائِيل مُسِِخَّتْ» وان 
آخشی أن کون هذَه 50 EF‏ 


.)٠١/۹( المجموع‎ )1( 

(۲) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (۱/ .)۲۷١‏ 

.)47١ /۲۱( المغنى‎ )۳( 

43 اأعرك هد OED TES ES a O‏ والطري OY‏ 
»)۲۹٤ ۲‏ وابن حبان (0777)» والطحاوي (2877)» وابن الأعرابي »)٥۲١(‏ > كلهم من 
طرق عن وكيع وا بن أبي زائدة» وأبو معاوية ويحيى بن سعيدالأعمش عن زيد بن وهب عن 
عبدالرحمن بن حسنة قال: كنا عند النبي كَل قال الترمذي (۲/ :)۱۸١‏ سألت محمدا عن هذا 
الحديث فقال: روى الحكم بن عتيبة» وحصين» وعدي بن ثابت» هذا الحديث عن زيد بن وهب» 
فقالوا: عن ثابت بن وديعة» وروى الأعمش» عن زيد بن وهب» عن عبد الرحمن بن حسنة؛ ولم 
يعرف أن أحداء روى هذاء غير الأعمش. 


موسوعة أحكام القرآن 


E 

+ عن تات ن وويعَة لّ: آي التي يله بصب ل : «أَمَةَ مُيِِحَتْ وَالله 
عك . 

۳- عن عبد الرحمن بن غنم قال: قال رسول الله َا أن سبطا من بني إسرائيل 
هلك لا يدري أين مهلكه» وأنا أخاف أن تكون هذه الضباب”) 

غ- - عن سمرة بن جندب قال: جال أعراي زيول الله و خطب ن 
عليه خطبته فقال: يا رسول الله» ما تقول في الضباب فقال: مسحت آم 
ا ا 


o 


مخت امه مِنْ بَني 


قال حمد: وكأن حديث هؤلاء عن زيد بن وهب» عن ثابت بن وديعة أصح. ويجتمل عنها 
جميعا. قال أبو عيسى والحكم بن عتيبة يروي عن زيد بن وهب» عن البراء» عن ثابت بن وديعة» 
ولا يذكر غيره: عن البراء» وقال حصين: عن زيد بن وهب» عن ثابت بن يزيد الأنصاري» قال 
أبو عيسى: ثابت بن يزيد هو ثابت بن وديعة» يزيد أبوه ووديعة أمه. 

)١(‏ معل: أخرجه أحمد »)57١/5(‏ والنسائي (5774)» والدارمى »)۲۰٦۸(‏ وابن أبي شيبة 
«(YET‏ والطيالسبي (21115, والطبراني (11757)) والطكاري فى شرج المعانى (081/5)) 
ولاك 10 انو الديقي ا E‏ طرق عن شُعبة حدتا اكم قَالَ: 
سَمِعْتُ ريد بْنَ وَهْبٍ يُحَدّتْ عَنِ الْيرَاءِ بن ن¿ عَازِبٍ عَنْ تبت بن وَدِيعَة قَالَ: ي النبي ي قال 
البخاري في التاريخ اللكبير (7/ »)٠۷١‏ وقال الأعمش: عن زيد بن وهب عن عبد الرحمن بن 
حسنة عن النبي كلق وحديث ثابت أصح» وني نفس الحديث نظرء قال ابن عمر عن النبي كَكِ: 
لا آكله ولا أحرمه» وقال ابن عباس: لو كان حراما لم يؤكل في مائدة النبي ا 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه أحمد /٤(‏ ۲۲۷) قال: حدثنا وكيع حدثني عبد الحميد بن ببرام عن 
شهر بن حوشب عن عبد ال رمن بن غنم عن رسول الله ية قلت: وشهر بن حوشب ضعيف. 

(۳) أخرجه أحمد )7١/5(‏ والطبري في تهذيب الآثار »)۳٠١(‏ والطبراني (1۷۸۸)» والبزار 
(5570)» كلهم من طرق عن عبيد الله عن عبد الملك بن عمير عن حسين بن قبيصة عن سمرة 
ابن جندب عن رسول الله ي وحصين بن قبيصة لم أقف له على كبير موثقا إلا العجلى » وابن 
حبان. قلت: وهذه أربعة أحاديث أعني حديث عَبْدٍ الرّحمَنِ بْنِ حَسَنَةَ » ونَابتٍ بن وَدِيعَة » 
وعبدال رمن بن غنم » وسمرة بن جندب تحسن بمجموعها. 


-] ]| موسوعة أحكام القراق 
لا وإليك أقواهم بالتفصيل: 

عن الحارث» عن علي: «أنه كره الضباب)'١)‏ 
كك قول الأحناف: 

قال السرخسي كذلته: لا يحل أكل الضب”". 

وقال الكاساني كزلت: الضّبَّ من َة اسوخ ال ف اوا 
والفيل". 
© القول الثالث: الكراهة. 

قال به بعض المالكية. 

قال القراني: وأما غير العادي كالضب والثعلب والضبع وار الوحشي والنسي 
فیک 
لا مناقشة الأقوال والرد عليه: 

رد القائلين بجواز أكل الضب على أدلة غلبم 

نقال الإمام ای م إن قال قَائلَ: قد رَوَيتُمْ عن النبي وَل أنه سيل عن 
الضَّبٌّ؟ فقال: لنت كله ولا حرم مه قبل له: إن شا الله فهو لم يرو عن رسول الله 
ڳا في الضّبّ شيئا غير هذا و ليله لَه بين يدب ابت فن قال قَائْل: َأَيْنَ ذلك؟ 
قِيلّ: لا قال: :كنت كله ولا حرم دل عل أن ترك أقلةُ لا من جقة كرِيوه وإذا 1 


)۳٠١( وأخرجه الطبري في «تبذيب الآثار)‎ )14777١ ( إسناد ضعيف: أخرجه ابن أي شيبة‎ )١( 
حدثنا وكيع عن عبد الجبار بن عباس عن عريب الممداني عن الحارث عن علي به. والحارث‎ 
الأعور (ضعيف).‎ 

.)٤۱۸/١١( المبسوط‎ )( 

)۳( بدائع الصنائع (/ ۳۷). 

.)٠٠١/٤(ةريخذلا‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآى Ka‏ 
وقال الإمام البخارى يرن رادا على أدلة المخالفين: كا جاء في التاريخ الكبير 
)١7١/7(‏ قال: وقال الأعمش: عن زيد بن وهب عن عبد ال رحمن بن حسنة عن 
النبي يله وحديث ثابت أصح» وفي نفس الحديث نظرء قال ابن عمر عن النبي 
ل ل ل 
قال ابن عبد البر اة واختلف الفقهاء في أكل الضب فذهب مالك والشافعي 
وأصحابه) إلى أنه لا بأس بأكله؛ لأن الله - تبارك وتعالى - لم يحرمه ولا رسوله وقد 
أكل على مائدة رسول الله يه وبحضرته» ولو كان حراما لم يترك رسول الله از 
ااال 
ورد على ذلك الأحناف: 
فقال الكاسان ككخة: (وَلَنَا) قول ارك تَعالَ: 4 کک 
[الأعراف:/51 1]» الب مِنْ ابا ث ورو 


6 
ot 


الصلاة راللام اف إل حم صب مب يكل تَجَاءثْ سَائَلَةٌ رادت 52 
عَائَْةٌ غا أَنْ تَطْعِمَهَا إِيَاهُ فَقَالَ ها رَسول الله كلة: اَُطِْجِينَ ما ا تكن ؟»". 
رلا نَمل أَنْ يَكُونَ امنا متََاعْهُ ا أن نَفْسَهُ نَْسَهُ الشَّرِيمَة انه لاه َو گان ذلك ا مع 


.)۲٠١ /۲( الأم‎ )0( 

.)٦٤ /۱۷( التمهيد‎ )۲( 

(۳) معل: أخرجه أحمد (7/ »)٠٠١ ۱۲۳ ۱٤۳‏ والطيالسى (١١٤٠)ء‏ والطبرانى في الأوسط 
١‏ وأبو حنيفة (۸۳)» وإسحاق بن راهويه »)۱۷١۸(‏ والطبري في تہذیب الآثار (5 :)7١‏ 
والطحاوي في شرح المعاني (20880» وابن عبد البر في التمهيد »)1۷/١۷(‏ والبيهقي 
(۱۹۹۰۸)» كلهم من طرق عن حماد بن سلمة قال: نا حماد بن أبي سليمان» عن إبراهيم» عن 
الأسود. عن عائشة عن النبي كل قال البيهقي (4/ 770): تمر به ماد بن أبي سيان 
مَوْصُولاً. قلت: وحماد بن أبي سليمان صدوق له أوهام وتغير بآخرة لا حمل التفرد بأحاديث 
الأحكام. 


-[ :] موسوعة أحكام القران 
3 ِن التصدق بو كا اَْنصَار. اتح من خلا مر باصق وء ولان لضب 
من جا امشو والمشوح خر الدب ولرد الیل فيا قي وَالدَِيلُ عَلَيِْ م 
رَويَ: : أن وَسُولَ الله لا سل عَنْ الضَّبٌ؟ فَقَالَ علب الصّلَاةوَالسَكَام: إن أي 
تاق الازض وإ اف أن يكره هذا هة و هكد 
اب ر 

قلت: وقد أجاب عن هذا أهل العلم ف 

والراجح - والله أعلم - هو القول الأول: أن أكل الضب جائز وذلك لصحة 
الأحاديث الواردة في ذلك» وهو قول جمهور أهل العلم من الخلف والسلف. 

حتى أن بعضهم ادعى الإجماع قال النووي كنال أن النبى ية قال في الضب: 
لست بآكله ولا حرموِ» ونی روايات: لا كله ولا أُحدمُهُ» وفى رواية أنه ية قال: 
اكُنُوا َه حالّ»» ولكنه ليس من طعامي وفي رواية أنه ل رفع يده منه فقيل 
أحرام هويا رسول الله؟ قال: ١لا‏ وَلَكِنّ يكن بأزض قَوْمِي فَأجِدَّنِ أعَافه»» فأكلوه 
بحضرته وهو ينظر هة قال أهل اللغة: معنى أعافه أكرهه تقذرا. 

وأجمع المسلمون على أن الضب حلال ليس بمكروه ". 

مسألة: ما حكم أكل لحم البغال؟ 

قال ابن رشد: الجمهور على تحريم البغال» وقوم كو 2 يحرموها"'". 

وقال القرطبي: وأما ابعال با تلْحَقُ با لحور إن قُلنَا: إن الیل لا وكا ؛ 
کون مُتَوَلَدَةَ من عبن لا يؤْكَلَانٍ. وَإنْ قلنَا: إن ایل ُْكلٌ» َا عبن موده ِن 
رل وغ ناكول ككل لخر عل تايار الأو 80 


ذا روي عن بَعضٍ 


2 
فاا 
3 
م 
0 


)١(‏ روى من عدة طرق بحسن بمجموعها. 
() بدائع الصنائع .)١18/١1١(‏ 

(۳) شرح النووي على مسلم (۳۱/ 4۷). 
)٤(‏ بداية المجتهد ونباية المقتصد /١(‏ 5754). 
)١(‏ الجامع لأحكام القرآن /٠١(‏ ۷۸). 


وين 


0 وإليك الأدلة على ذلك: 


فْعَن + هلان بن أبي رباح عن جَابِرٍ بن عد الله ال J‏ وم الحيْلِ)» 
0 وَالْبغَالَ؟ قال YD:‏ 


TTT وابن ماجه (141١3)؛ وابن أي‎ »)٤۳۳۳( إسناده صحيح: أخرجه النسائي‎ )١( 
كلهم من طرق عن‎ )۷٥۷( وأبو نعيم في الطب النبوي‎ »)٤۷۷١ »٤۷۷١( والدارقطني‎ 
عبد ال رحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود» ووكيع» كلاهما عن سفيان عن عبد الكريم‎ 
الجزري» عن عطاء» عن جابر بن عبد الله» وأخرجه أبو نعيم في الطب النبوي (708) قال: حَدَثنا‎ 
يدون اعد دتا الس بن سفيان» حَدَّنّنا علي بن حجر, حَدَّنّنا عبيد الله بن عَمْرو» عن‎ 
معمر» عَن جابر الجعفي» عن عطاء بن أبي رباح» عن جابرتك قلت: جابر الجعفي (ضعيف).‎ 
21787( وعبد الرزاق (۸۷۳۳)» والطيالسبى‎ »)۱۳١ /۲۳( وأخرجه أبو داود (۳۷۸۹)» وأحمد‎ 
E OY O RG OWA eg ODA 
من طرف عن‎ ET E WAGE ENS واب‎ 2)885( 
ڪاه عن اي الب عَنْ جَابِرِ بْنِ عبد الله عن رَسُول الله يك َالَ: ْنَا يوم حير اليل‎ 
ابعال وَالْحَمِينَ هاا ل الله اة عن ابعال اوی ينها عَنٍ لَيلِ).‎ 
قلت: فيه عنعنة أبي الى عن جابره:والرواية التي صرح فيها بالسماع ليس فيها ذكر لفظة:‎ 
«البغال» ا في الصحيحين وغيرهما.‎ 
قال: أخبرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الزاهد الأصبهاني» ثنا محمد‎ )7١080( وأخرجه الحاكم‎ 
ابن مسلمة الواسطي» ثنا يزيد بن هارونء ثنا حماد بن سلمة» عن أب الزبير» وعمرو بن دينار» عن‎ 
جابر بن عبد الله 6 محمد بن مَسْلَمَة ؛ بن الوليد الواسطي قال الخطيب: له مناكير» إلا أن‎ 
الحاكم سَمِمَ الدَارَفُطْنيَ يَقَولُ: لا بأس به. قال الخطيب: ورأيت أبا اقام اللالكائي وَالْحَسَن‎ 
ابن محمد بن الخلال يضعفانه الذهبي في تاريخ الإسلام (5/ 875). قلت: وعلي كل فهو يصلح‎ 
في الشواهد والمتابعات.‎ 
,)*597( وأحمد (۲۲/ 0014 الطبراني في ١المعجم الأوسط»‎ »)۱٤۷۸( وأخرجه الترمذي‎ 
: قَالَ: حَدَّثَنَا بو التضر هَاشِمْ بن القاس» قال‎ ٠ 0 والتحاري ل اقرع مشكل انار‎ 
ايت ل ع ع ب أو كترم قشر رتلا حرم سول الله يلل‎ 
حرم سول الله يل يغبي يوم حب حمر الإييّة ووم ابعال َكل ي اب يِن السباع؛‎ 
وَذِي خلب مِنَ الطبر. قال الترمذي : حَدِيتُ جَابرٍ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ.‎ 
وعكرمة بن عار العجلى في روايته عن يحيى بن أي كثير اضطراب قال عبد الله بن أحمد بن حتبل»‎ 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 
وعن خالد ب ا 

والبغال والحمر وكل ذي ناب من السبع » أو حلب من الط . 

كك الآثار عن الصحابة 25 : 


عن ابن عباس گان يكره خُومَ اليل وَالْبِعَالٍ وَالحَهيِ وَكَانَ ل 
عل كاذه : لونم حَلقَهَا لحم فيا ُء ومع وينه ينها تَأَكُُونَ) [نسل:م]ء 
اكل وال وَالْبعَالَ اوی لِتَرْكيُوهَاء فَهَذِهِ يلركوب70". 


عن أبيه: عكرمة بن عمار: مضطرب الحديث عن يحيى بن أبي كثير. 
وقال أيضا عن أبيه: عكرمة بن عمار» مضطرب الحديث عن غير إياس بن سلمة» انظر: التهذيب 
(0/ا5غ). 

»4۳۳١( إسناد ضعيف ولبعض ألفاظه شواهد: أخرجه أبو داود (۳۷۹۲)ء والنسائي‎ )١( 
))7”855( وار بن ماجه (۳۱۹۸)» وأحمد (84/5)» والدارقطني (4871)» والطبرانى‎ ) ۲ 
))5١05/5( والطحاوي فى «المشكل» (۹۳۷٨)ء والبيهقي (۱۹۹۲۸)»ء والعقيل في الضعفاء‎ 
كلهم من طرق عن بقية. قال: حدثني ثور بن يزيد عن صالح بن يحبى بن المقدام بن معد يكرب‎ 
عن أبيه عن جده عن خالد , بن الوليد عن رسول الله كَلِق. قلت: في إسناده بقية بن الوليد وهو‎ 
يدلس تدليس التسوية ويلزمه التصريح بالساع إلى آخر الإسناد » وفيه أيضا صالح بن يحبى وهو‎ 
سَمِعْتٌ البخاري قال: صالح بن يحيى بن المقدام بن‎ ٠ ٦ /۲( ضعيف قال العقيل في الضعفاء‎ 
معدى كرب السلمي الكندي فيه نظر. وقال الدارقطني في السنن (۸۳۲): دتتا ابو سَهْلٍ بن‎ 
زياد قَالَ: سَمِعْتُ مُوسَى بْنَ هَارُونَ يعُول: لآمُْرَفُ صالخ بن یخی ولا بوم إلا جد وَهَذَا‎ 
حَدِيثٌ صَعِيفٌوَرَعَمَ الاي أن حال ن الول ألم بعد قلح حير‎ 
ابلس بم الخيل ولس العمل علي قال أبو دَاوْد:‎ CENE 
مشوخ قَذ َكَل وم ايل اعم أَضْحَابٍ النبي لهم 1 ن ازير وَفَصَالَهُ بن عيب وَس‎ 
واتفق العلاء‎ :)٤ ابن مَالِتِ وَأَسَْاءٌ ابتة أبي بكر وَسُوَيْدُ بن غَفَلَةَ وقال النووي في «المجموع»(4/‎ 

من أئمة الحديث وغيرهم على أنه حديث ضعيف» وقال بعضهم: : هو منسوخ. 

)١(‏ إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة ( ۰ والطبري /١14(‏ ۱۷۳)» كلاهما عن ابن علي 
عَنْ هسام الدَسْنَْاِيٌ عَنْ ى بن أبي گڻي عَنْ مول افع ن علقم أن اب عباس به ومول 
افع بن عَلْقَمَةَ قيس بن سعد المكي لم سمع من ابن عباس ذكره بن الديني فيمن لم يلق أحدا من 
الصحابة . انظر: جامع التحصيل .)۲١۸ /١(‏ 


0 الله 


موسوعة أحكام القرآن "Ea‏ 
E‏ 

عَنْ إبْرَاهِيمَ: «أنَهُ 0 وم البغّال». 

عَنْ عَطَاءٍِء قَالّ: (لّا اکل وم البغل». 

عن جاه أنه 0 عَنْ وم اليل ؟ فََالَ: وا تیل وبعال امیر لِترَكبُوهَا 
[التحل :اء ١كَأنَهُ‏ گر EL‏ 
ل أقوال أصحاب المذاهب: 
ك قول الأحناف: 

قال بدر الدين العيني: (ولا يجوز أكل الحمر الأهلية والبغال)“. 

قال عبد الغني بن طالب بن حمادة بن إبراهيم الغنيمي الدمشقي: لاوا 
لحم الحمر) بضمتين (الأهلية)» > لورود النهي عنها (والبغال)؛ اغا سرلا هه الهو 
فكا: ا 
ك2 قول المالكية: 

قال مالك اَن 


أن أَحْسَنَ تب ل 


ما ع في اَل وَالْبغَال وا وی أا لا و ؛ لآن الله 


ا الطبري /١5(‏ ۳ قال: حَدَكَنَا ابن حُمَيْد قَالَ: ثنا یی بن وَأضح» الا ابر 
ضَدْرَةَ عَنْ اي ساق ء عَنْ رَجُل» عَنِ ابْنِ عَبَاس به قلت: ومحمد بن حميد (ضعيف)» وفيه 
رجل مبهم لا يعرف من هو. 1 
(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۳۲۲(‏ قَالَ: حَدَنَنَا وكيم عَنْ سيان عَنِ الزبيرٍ بن 
عَدِيٌّ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ به وهذا إسناد صحيح. 
(۲) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة (5 477 ؟) قَالَ: حَدَننَا ميد بن عبد الرّحْمَنِء عَنْ راهيم 
ان تعن این زیی عن عطاويه: ا 
E (۳)‏ أخر جه ابن أي شيية 4775 7 )دنا بو بَكْر قَالَ: خا عند عَنْ شعي 
عَنِ اکم عَنْ جاهږ. 
(0) البناية شرح الهداية /١1١(‏ 084). 
)١(‏ اللباب في شرح الكتاب (۲۳۰/ 37). 


-] +[ موسوعة أحكام القرآن 
يبَارَكَ وَتَعَالَ فَال: وال وبعال يبر لترْكَبُوهَا وَزِيئة4[نسرمم] وََالَ كارك 
وَتَعَالَ في الأنعَا م: فل ربوا و متها ونا تَأَحُلُونَ4[غ ٠:‏ . 

قال سحنون: قَلْتٌ: ارايت ايل وَالِْعَالَ وَالَوِينَ أهي بِمَنِْلَةِ الإبل؟ قَالَ: 
الیل والبعال وَالحَمِيُ لا تؤْكَلٌ". ١‏ 

وقال ابن رشد: الجمهور على تحريم البغال وقوم كرهوها ولم يحرموها وهو 
مرو عن مالك : 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: ورم ابعل وَاخَْارُ بلا لان عِنْدَنا. 

وقال أيضا: ولا تحل البغال والحمير لحديث جابر ظا“ . 

وقال الماوردي: فَأمًا ابعال الها حرام وَهُوَ قَوْلُ الجُمَهُور©. 
ك قول الحنابلة: 

0 ابن قدامة: والیعال حرام عند كل مَنْ حرم اخم ااهل لا موده ينها 
وَامْتوَلَدُ مِنْ الشَّيْءِ له حُكْمُهُ في التّخْريم. وَمَكَذَا إن ولد من ين الي وَالْوَحَيِيّ 
ولد فهو حرم غا با للتخریم وَالسّمْع امتوَلدُ من بن الد : 

قال الزركشي: فل EE‏ ا إل رما [اانسام:ه؛٠]‏ الآية؛ لأن سورة 
الأنعام مكية نزلت قبل الهجرة» وكان القصد بالآية الكريمة الرد على الجاهلية في 
تحريمهم البحيرة والسائبة والوصيلة والحامء ولم يكن في ذلك الوقت حرم إلا ما 
ذكر في الآية» ثم بعد ذلك حرم أموراً كثيرة كالحمر والبغال وغير ذلك والله 


رلوها روانة قي بن قي الل 1 1 
(۲) المدونة (/اهغ/ ١ .)٤‏ 

() بداية المجتهد ونهاية المقتصد /١(‏ 559). 
(6) المجموع شرح المهذب (4/ .)١‏ 

.)٠١ /١ 57( الحاوي الكبير‎ )5( 

.)٤١۷ /4( المغني‎ )5( 


اسلا ل 
اع 


مسألة : ما حكم أكل لحم الأرنب؟ 
قال الإمام الشافعي: الات وا 8 ا ا 
۶ هو و (WD.‏ 
e‏ 


e el e 
لا وإليك الأدلة على ذلك:‎ 

قال النووي: ويحل أكل الارنب لقوله تعالى: ©وَيْحِلٌ لَهُمُ لطبت الأعراف:اد ]١‏ 
والأرنب من الطيبات7". 

وعَنْ انس بن مَالِكِء قَالَ: «مَرَرْنا َاسْتنمَجَْا با يمر الظَهُرَان» E‏ 
َلْعَبُوا) قَالٌ: ١نَسَعَيْتُ‏ حتی أدْرَكْْهاه فَأَنَيتُ يا ابا طَلْحَةَ فدَبَحَهَا قبَعَتَّ بوَرِكهَا 
وَفَخِدَيما إل رَسول لله يك نيت ها رَسُولَ الله له يك فمبِلَه) 0 

وعن ابن عباس قال: سألت عائشة هل رأيت رسول الله ية يأكل الأرنب؟ 
فقالت: «ما رأيته يأكلها غير أنها قد أهديت لناء وأنا نائمة فرفع لي منها العجزء فلا 
استيقظت أعطانيه فأكلته»“. 
25 أقوال الصحابة: 

قال عبد الرزاق: وسمعت رجلاء سأل معمراء أسمعت قتادة» يحدث عن ابن 


.)571 شرح الزركشي على مختصر الخرقي(7/‎ )١( 

(0) الأم (/ 0 ؟). 

(۳) المجموع شرح المهذب (۹/ .)٠١‏ 

(:) صحيح: أخرجه البخاري (05170)» ومسلم (11517).» وأبو داود )۳۷۹١(‏ الترمذي 
(17849)» وابن ¿ ماجه »)۳۲٤۳(‏ وأحمد 4/71 ٠١‏ والدارمي ))75١07(‏ وغيرهم. 

6 ماف لع ا أخرجه عبد الرزاق (8198) عن الأسلمي» عن عبد الحميد بن سهيل» 
عن عكرمة» عن ابن ن عباس قال: سألت عائشة هل رأيت رسول الله َك إبراهيم بن محمد بن أبي 
يحيى الأسلمي «متروك). 


11 موسوعة أحكام القرآن 


الحا ل بن آي وقاص» وعمرو بن العاص أرانب فأكل سعد ول 


ا جور قل سمعت 20 نحدث 0 


عبد بن سعید» 3 بكالا: «(رَمَى 0 بِعضًا کسر قَوَائمَهَاء ا 


ِي بلع مك َك : 
کنا )َل لله گال اش ر كل شرل ۵ بك : 
e‏ 
عن 5 ا عن أبيه قال: «لا بأس بأكل ا 
0 وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 
قال السرخسي: فَقُول: الأ مَأكُولٌ» وَكَد قبل وَسُولُ الله ب يللد هده 
واک سنه وامر اصحانة - رضوان الله علب . 


e 
E 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (۸1۹7)» وأخرجه ابن أبي شيبة »)۲٤۲۷۸(‏ حدثنا وكيع؛ 
عن همام» عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن سعد: «أنه أكلها». قال: فقلت لسعيد: ما تقول 
فاا ال وهذا 0 


0 ت 
ل 


ترم مرا قعل أ بلالا ل 
(۳) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (87415) عن الثوري» عن هارون» عن عبد الله بن عبيد بن 
عمير» عن أبيه 
)٤(‏ إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (85964) قال: عن معمر عن أء بن طاوس عن أبيه به. 
OTA ED‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 

وقال الكاساني: و بس بأَكلٍ ل 

قال البابرتي: 0 َكل الْأَرنَب؛ٍ اَن "الي - عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ - أك 
مه حبنَ أَمْدِيَ هشوا ومر أَضْحَبَهُ نت الال نه ولاه س من الماع 
ولان أكلة ات ا ا 
25 قول المالكية: ٠‏ 

قال سحنون: : قَلْتُ: رايت الات وَالضَبَّ ما قول مَالِكِ فِيها؟ قَالَ: قَالَ 
مَالِكُ: لا باس بأَكلٍ ا والارتب والوبر والظراين انمز 
كك قول الشافعية: 

7 الشافعي: وَالدَّوَابُ وال عل i‏ کان ا 

اويل امراف جا ينه وعم كلو خا ا 

1 النووي: ويحل أكل الأرنب لقوله تعاى: ويج لَه يبت #الأعراف:ه1] 
والأرن مق الطنات'". 

قال الماوردي: اما الْأَزنَبُ فحلالء لاه لا عَذْوَى فيه» وعيش بعر بعر اناب 
25 قول الحنابلة: 


ع2 8 


قال المرداوي: قَوْلّهُ (وَالْأَرْنَبُ). يعني آنه مُبَاح. وَهْوَ اذهب جرم به في 
«امُحَرّرا» وَالنَظّم) وَ'الْوَجِيزِ)» و ابن رين واوا وَ١مُتتخف‏ 


س ر 


لدم َ«الْكَاني», و«الشّزح» وغرهمٰ» وفلمه 5 روع وَغَيْرهِ. و 


.)۳۹ /٥( بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع‎ )١( 
.)005 /9( العناية شرح الهداية‎ )5( 

.)٥٤١ /١( المدونة‎ )۳( 

(5) الأم 10/0(« 

.)٠١ /9( المجموع شرح المهذب‎ )٥( 

(5) الحاوي الكبير /١5(‏ 174). 


™ موسوعة أحكام القرآن 


و ۶ (۱) 


م 


قال ابن ا و أي" 
مسألة: ما حكم أكل ابن آوى؟ 

© تعريف ابن آوی: 

قال الخطيب الشربينى: في تعريفه (ابن آوى) بالمد بعد الهمز وهو فوق الثعلب 
ودون الكلب طويل المخالب فيه شيه من الذئب» وشبه من النعث وسمي بذلك؛ 
لأنه يأوي إلى عواء أبناء جنسه ولا يعوي إلا ليلا إذا استوحش وبقى وحده 
وصياحه يشبه صياح الصبيان”". 

قال بن هبيرة: واخحتلفوا في ابن آوى. فَقَالَ امد لضفي هو حرًام. 

وقال مالك: هُوَ مَكْرُوه. ولأصحاب الشافعى وَجهَانَ). 
5 انت اران اميا 
© القول الأول: يجوز أكل ابن آوى: 

وبه قال: الشافعية في رواية. 

واستدلوا لقوهم بدليل » عقلي فقالوا: «أنه لا يتقوي بنابه» ثم هو من الطيبات 
قال الله تعالى: وجل لَهُمُ لطبت 4 [الأعراف:0]. 
ل ا 

قال الماوردي كتلتة: واا ابن آوَى حكم أكل تفي إَِاحَته آكله وجهان: أحذههًا: 
يُؤْكَلَ» وهو مُتََى تَعليل الشَافِِي؛ الات لدي 

وَالْوَجَهُ الثَاني: لايُؤْكلء وهو مُقتقَى تَعْلِيلٍ آي إِسْحَافٌ الُروزي؛ لان يويش 
)١(‏ الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف .)١١۳ /٠١(‏ 
(۲) المغنى (۹/ 517). 


(۳) مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج .)٠٠١ /٤(‏ 
)٤(‏ اختلاف الأئمة العلماء (7/ /1ه7). 


لطا موسوعة أحكام القرآن Kî‏ 
0 
وقال الخطيب الشربينى: أما ابن آوى فلأنه مستخبث» وله ناب يعدو به ويأكل 
الميتة ووجه حله أن نابه ضعيف”'". 

وقال الشيرازي: وني ابن آوى وجهان: أحدهما: يحل لأنه لا يتقوى بنابه فهو 
کا . (MD‏ 

رسب 
© القول الثانى: أكل ابن آوى حرام: 

وبه قال: الأحناف والحنابلة والشافعية في رواية. 

ودليل هذا القول: قال بدر الدين العينى: لأن ابن آوى يشبه الكلب» ورائحته 





كرممة» فيدخل في عموم قوله 36: لوَيَْرَمْ علوم تيت 4 [لاعرف :0ه :]47 . 
ل وإليك أقواهم بالتفصيل: 
كك أولا: الأحناف: 


قال بدر الدين العينى: لأن ابن آوى يشبه الكلب» ورائحته كريبة» فيدخل في 
عموم قوله 48: وَيُحرَمُ علَيْهمْ أَْبَتيت #4 الأعراف:/اه له 
كت ثانيا: الشافعية في رواية: 

قال النووي يتلنه: (وأما) ابن آوى وابن مفترص ففيه) وجهان (أصحها) 
تحريمه) وبه قطع المراوزة''". 

وقال الخطيب الشربيني: أما ابن آوى فلأنه مستخبث وله ناب يعدو به ويأكل 





.)7١15 /٠١( الحاوي الكبير‎ )١( 

(۲) غني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج (4/ .0٠١‏ 
(۳) التنبيه في الفقه الشافعي /١(‏ 87). 

(4) البناية شرح الهداية /١١1(‏ 684). 

(5) المصدر السابق. 

.)١١ /۹( المجموع شرح المهذب‎ )١( 


ل" ا موسوعة أحكام القرآن 
ا 
وقال الرملي: يحرم كالتمساح وَابْن آوى”" 
25 ثالثا: الحنابلة: 


ملع م 


قال ابن قدامة: ابن أَى» وَالمْسء ابن عرس حرام . سيل امد عَنْ ابن آوَي 
وَابْنِ عرس فَقَالَ :كل َيه يهش بِنْيابهِ فهو مِنْ السبَاع7". 

وقال المرداوي ا حرم إل إِذَا بَا ِالْعدُوَانٍ. وله (كَالْأَسَد رالتور 
والب وَالْمَهْيِ رَالْگَلْب» واخنزیرء وَابْنِ آوي» والستون» وَابِنٍ عَرْسِ» وَالنْمْسِء 
ا 
25 القول الثالث: یکره أكل ابن آوى. 

وبه قال: المالكية. 

قال ابن هبيرة: وَاحْتلفُوا في ابن آوى فال مَالك: هو مَكْرُوه0*. 

والراجح - والله أعلم - القول الأول: «أكل ابن آوى حرام)» وهذا لأنه ذو ناب 
والنبي ی عن أكل كل ذي ناب من السباع لاجا شنت َير مُسَْطَابَقه قن ابن 
اوی يُشْبِهُ لكلب وَرَائِحَنَهُ كَِيَة فيڏخل في عَمُوم قَْله تَعلل: ويرم عَلَيْهم 
أ تبك [لأعراف:107] وهو قول جمهور أهل العلم. 


.0٠١ /٤( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 

(؟) نہاية المحتاج إلى شرح المنهاج (۳/ 7 5). 

(۳) المغنى (504/4). 

(5) الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف ٠(‏ 00/1۰( 

(5) اختلاف الأئمة العلماء (؟/ 2701). ولم أقف للمالكية على قول في كتبهم. 


موسوعة أحكام القرآن Im]‏ 
مسألة : ما حكم أكل ابن عرس؟ 
© تعريف ابن عرس: 
قال الخطيب الشربيني: وابن عرس وهو دويبة رقيقة تعادي الفأر تدخل جحره 
وتخرجه وجمعه بنات عرس"". 
اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
© القوال الأول: يحرم أكل ابن عرس. 
وبه قال: الأحناف والحنابلة. 
0 وإليك أقوال أهل العلم. 
كك أولا: الأحناف: 
قال الكاساني: وی الَْكَرَاتِ هوام لأَزضٍ ن | الفأ قرا وَالْقَنَافٍ 
وَالضَبٌ وَالْْبُوعٍ وَابْنِ عرس وَتَحْوهَاء ولا لاف في حر مَةِ هَذِو الْأَشْيَاءِ إلا في 


الد 20 7 
وقال ابن مودود الموصلي: وَلَا يوگل ابن عُرْس؛ لأا دات اناب فَدَحلَّٺ بحت 
2 2 
ا 


قال زين الدين محمد بن أبي بكر الحنفي الرازي: ويحرم س والثعلب واليربوع 
وَابْن عرس والرخمة والبغاث والغداف والغراب الأبقع الَّذِي يأكل اليف . 
25 قول الحنابلة: 

قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل - رھ الله: سَألت آي عَن ابن عرس؟ 
قال : كل مَيْء أذ ينهش بأنيابه فَهُوَ من السبّاع وکل قّيْء يَأَحَذ بخالبه فَهُوَ ا ہی 


.)۲۹۹ /٤( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 
.)71/5( بدائع الصنائع‎ )( 

(۳) الاختيار لتعليل المختار (8/ .)١5‏ 

(:) تحفة الملوك .)۲۱۳/١(‏ 


-] 55 ][] موسوعة أحكام القرآن 
عَنَهُ من كل ؤي تخلب من الطير''". 

وقال ابن قدامة: ابي آرّی» رالتفس» ؛ وَابْنُ عرس حَرَامٌ. سل أَحْمَدٌ عَنْ ابن 
آوَى وَابْنِ عرس فَقَالَ : کل قَيْءِ يَنْهَسُ أنه هوه من السبّاع9". 
© القول الثاني: يباح أكل ابن عرس: َ 

قال به: الشافعية في رواية. 
0 وإليك أقواهم: 

قال النووي: والثعلب من الطيبات مستطاب يصطاد؛ ولأنه لا يتقوى بنابه 
فأشبه الأرنب ويحل أكل ابن عرس والوز لما ذكرناه في الثعلب””". 

مسألة : ما حكم أكل ما له مخلب من الطير؟ 

قال النووي كنات: الخْلْبُ یگنر اليم وح اللّام كا ال أَهل اللَعة: الْخْلَبُ لطر 
َالسَباع بم لظم لإِْسَانٍ©. 1 
غ اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
# القول الأول: يحرم أكل كل ذي خلب من الطير: 

ويه قال: الأحناف والشافعية والحنابلة. 

عن ابن عَبَّاسِ» قَالَ: تجى رَسُولُ الله وك عَنْ كل ِي تاب من السّباع» وَحَنْ كل 
ذِي ملب من ال . 1 

وعن خالد بن الوليد» أن رسول الله َي «نبى يوم خيبر عن أكل لحوم الخيل 


.)۲۷١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 

(5)المغني (409/4). 

(۳) المجموع شرح المهذب (9/ .)٠١‏ 

(4) شرح صحيح مسلم (۱۳/ 87). 

(5) أخرجه مسلم (219754 ۹ ). وأبو داود (۳۸۰۳» 4" والنسائي (58 517 2 5145)) 
وابن ماجه »)۳۲۳٤(‏ وأحمد (5/ )٤‏ والدارمي ))75١75(‏ وغيرهم. 





ل موسوعة أحكام القرآن I]‏ 
والبغال والحمر وكل ذي ناب من السبع » أو محلب من الطير»”". 
ك2 قول الأحناف: 

قال السرخسى كذآنه: وَامْسْتَوْحَس بَوْعَانِ: ماعن لكر لاك اول عه 
متها وی الس ونا صد ا ويل وها إلا ا له اب أو علب الي 
لني کي عن آل كَل ذِي تاب مِنْ السبَاع» َكل ذِي لب من لطر وَلَغتى الِب 
فيهاء إن من طبه الاخطاف وَالِانْتِهَاتَ» لا بد مِنْ ظهُور أ لِك في خلق 
الول لِلْغِدَاءِ مِنْ الأئر ا 


لمي ولاعل أكل كل ذِي اب يِن سباع وَلَا 
ا 3 

U‏ أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي: 
ويحرم أكل كل ذِي تاب من السبّاع وذي خلب من الطير ويحرم الضبع والتعلب 
واليربوع وان قر والرخة والبغاث والغداف والغراب الأبقع الذي 0 
الحيف ويحل غراب الززع وَالعقدق واللقلق ررم الت وال وا اة 
ا والحشرات كلها إلا جراد ولو مات حتف أنفه وحم الفرس حرام“ . 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: قال الشَّافِعِيٌ وَانُصَمَْتُ وَالأَضْحًا صحَاتٌ * ي 
الطَيِ قوی , به وَيَصْطَادْ گالصقر وال وَالْبَازِي وَالْعْمَابِ وَغَيْرهًا 
لا 


ا 


1 


(n 
ا١ام*‎ 


)١(‏ إسناده ضعيف ولبعض ألفاظه شواهد. 
(۲) المبسوط (۲۲۰/۱۱). 

(۳) الاختيار لتعليل المختار (0/ .)١١‏ 

) تحفة الملوك .)۲۱۳/١(‏ 

.)۲۲/۹( المجموع‎ )٥( 


ا ا 
ك2 قول الحنابلة: 

قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: سَأَلت أبي عَن ابن عرس؟ قَالَ: كل 
کی تأخذ کی اناه نھر من الات وكل کے بأد انه و عا عون عه ين 
كل ذِي خلب من الطير”". 

و َكل ِي خلب ين المي وهي الي تعلق مسالا اللي 
رصي با هَذَا كول كر َهْلٍ الوذ. 
و ا 


22 اراد ن 17 جد فى مآ اوی إِكَ رما عل 
طاعِي يَظْعَمُهُر 4[ [الأنعام: 4 .]1١‏ 
ك2 وإليك أقوال المالكية: 

ال اب وَهُبٍ: عَنْ مَالِكِ: 1 مع أَحَدَا مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم قدي حَدِيًا بأَرْضِنًا 
نی عن اف كل يطلب , وار 

قال: يكن ليك خرن أكل تيء , ين لط سايه E‏ 
خا ماكر یری به بَأسَا؟ 

قال: :عم 5 َس ب به عند قل وَكَذَّلِكَ ادهد عنده وَاخْتَلَّافُ؟ 

قال: جع اطي لا باس د باكلا عِنْدَ مالك“ . 


(۱) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله /١(‏ ۲۷۰). 
(۲) المغني (507/9). 

(۳) المغنى (505/9). 

.)۳۲۲ /1١5( الاستذكار‎ )4( 

.)٤٥١ /١( (0)المدونة‎ 


موسوعة أحكام القرآن 


E 


قال أ ُو عَُرَ بن عبد البر تذلثه: جَائرٌ عِنْدَ مَالِكِ أكُل الْغْرَابِء وَاخدَأي وَكَل ذِي 
لَب من الطَّر وَ1َيَصِحٌ عِنْدَه في ذَلِكَ النَّهىُ الي روي عن التي كلو" . 
5 ونس ل 


م و9 ص 


رتاف رك رنت ا ذه ي وردوخ YY‏ 
8 


6 ااا ا 3 ولان اديت ِلكيَق والله ا 
وقال الماوردي تله فاا الجَوَابُ عَنْ قله تَعَالَ: قل لآ أَجِدُ فى مآ أو إل 


حرم عل طاعِيِ و يتظعئة:4| [الأنعام:ه 4 ]١‏ في وَجَهَينِ: 

أَحَدَهُما: لا أَجِدٌ فِيَا رل به القَرآن حرا إل فوا ته وما عَدَاهَا حرم 
الَو 

رالّاني: لا أ ما اشتطابنة المرب رما إلا م 

رك 3 الت كاك تشلب اذل عير 6 لِك في جْمَاةٍ البَرادِي» 
ذب مَوَاضِعِهمْ في الطَّرُوَاتِء قد كنا أن لهم لا بن . 

والراجح - والله أعلم - أن أكل كل ذي محلب من الطير حرام وذلك للأدلة 
الواردة في ذلك وليس للمخالفين دليل صحيح صريح في ذلك سوى فهم الاية وقد 
رد أهل العلم على هذا ثم هو قول جمهور أهل العلم من السلف والخلف. 


7 
0 عه و 


l=‏ موسوعة أحكام القراق 


مسألة : ما حكم أكل لحم الجلالة؟ 

© أولا ما المقصود باللالة؟ 

قال أبو داود السجستاني: فاخت كال الخلدلة: N‏ 
ادوا وَالطَيْر("". 

وقال النووي: ال ا ڪاله هي التي تأكُلُ الْعَذِرَ والجافات كرون 
م J‏ ۲ رَالبقر 3 وَالْعََم 7 وَالدّجَاج'". 
كا وقد اختلف أهل العلم في أكل الجلالة على ثلاثة ثة أقوال: 
© القول الأول: يحرم أكل لحم الجلالة. 

وبه قال: الشافعية في رواية والحنابلة في رواية. 


0 واستدلوا لقوهم بأدلة منها: 
ما رواه ان عباس أن وَسُولَ الله يك تجى عَن اجنم وَعَنْ لبن الل وان 
ا 


.)07 55 /١( مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني‎ )١( 

() المجموع (۲۸/۹). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۳۷۸7)» والترمذي (221875))» والنسائي »)٤٤٤۸(‏ وأحمد 
(٤۱۲ /5(‏ و(8/5١٠23).‏ والدارمي »)۲۰٤٤(‏ وابن الجارود (۸۸۷)» والطبراني 
)11۸۲1(« والبيهقي (114177)» كلهم من طرق عن هام عَنْ قاد عَنْ عِكرمة» ع عن ابن 
عَبّاس: أن رَصُولٌ الله لا «؟ جى عن محمد وَعَنْ لن ا لاق وَعَنِ الشَّرْبٍ مِنْ في السّقَاء؛ قال 
الرمدى: هذا حديث حسن صحيح. 
وأخرجه أبو داود (19/ا”7). وأحمد /٤(‏ 5 » والدارمي (۲۰۱۸» »)۲۱٣۳‏ وابن أن شببة 
(19865). واین خزيمة (5557)) والطحاوي في «شرح معاني الآثار) (659» والطبراني 
للب وات ا ا gE‏ ۰ وف «الآداب» (11'4) كلهم من 
طرق حَدَثَا ماد قال: را اد عَنْ حِكْرِمَه عَنِ ابن عباس قَالَ: 1 تھی سول الله َك عن 
التّرْبٍ مِنْ في السّقَاء وَعَنْ ركوب اجلَالَةِ وَادُجتّمَة قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد 
ول خرجاه وقال الذهبي: صحيح. 


مؤسوفة أخيظاء الق ”ا 
لفشوكة : احرقار الأراا ‏ _ _ N e‏ 
وعَنٍ ابن عُمَرَ قَالَ: 9 تی رَسُولُ الله يك عَنِ | جَلالة في الإبل: أن : ن يرکب عَلَيْهَاء 
€ 1 

اورت الا 


وأخرجه أحمد E, »)٥ /۲٤١(‏ بن حبان »)۲۲٤۷(‏ کک 

كلهم من طرق عن سَعِيده وعَنْ فاده عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّاسٍ : أن وَسُولَ الله وك تى 

ن الخلا المجَتمةِ وَعَن الشَّرْبٍ مِنْ في السّقَاءِ). 

وأخرجه الطبراني (55 15 » ))١1797‏ واب بن الأعرابي في المعجم (1640)؛ كلاهما من طرق عن 

َسَّامُ الصَّيرَي» عَنْ عِكْرِمَةه عَنِ ابْنِ عباس قَالَ: تى النبي يكل عَنْ ل الشَّاٍ اجلالةِ. 

وأخرجه الطبراني ».)23١975(‏ والبزار (5415 » 4416 » »))547١‏ والبيهقي )۱۹٤۷۳(‏ من 

طرق عن محمد بن إسحاق» عن ابن ابي نجيح» عن جاهد عن ابن عباس» قال: «نهى رسول الله 

ية يوم الفتح عن لحوم الجلالة» وألباهاء وظهورها» وسئل أبو زرعة عن حديث؛ رواه ابن 

ET‏ كات قن ان ال سيج عن مجاهد» عن ابن عباس» 

قال: نمى رسول الله 5 ية عن لوم الجلالة» وألبانها. قال أبو زرعة: هذا خطأء إن) هو عن ابن 
عمر. انظر العلل (5/ 575). 

e‏ : دتتا کیم عن أَسَامَةَ بن رن عَنْ عِكْرِمَةه فال 
ول الله كه عَنْ لبن السا الْجلاكة. قلت: وأسامة بن زيد د بن أسلم «(ضعيف). 

وأخرج بن أي شبية )۲٥۰۹۷(‏ قل حَدَئَنَا بي بن يانه عَنْ عن ن السو عَنْ عِكْرِمَة بن 

حَالِدِء قال: ي عن لان لبخلاكة ويها وأن نححٌ عَلَيْهَا وأنْ يمر قلت: ار 

متكلم في حفظه. 

(1) الصحيح من حديث ابن عمرك: لفظة: اَي عَنْ ركوب ا لالَة» أخرجه ابو داود »۲٥۵۸(‏ 
۷ والحاکم (۲۲۲۹)» والبزار (0۸۳۹)» والبغوي في شرح السنة» ٠۹(‏ وي 
(۱٤۷٤ ۰۳۳۰(‏ وفي «الآداب» 41510 كلهم من طرق عن عَمْرو ن أبي قیس» عن 
يوه عن نافع عن ابن عُمَر قَلَ: عن رَسول الله ل قال البزار: وَهَذّا الحَدِيتُ لا نعلمُ رَوَاهُ 
ڪن أَيُوبَ» عن نافع» عَن ن ابن عكر إلا عَمْرو بن أي قَيْسِ. قلت: هو لا يتحمل التفرد لأنه 
صدوق له أوهام. 
واج أبو داود (۲۵۵۷)» لطا 1 وا Da‏ ۰ كلهم من طرق عن 
مدد » دتا عد الوَارثِء عَنْ ايوب عَنْ نَافِعِه عَنِ ابن عَم قَالَ: امي عَنْ رُكُوبٍ الال 
هكذا موقوفا بدن ذكر النبي قلت وعبد الوارث أثبت من عَمْرو بْنُ أبي َيْس. 
وأخرجه عبد اراق (۸۷۱۱۹) قال عَنْ عَبْدِ اله ُن عَم عَنْ َع عَنِ ابن عم أنه «کرة أن 


- 3 موسوعة أحكام القرآن 


وعَمْرِو بْنِ شُعَيْبِ, عَنْ بيه عَنْ جَدّي قَالَ: ين رَسُول ال 6 : وم خير عن 
وم لمر أيه وَعَنِ املاق عَنْ رُكُويا َكل سهَاك”". 


ن نح عَلَيِهَاه. 5 قلت: وهذه متابعة لأيوب ولكن عبد الله بن عمر بن حفص 


خر ا داود وم 01011 وابن ٠‏ ماجه )۱۸۹(« والطبراني )5 e:‏ 


لبي ن جا م ن عب ع مرل ۵ قال رمدي نعي حك ریب 


4 ولع م مه 


رشو ال عن وم لجل سل انظر العلل 7.4/50 4 
قلت: وأخرجه ابن أي شيبة ( ۰ ) قال: حَدَئَنَا كيح عَنْ سُفيَاَه عَنِ ابن اي تجح عَنْ 
مُحَاهِدِ قال : تجى رَسُولُ الله لا عَنْ نم السا اْجلالَة. 
قلت : وهذا إسناد صحيح مرسل. وسفيان أثبت من محمد بن إسحاق. 
وأخرجه عبد الرزاق )۸۷۱٤(‏ عَنِ ابن عي عَنْ راهيم بن أي خُر عَنْ جاه عن الي يكل 
مله وإبراهِي بن أي حر ضعفه الساجي» ولكن وثقه ابن معين» وأحمد وقال أبو حاتم: لابأس 
4 
ولع ا 00 حَدَئنَا ابن علي عَنْ ليث عَنْ جامد أن التي كل تى 
عَنْ وم ا خلال وَأَلَاها. قال لكاو وكلايت ادك ف نيالك إخلالث ولا تتلمة ور فق 
ل ل ابْنِ عمّرو. قلت: وليث بن 
(ضعيف). 

دارج يراق 00۷۱۳0 وين شيبة eS *١(‏ 
مهَاجِرء عن مجاه قَالَ: م ل I‏ وإِبْرَاهِيمَ بْنِ مُهَاجِرِ «لين؛. قلت 
هذا مرسل صحيح؛ لأن مجاهدا لم يدرك النبي ياد 

)١(‏ أخرجه أبو داود »)۳۸١١(‏ والنسائي ( »)٤٤٤۷‏ وأحمد .23١/517(‏ والطبراني م 
والحاكم (۲٤۹۸۲٤۹۸0‏ والبيهتي (1841/6): كلهم من طرق عن عیب بن تخالك عن ابن 
طوس عَنْ عَمْرِو ن شُعَيْبٍء عَنْ أبيهه عَنْ جد قَلَ: عن رَسُولُ کا 
وعند النسائي قال: حبني عاد ن عبد لله بْنِ راد قَلَ: حَدَنِي سَهْلُ : ن گار عن عَمِْو بْنِ 
شَعَيْبٍ عَنْ بيو عن أيه حم بن عبد لله بن عرو قال مره عَنْ أيه وَكَالَ مره ڪن د 
وأخرجه عبد الرّزَاقِ (۸۷۱۲) عَنْ مَعْمَرِ» عن ابن اوس قَالَ: TT‏ عا 


موسوعة أحكام القرآن r]‏ 
وعن جابر» قال: 0 هى رسول الله ية عن الجلالة أن يؤكل لحمهاء أو يشرب 
Ta‏ 
وعن ¿ س بْنِ مالك قَالّ: لي E‏ کا ن اشرب قاتا وَعَنٍ لجنم 
وَاجَلالق وان رت فن نالتا رادان غرف : أن مَس في الاي إِلَ هتا 
رجاه 


1 وعن عبد الرَّحمْنِ عَنْ غالب بْنٍ قال ااا فلم يكن مال ليه 

الي أل إا کی من لوقك ومول ال كك يك حرم وم الحم اليد 
َنْب التب کيا فقَلْتُ: ي سول له صا ال يکن ني عاي ما أطوم أفلي 
إلا ان الم رك رنت وم الخثر الأ تقال ١أَطْعِمْ‏ أَهْلَكٌ مِنْ سَمِينِ 


مرك فاا حَرَمتهَا مِنْ جل جرال الَْرْيَة) يَعْنِى ا 


2 تھی رول الله ل عَنْ وم اليل ا اة ناء وان يكره أن يح عَلَيْهّا» قلت: ومعمر 
لحيل وعنير وجالةا بإردفد بح كليلد E‏ 

وأخرجه الدارقطني .»)٤۷٥۳(‏ والحاكم (51519)) والبيهقي :.)١1580(‏ كلهم من طرق عن 
إسماعيل بن إبراهيم بن المهاجرء نا أبي» عن عبد الله بن باباه» عن عبد الله بن عمروء قال: (نبى 
رسول الله ية عن الإبل الجلالة أن يؤكل لحمهاء ولا يشرب لبنهاء ولا يحمل عليها إلا الأدم) 
ولا يذكيها الناس حتى تعلف أربعين ليلة». قلت: وإسماعيل وأبوه ضعيفان. 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة (15705) قال: حدثنا شبابة» قال: حدثنا مغيرة بن 
مسلم» عن أي الزبير» عن جابر عن النبي بي فيه عنعنة أبي الزبير. 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه أبو عوانة )8١47(‏ قال: حدما أبُوعِيٌ الَعْثَرَاي وعباسش الدُوريٌ» 
وَأَبُو عَوْفٍ عَبْدُ اومن بْنُ مَرْرُوقٍ الُْرُورِيُ» قَالُوا: کنا شاب قال : ا ٥‏ بن مُشْلِم عَنْ مَطرِ 
الوا عَنْ فاده عَنْ اس بن مالك عن النبي َك ومطر الوراق «ضعيف». 

(۳) إسناده مضطرب: أخرجه أبو داود (۳۸۱۱)» والخطابى في «معالم السنن» ))١1551(‏ والبيهقي 
)١19401١(‏ سبق تخريجه في مسألة أكل لحم الحمر الأهلية. 


-[ © ]| موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا الشافعية: 

قال الخطيب الشربيني: (وَإِذَا طهر َه تعر م جَلَالَ) من َعَم أو غَيِهِ كَدَّجَاج؛ 
ولو يَسِيرًَا ( حرم مأ أيْ اللّحم ك) في انحر“ . 
ك2 ثانيًا: قول الحنابلة: 

قال المرداوي: (وتَرم ا دة الي اکر حلفا الاه وء ويها ى 
ادق وَعَلَيْه الَْصْحَابُ. وهر من مُفْرَدَاتِ الْذهَبِ. وَأَطْلقَ ني 
الرَوْصَة وَغَيْرْهَا ريم ا دة وان ثلا تروف ارصع مِنْ كَل ر ٿم شرب 1 
طَاهرًا. قال في الْفرُوع: وَهْوَ معن كام عَبِه. وَعَنْه: يكره ولا جرم . 
© القول الثاني: يكره أكل الجلالة: 


الحنابلة في رواية. 
© وإليك أقواهم بالتفصيل: 
فعَنْ عَطَاءِ؛ أنه كان يكره وم للق آنا ". 
ك2 قول الأحناف: 
قال السرخسي: وَُكْرَه وم ابل اجْلّالةِ وَالْعَمَلُ عَلَيْهَه وَتَلْكَ حَاهًا إل أن 
0 
وقال الكاساني: وام بيان ما يكره ِن الخيوانَاتِ قيُكْرهُ أكل وم الْإبل الال 


.)٠١١ /5( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 

(۲) الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف .)07777/١١(‏ 1 

(؟) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة (590047) قال: حَدَثََا عبد الأغلء عَنْ هسام عَنْ عَطَاءٍ 
به وهشام بن حسان في روايته عن الحسن وعطاء مقال؛ لأنه قيل: كان يرسل عنهما. قاله الحافظ 
في الفتح ترجمة رقم (۷۲۸۹). 

.)506/١١( المبسوط‎ )( 


موسوغة أحكام القرأن kK‏ 
ف العو العام كلما 
ك قول الشافعية: 

قال النووي: (ويكره Sa‏ 
TE E‏ ابن عباس وف (أن النبيّ ب بى عن ألبان 
الحلالة)» ولا يحرم أكلهاء لأنه لن "قله أكثر مو فين نه وهذا لا يوجب 

ا 3 إفة 

التحريم فإن أطعم الجلالة طعاما طاهرا وطاب لحمها لم يكره" . 
ك قول الحنابلة: 

قال إسحاق بن منصور بن بهرام: قلت (لأحمد): الجلالة؟ قال: (أكرهها هى 
النبي ية عن حوم الحلالةء وأكره ركوبها.قال إسحاق: كا قال» وكذلك ألباما. 

وقال ابن قدامة: قال احمد: أكره لحوم الجلالة وألبانها قال القاضى في «المجرد) 
هي التي تأكل القذر فإذا كان أكثر علفها النجاسة حرم لحمها ولبنهاء وني بيضها 
روايتان: وإن كان أكثر علفها الطاهر لم يحرم أكلها ولا لبنهاء وتحديد الجلالة يكون 
أكثر علفها النجاسة لم نسمعه عن أحمد, ولا هو ظاهر كلامه» لكن يمكن تحديده بم 
يكون كثيرا ني مأكوها ويعفى عن اليسيرء وقال الليث: إنا كانوا يكرهون الحلالة 
التي لا طعام ها إلا ومايَأَكُلُ اميف ص عليه وَل عبداله ويره كرف وَجَعَلّ فيه 
ارو حي ر عا اجر ے امد ن فيها حرم OE‏ 


ا 


ول وما اكل اليف نّصّ عليه وَل عبدالله وَغَيْدُهُ ره وَجَعَلَ فيه 
شیختا روات تي الال أن عَامَة أجوبة أَمَدَ ليس فيها ري“ . 


.)۳۹ /٥( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) المجموع (۹/ ۲۸). 

(۳) مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه /۲۲٣۱(‏ 0). 
() المغنى (559/11). 

(5) الفروع (7557/5). 


| موسوعة أحكام القرآن 
© القوال الثالث: لا بأس بأكل الحلالة: 

قال به المالكية. 
0 وإليك أقوال المالكية بالتفصيل: 


قال سو قُلْتُ: أرأيت ااال ِن اليل وَالْبَعَر وَالْعَتَم هَل يَكْرَهُ مالك 
خُومَهًا؟ قَالَ: :قال مَالِكُ: از ترختها كرفت الط ني ال يت قَالَ مَالِكٌ: لا 
بس الال قَلْتٌ: رايت الط كله ألَيِسَ لا ىڭ بأکله بَأسَا 00 
وَالْعَقَيَانَ ل ولحد: ا وم أَشْبَهَهًا؟ا ال بے فال ما الك لا 


أكْلِهًا كلا ما كَل اليف مِنْهَا وَمَا يكل وَلَابَأسَ بأكل الطير كله“ . 

والراجح - والله أعلم - هو تحريم أكل الجلالة؛ وذلك لصحة الأدلة الواردة في 

قال العلامة الشيخ صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان: ظاهر النهي للتحريم 
من غير صارف عنه 

مسألة: ما حكم أكل ما يستخبث؛ 

قال النووي: قال أهل اللغة: أصل الخبث في كلام العرب المذموم والمكروه 
والقبيح من قول أو فعل أو مال أو طعام أو شراب أو شخص أو حال وقال أبو عمر 
الزاهد: قال ابن الأعرابي: الخبث في كلام العرب المكروه» فإن كان من الكلام فهو 
الشتم» وإن كان من الملل فهو الكفر وإن كان من الطعام فهو الحرام وإن كان من 
الات انهو اهار 

ويدخل فيه - أيضًا - كل ما نص الشرع على أنه خبيث إلا لدليل يدل على 
إباحته مع إطلاق اسم الخبيث عليه“ . 


.)057 /1١( ةنودملا)١(‎ 

(۲) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح ١ /١(‏ مع بعض التصرف. 
(۳) تهبذيب الأسماء واللغات (۳/ 87). 

(5) تفسير الشنقيطي (717/7). 


موسوعة أحكام القرآن ا 
وهناك أشياء لم يرد فيها نص بتحللها أوحريمها 

[2] ولأهل العلم في ذلك قولين: 
# القول الأول: الخبيث ما يستخبثه الطبع السليم: 

قال به: أحناف الشافعية والمالكية. 
لا وإليك أقواهم: 
ك أولا: الأحناف: 

قال السرخسي: 0 ام بالن او ل ريرم 
اتيك [لامرف |٠۷:‏ وَهَذَا حرم 17 0 ا مُسْتَحْبََةٌ طَبْعَا 0 بيج 
لَنَا كا ايبات قَالَ الله تعَالَ: يتأي اين > كوا ايو 4 
[البقرة:177] فَقَلُ أَكْرَمَ اومن اماب 8 اطم حاطب به و لاش 
صَلَوَاتُ الله وَسَكَامُهُ عَلَيْهِْ حَيْتْ قَال: تايها الل كوأ مِنَ لبت 
SEO‏ 

قال بدر الدين العينى: لأن الخييث ما يستخبثه الطبع السليم". 

قال ابن عابدين: وما استطابه العرب حلال لقوله تعالى: #إوَيْجِلٌ لَه لطبت 4 
الأعراف:107]» الأعراف وما استخبثه العرب فهو حرام بالنص» والذين يعتبر 
استطابتهم أهل الحجاز من أهل الأمصار؛ لأن الكتاب نزل عليهم وخوطبوا به وم 
يعتبر أهل البوادي؛ لأمهم للضرورة والمجاعة يأكلون ما يجدون وماوجد في أمصار 
المسلمين مما لا يعرفه آهل الحجاز رد إلى أقرب ما يشبهه في الحجاز فإن كان ما يشبه 
شيئا منها فهو مباح لدخوله'". 


2 
ا‎ x 
% 


5 


(۱) المبسوط (۲۲۰/۱۱). 
(5) البناية شرح المداية .)٠٠١ /١١(‏ 
)۳( حاشية رد المختار على الدر المختار (5/ (To‏ 
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كك قول الشافعية 
قال الشافعى: ول لاج فى مآ أو إل رما [اسه:٠٠٠]‏ يعني عا كسم 
تأکلون فإن الْعَرَبَ كَانَتْ 


حرم أَشَْاءَ على أا مِنْ الخحبَائثِ َل غي عل أ من 
الطبّات أجلت كم اللات ل إلا ما اشستنتى ونا وَحُرَمَتْ لبهم الاو 
عِنْدَهُمْ قال الله وبك: يحرم علَيْهمْ ابتك الأعرف:0١]‏ - وقال أيضا - کل ما 
كَانَتْ الْعَرَبُ أله يون حَلالا ولل مَل تكن الْعرَبُ تاك يكن حرام . 

قال الماوردي: َيِل لهم لطبت و 7 ُرَم لهم تيك )[لامراف :۷ء ٠‏ ر 
َوطِب بلك الْعَرَبُ الذي الود عَنْ هَذَا وََرَلَتْ نيهم الْأحكَام کال 
مِنْ حَبِيثِ الكل ما لا ير غر 
ك قول الحنابلة: 


مه 0 TT‏ رر ؛ قول الله تَعَالَ #وَيُحَرَمُ عَلَيْهِمُ 


e 


0 


أغل کک لک 0 ل َي الْكِتَابُء و کک کک 
د د ل ی؛ 

داعام بكرن قا O‏ 

© القول ن أن لمات نص الشّرِع والذى لم يحرم بنص الشرع وأن تنه 
النقُوسٌ فليس بحرام. 

0 

في قوله َعَالَ: ا 7 حرم عل 00 [الأعراف:/1ه ٠‏ 9 5 5 0 
)١(‏ الآم (576/ 1). 


.(4/٤ ٠ 5( إفرة المغني‎ 


ا أ 5 
موسوعة أحكام القرآن 1 
بص القع بم ِن ذلك ما سخ الوس ا بر دفدش: وم رأئ أن 


الاوك ف ماتنتسها ق 
مسألة: هل يجوز أكل الأَجنَّة من البهائم ونحوه؟ 


[2] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 


ر 5 سه So‏ 1 
© القول الأول: يجوز أكل الأجنة إن كَانَ حَيًا مَقدُورًا على د ذَكَاتِهِ 4 يجل أكله إلا 
بالڈگاق ون کان ما او حًا قَصْرَتْ مده عباتو عَنْ ذَكَاتِهه حل أ لاء آم 


وإليك أدلة هذا القول: 
الدليل الأول: 
قال الماوردي: وَدليلتا ْله تَعالَ: تايها الذي ءارا أوُْأ اعفد أجلت لَكُم 
بَهِيمَةُ انعم #[لمائدة: [. 


الدليل الثاني: 
وقال السرخسي: «إوين لانم عنُولة وَقَرَقَا4[لأعم:؟؛1] قيل: الفرش الصغار 
من الأجنة والحمولة الكبار فقد من الله E‏ بأكل ذلك هم . 


ہے ا عو 


والدليل الثالث قوله : «دکاة انين ذكاة | م 


.)77 /۳( بداية المجتهد ونباية المقتصد‎ )١( 

.)1/1١7( المبسوط‎ )۲( 

(۳) حسن بمجموع طرقه وشواهده: جاء هذا الأثر عن عدد من الصحابة فا وهم جابر» وابن 
عمر» وابن عباس» وأبو سعيد الخدريء وعلي» وأبو هريرة» وابن مسعود» وأبو الدرداء» وأبو 
أمامة. وأبو أيوب: 
أولا: حديث جابر أخرجه أبو داود (۲۸۲۷)» والدارمي (۲۰۲۲)» والحاكم (۷۱۰۸)» وأبو 
يعلى »)۱۸٠۸(‏ والطبراني في «الأوسط) (6044)» والبيهقي )۱۹٤۸۸(‏ كلهم من طرق عن أي 
الزبير عن جابر عن النبي ية وأبو الزبير مدلس وقد عنعن. 
الحديث الثاني: 01 عمر» روي هذا الحديث مرفوعا وموقوفا فجاء مرفوعا ى) عند 
الدارقطني »)٤۷۹۲(‏ والبيهقي (۱۹۲۷۸) من طريق فيه عصام بن يوسف عن المبارك بن مجاهد 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 


عن عبيد الله عن نافع» عن ابن عمر ذه عن النبي كَل كَيِبهِ قال: اكوا ala‏ 
قلت: فيه عصام بن يوسف «مجهول». والمبارك بن يجاهد «ضعيف»)» وأخرج الطبراني في 
«الأوسط» (4)8775: وفي إسناده عبد الله بن نصر الأنطاكى «ضعيف»» وأخرجه أيضا 
(4451). وني إسناده عبد الوهاب الثقفي قال فيه يحيى ابن معين «كذاب» وأخرجه الحاكم 
(۷۲۱1)» وني إسناده محمد بن الحسن الواسطى وهو ضعيف. 

وقد جاء موقوفا كا عند مالك (100): وعبد الرزاق (8141) رواه مالك عن نافع؛ ورواه 
عبدالرزاق عن معمر» عن أيوب» عن نافع عن ابن عمر ذه به. قال أبو حاتم: والناس يوقفونه 
على عبيد الله بن عمر وموسي ابن عقبة وغيرهم يروونه عن نافع عن ابن عمر موقوفا وهو أصح 
انظر: العلل الحديث رقم »))١1714(‏ وقال البيهقي بعد الحديث رقم (۱۹۲۷۹): أخيرنا بذلك 
أبو بكر بن الحارث الأصبهاني من أوجه عن ابن عمر َه مرفوعاء ورفعه عنه ضعيف» 
والصحيح موقوف. 

الحديث الثالث: حديث ابن عباس أخرجه الدارقطنى )٤۷٤١(‏ معلقا عن أبي إسحاق عن 
عكرمة عن ابن عباس ذه عن النبي يل وأخرجه ابن أبي الهم (۷۸) من طريق عن ليث عن 
طاوس وام عر ابن عات عن الت جر E‏ وأخرجه البيهقي 
)۱۹٤۹۸(‏ من طريق عَنْ مَنَصُورِ عن ابوس قال : بحت في الي بره وڏا في بَطيها جين 
ََوَيناه وَقَِمْنا إل اي ظَبيانَ اول لَفمَة مه فقَالَ: هدا الي حدتا به ابن عباس هغ أنه ِن 
1 ية الأَْعَام. قلت: قابوس بن أب ظبيان لم يدرك ابن عباس وهو (ضعيف). 

الحديث الرابع: حديث أبي سعيد الخدري أخرجه أبو داود (۲۷۲۸)» والترمذي »)۱٤۷٩(‏ وابن 
ماجه (۳۱۹۹)» وأحمد (۳/ ۳۹)ء وعبد الرزق (8700)» وابن أبي شيبة »)۳١٠١١(‏ وأبو يعي 
(57): وابن حبان »)0۸۸٩(‏ والدارقطني »)٤۷۳۷(‏ والبيهقي »)۱۹٤۹۲(‏ كلهم من طرق 
عن مجالد» ويونس بن أبي إسحاق كلاهما عن أبي الوداك» عن أبي سعيد, عن النبي ييه ومجالد 
SS‏ 
E Sy‏ ۰,) كلاهما من طرق عن ابن ان لیل عن 
عَطِيَه عَنْ أبي سَعِيدٍ قَالَ: َال رَسُولُ الله يل «دَكَاةُ اجنين انا ا أي کل عط عَطِيَه 
(ضعيفان). 

E yT 
أبيه عن عبد الله بن سعيد عن جده عن أب هريرة عن النبي بيا . قلت: وهذ ا إسناة شتف هذا‎ 
من أجل عبد الله بن سعيد المقبري «متروك).‎ 


موسوعة أحكام القرآن 1ك 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك قول المالكية: 

قال القرافي: َال اللَخِْيُ ا ین دا ا ر فيه حا نمع فيه دَكَا ذَكَاةٌ 
إا جرت فيه اخ ولام دتا هل الل وات اسر إن كيت أ مُوَخَرَجَ 
2 م قات على المَوْرِ کر مد خد وحرمة بن | لاب وی بن سَعِيدٍ تعيك وان اسا 
صَارِحَا المَرَ رة بحکم تفي وإ َك الأ َال ا بول ورك إن 


لوف ا ع زر 


ا E‏ يعيش مَعَها عُلِمَ ذَلِكَ أو شك فيه وَإِنْ ذُكَيّتٍ الام فَحَرَجَ ميا مَذَكَائها 


يل م ب ا ج 


وأخرجه الذارقطي (41/06) من طرق عن عمر بن قيس عن عمرو بن ديتار:غن طاوس عن أي 
هريرة عن النبي كك قلت: وهذا أيضا إسناد ضعيف جدًا من أجل عمر بن قيس «متروك). 
الحديث السادس: حديث على له أخرجه الدارقطنى ( ٩‏ من طريق عن موسى بن عثمان 
الكندي »عن أي إسحاق » عن الحارث » عن غل » قال: قال رسول الله لل «ذكاة اجنين ذكاة 
أمه). قلت: موسى بن عثمان الكندي «مجهول» ويك الأعور اضعيف». 
الحديث السابع: حديث ابن مسعود ذه أخرجه الدارقطني )٤۷۳۸(‏ من طريق عن أحمد بن 
الحجاج بن الصلت» نا الحسن بن بشر بن سل ؛ نا أبو بكر بن عياش» عن الأعمشء »عن إبرأهيم» 
عن علقمة» عن عبد الله قال: أراه رفعه قال: «ذَكَاةٌ اجنين دكا م . قلت: أحمد بن الحجاج بن 
الصلت «ضعيف). 
الحديث الثامن: حديث أبي الدرداء ملا أخرجه البزار )4١19(‏ من طريق عن بذ 07 
قالا: و 


2 2 
ءَ 


on 


ا 


ر 


عن الأخوّص بن حَكِيم عن ن¿ الد بن مَعْدَانَ عَن ابي الدَرْدَاءِ واي 080 
سول الله مَك «ذكاة الحَنِنِ دكا أو . وبشر بن عمارة (اضعيف). 

ا الطبراق )من طريق يشررين ا عن الأحروص بن سكيع انز راد بن ب 

عن أبي أمامة» وأبي الدرداء قالا: قال رسول الله ي: «كاءٌ ا نين ذَكَاةٌ أمّه). قلت: بشر بن عمار» 

والأحوص بن حكيم «ضعيفان». 

الحديث التاسع: حديث أبي أيوب أخرجه عبد الرزاق (87147)) والحاكم (؟١١7))‏ والطبراني 

)10٠(‏ من طريق عن عن ابن أبي ليل» عن أخيه؛ عن عبد الرحمن بن أبي ليل» عن أي أيوب. 


أن النبي كل قال: «ذَكَاٌ اجنین داه مده قال الحاكم (4/ ۱۲۸)» وربم| توهم متوهم أن حديث 
أبي أيوب صحيح وليس كذلك. 


Ca 
Gs 


CF‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال ابن رشد: الوا ل تعمل دكا الام في ينها م ليس تَعْمَل فيه : 
ا إا ڪر نها عد نح الم َدعَب ممْهُورُالماءِ إ] 1 
دكا نبنا به ال مالك a‏ 


25 قول الشافعية: 
كال السَافِِيٌ > OY‏ ې او سبع قلا باس 
ل ور و روص ره له #رږوو 5:3 و 
بأل الْحُوتٍ ولو جد في ميت 1 بحرم | لانه مبَاح میا ولو كنت أحرمه لأن حكمة 


حم ما في نها تی تا گان نهف بن س بع أن الس لاوز لاني بَطْنِ طَائِ 
الا إن َك دكات تم ا كان ي أن عل د : الطائر؛ انه َيِسَ بمَحَلوقٍ مِنْ 
الطَئر إن کون كاه لجن في الَْطنِ دكا مه | 2 نه لوق نها وَحْكْمُهُ حُكْمْهَا ما ا 
رايا ني اَن لدا اانا تكن عار قل ارق لكان ادل 
بان يُدَكيَ الْرْدرَدَ وَكَانَ على ما وَجَدَهُ اَن يَطْرَحَهُ فَكَذَلِكَ مَا أَصَبْنَا في بَطْنِ طَائر 
وی اراد وا خوت قلا وگل ا گان أو ارا ايء من عبرو و مع كا 
عل ما هو نة لا عل مَا هُوَ من عرو فكَذَِكَ الوت لو ازرد شاه كنا ا خوت 
وَألْمَينَا السَّاةَ لِأَنْ السَّاةَ کک 


: وى ما واه 6ه‎ EL 
فإن كان حيا مَمَدورًَا على د ته 1 يحل أكلة إلا ب لكا ون گان مي حا صرت‎ 
د و ر کەو مس وورب“‎ 
مدة حياته عن ذكاته» حل أكلة بذكاة ا‎ 


OOD 
.)١٠١ /۲( بداية المجتهد‎ )۲( 
.)711/۳( الآم‎ ( 

.)۱٤۹/۱٥( الحاوي‎ )5( 


س ج ق ا 


E 
3 


تابه ١‏ الأو انا ل إن سك في طن عقت نيج 2 مه 
يرب يتحر وان ا رم امد ولو 


5 3 
ا RS‏ جوع در 


وذ جر ذف ا مك انگ به فل ييه ئی عات هر رام 
ون يتمَكْ م َبْحِهِ َنَى مات فهو حال كا فَالَُ الُصَنّتْ وَالَْضْحَابُ قياس 
عل الس وو حرج راس فيه َك ميرك ثم بحت الأ ات ب الْفِصَالِه 
َوَجْهَانٍ: أصحُيا ويه فع الال يل لا روج بَعْض الول عدم شرُوجه في 
الْعِدَة وَسَائِرِالأكام”". 


25 قول الحنابلة: 

قال أبي الفضل صالح: وسمعته يُقُول: دَكاة انين دَكاة أمه. قلت: أشعر أو لم 

6 قال : . 0( 

٠. 0 ٠. سجر‎ 

قال ابن قدامة يناثو قال: وذكاتها ذكاة جنينها أشعر أو لم يشعر يعني إذا خرج 
الجنين ميتا من بطن أمه ذبحها أو وجده ميتا في بطنها أو كانت حركته بعد خروجه 
كحركة المذبوح فهو حلال”". 

وقال المرداوي: وخَصل کا لحن بذَكَاةٍ ا إِذَا خر م أو متسر كا در 

بُح وَسَوَاء أشَعَرٌ اا هذا الْهَبُ. وَعَلَيْه جاهیر الْأَضْحَابء و جرم به 
٤‏ «اهداية» و«اذّب»» و مسبو الذّمَب), وَالْتَوْعِت) وَدالخلاصَيَ) 


ر 


و«اهَاڍي» وً«الگاني»» و لني وَاُحريه داشح و«النظّم» َ'الْوَجِيزِا» 


وَاتَذْكرَةٍ ابْنِ عَبْدُوسٍ الور » ونح ادي وعَبرهم وََدَمَهُ في الفرُوع؛ 
سمه (8) 
وعيرة . 


.)١71//9( المجموع‎ )١( 

(؟) مسائل الإمام أحمد بن حنبل رواية ابن أبي الفضل صالح .)55١ /١(‏ 
0 

(5) الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف /٠١(‏ 407). 


kK‏ نا موسوعة أحكام القرآن 
وقال ابن تيمية كنلث: وتحصل ذكاة الجنين بتذكية أمه إذ خرج ميتا أو متحركا 
كحركة المذبوح أشعر أو لم يشعرء وإذا خرج بحياة معتبرة فهو كالمنخنقة وعنه إذا 
مات بالقرب فهو حلال» ولو كان الجنين محرما كا لا يؤكل أبوه لم يقدح في زكاة 
5 
الام 
© القول الثاني: من بْحَ شاق أو غَيَْهَا َحَرَج ِن بَطهَا جين ميت يوگل اين إن 
او 
ر ر TST‏ ەر ر س) رس ° ر ر وو 
وهو قول: أب حَنِيفة وَرَفْرَ وهو قول إِبْرَاهِيمَ والحكم بنِ عيينة وابن حزم رجهم 
الله . 
لا ودليل هذا القول: 
5 ووا ا مر ا 2 16 مت ر 
قال ابن حزم: بُرْهَانَ ذَلِكَ: قول الله تَعَالَ: «حْرَمَت عَلَبَكُمْ المي 
[المائدة:م] Op‏ المائدة :]17 , 
وقال ابن تُجيم: لما ْله عل إن لھ حرم الوه اشم یران مات يرا 
َر ذَكَاةٍ وَامَنُ مَاتَ حتف أنه نفِهِ يحرم بالْكِتَاب. وَيُكْرَهُ دَبْحٌ الشَّاةٍ إذا تَقَارَبَ 
و لادا لاه ُضَيّمُ ما في بَطْيْهَا. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
قال السرخسي: و أو عَيْرهَا فخرَجَ مِنْ بطنها جن ميت 1 يکل 
ا 2 ل رر هو ادرو ار (Mugs‏ 
ا جيني قول آي حيفة وُر وهو فول راهيم و ا 7 
وقال الكاساني: قال أَيُو حَنِيفَة طفه: لا يُؤْكلُء وَهُوَ قَوْلُ زُفَرَ وَالحسَنِ بن زِيَادٍ - 
رهم اه“ . 


۹ 


ا( 


وقال المرغيناني: ومن نحر ناقة أو ذبح بقرة فوجد في بطنها جنينا ميتا لم يؤكل› 


.)١97 /۲( المحرر في الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل‎ )١( 
.)419/17( المحلى‎ )0( 

.)1/1١7( المبسوط‎ )*( 

() بدائع الصنائع (5/ .)٤١‏ 


ا لس ]م 


كي L۴‏ : ء 0 E‏ 1 0( 
اللعوااو ا رشع وعدا عه ان جيه وهو و زر يواتضيين بن و ا 
عا 2 
1 


ا برك جن بذكا أمَه) يغبي لا يه الجن مدکی بذك 
على لا ييل أخلة بذكاي)ء وعدا عند العام ورف وان زر E‏ 


ر 7وت 


قول ابن حزم: وکل ڪيوان دكي َو في بَطيه جي مي وذ کان نح فيه 
الوح بعد هو مه لايل أله قل أذرك حب دكي حل أل فلو كان يفخ فيه 
ارو بعد هو حلا إلا إن گان بعد ما لا م فی ولا عى لأشعار ولا عَم 
إشعَاره وهو رل أن حزيفة. .. بايان ندري أن دَكَاءّ الأم ا کا ا 


و 


ن 
مه 
5-14 


و ماه 


الح لاه عر کا وذ کون گرا وهي أتَى» فأماإِدَا كان َل نفخ فيه الوُوح بعد 
َه بغضصها يگن قط حي تاج ادا 
© القول الثالث: يُؤْكَلٌ ا لحن إذَا أَضْعَرَ وَعتْ حلفنة: 

قل يه مك و انوا يوست 

قال السرخسي: روي عَنْ محمد تقلت أنه فَالَ: إا يؤْكَلُ اين دا أشْعَرَ وَيَنَتْ 
خَلَْئهُ. َم قبل ذلك فهو رة الضعَةٍ فاد يؤر ©. 

وقال المرغيناني: قال نا الله: إذا تمَّ خلقه أكل””. 

3 - والله أعلم - هو قول الجمهور يجوز أكل الأجنة إن كان حا مَقَدُورًا 
على د كاي ليل أله إلا دكات ون گان میا أو حي فَصْرَثْ مده يابو عن دكات 
حل أَكله بدكاة أمُهُ وذلك للأدلة التي ذكرناها. 


.)۴١١ /٤( الهداية في شرح بداية المبتدي‎ )١( 
.)٠۹١ /۸( البحر الرائق شرح كنز الدقائق‎ )۲( 
.)514 /۷( المحلى‎ )۳( 

(4) المبسوط (1/17). 

(5) الهداية في شرح بداية المبتدي (5/ .)١١‏ 


ITF‏ موسوعة أحكام القرآن 


قد 2و 


مهم 


لة: إن قطع من الحيوان شي وفيه حياة مستقرة, فهو ميته 


ودليل ذلك عن أبي واقدء قال: قال النبي ياي: ما َه من البَهِيمَةٍ وهي 2 


(۱) إسناده حسن بمجموع طرقه: أخرجه أبو داود »)۲۸٥۸(‏ والترمذي »)۱٤۸١(‏ وني «العلل 
الکبیر» (۲/ 1۳۲)» وأحمد »)5١78/5(‏ والدارمى (2750717)» والطبري في التفسیر(۲/ ۳۹۰)» 
وأبو يعلى »)٠٤١١(‏ وابن الجارود في «المتتقى» »)۸۷١(‏ والطحاوي في المشكل »)٠١۷۲(‏ 
والدارقطني »)٤۷۹۲(‏ والحاكم (1991)) واب الجعد في «المسند» (254517). وابن المنذر 
(859)» والطبراني »)۳۳۰٤(‏ والبيهقي (۷۷» ۰۷۸ 5 421847 كلهم من طرق عن عبد الرحمن 
اين عبد الله بن دينار» ثنا زيل بن أسلم قال عبد الرحمن: أحسبه عن عطاء بن يسار عن أبي واقد 
الليئى عن رسول الله ية » قال الترمذي: وهذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث زيد 
ابن اساب والعمل على هذا عند أهل العلم» وقال في العلل (۲/ 5777): قال البخاري: محفوظ. 
قلت: وعبد ال رحمن بن عبد الله بن دينار مختلف فيه. قال ابن معين: ضعيف» وقال أبو حاتم: لا 
يحتج به. وقال على ابن المدينى: (صدوق). 
وأخرجه ابن ماجه ,)75١17(‏ والدارقطني »)٤۷۹۳(‏ والحاكم »)۷۱١۲(‏ والطبراني في 
«الأوسط» (۷۹۳۲)» كلهم من طرق عن معن بن عيسى» عن هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» 
عن ابن عمره أن النبي ڪيا 
قال ابن أبي حاتم في العلل /٤(‏ ۳): وسألت أبا زرعة عن حديث رواه عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن دينار عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن السائب عن أبي واقد الليثي؛ قال: قدم النبي المدينة 
والناس يجبون أسنام الإبل» ويقطعون أليات الغنم» فقال النبي 5 : ما قْطِعَ م مِنَ البَهِيمَةٍ وهي 
حَيّةُ هو مينَةًا. وروی معن القزاز عن هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم؛ عن ابن عمر» عن النبي 
قال أبو زرعة: جمعا وهمين والصحيح: حديث هشام بن سعد» عن زيد ب بن أسلم» عن ابن عمر» 
عن النبي َي مرسل. 
وقال ری ق ال وسيل عَنْ حَدِيثِ ريد : بن أَسْلَمَ» ع ابن عَمَرَ عن عن الي 
کی قال: اما فطع من الي ِي حي هو ميا فقال: برويه شام بن غ عن ريڍ بن 
أَسْلَم > عن ابن عمر. وَحَالفهُ عبد لوحن بن ريڍ : لا فرواه عَنْ اي عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ 
عَنْ اي وَاقِدِ اللي عَن التي يكل وقال علي بن المديني: : ما سمع من ابن عمر إلا حديثين انظر: 
جامع التحصيل (11/8/1). 


وقال ابن المنذر كنا وأجمعوا على أن الشاة» والبعير» والبقرة» إذا قطع منها 
: ع رد )0( 
عضو وهو حي أن المقطوع منه نجس : 
۶ 0 عِِ و 5 
وقال كتلثه: واجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن ما قطع من الانعام وهي 


وأخرجه الحاكم (07191» والطحاوي »)۱٥۷۳(‏ كلهم عن سُلَيَانُ بن بلال» وَمِسْوَرُ بْنُ 
الصَّلْتِء عَنْ رَد بن أسْلَمَ » عَنْ عَطَاءِ ن يَسَارِء قَالَ: الْسوَرُ عَنْ أبي سَعِيدٍ ا دري » رَسُولَ الله 
ية قال الحاكم: رواه عبد الرحمن بن مهدي» عن سليان بن بلال» عن زيد بن أسلم «مرسلا)» 
وقيل: عن زيد بن أسلم؛ عن ابن عمر 

وأخرجه الحاكم (12044) من طريق عن سليان بن بلال» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسارء 
عن أبي سعيد الخدري» 4ه أن رسول الله ية وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين و 
يخرجاه وقال الذهبي: على شرط البخاري ومسلم. 

وأخرجه أبو نعيم في الحلية (۸/ ۲۵۱) من طريق عن يُوسُفُْ بن باط عَنْ حَارِجَةَ بْنِ مُضْعَب» 


م 


ل 


نرد ن اسل عن عَطَاءِ ن يسار عن أي يڊ الخُْرِيٌ» عَن الي کيا 
ويوسف بن أسباط الشيباني الزاهد الواعظ. عن محل بن خليفة» وسفيان الثوري» وعنه المسيب 
ابن واضح» وعبد الله بن خبيق الأنطاكي. وثقه يحيى بن معين. وقال أبو حاتم: لا يحتج به. وقال 
البخاري: كان قد دفن كتبه. فكان لا يجيء بحديثه ك| ينبغي وخارجة بن مصعب بن خارجة 
ال موت وكان يدل فى الكذا و اغ عط الرواق 3110 اهن مسهر عن ويد 
ابن أسلم قال: كان أهل الجاهلية يجبون الأسنمة ويقطعون الأليات» فسألوا النبي يا عن 
ذلك؟ فقال: «ما قَطِعٌ مِنّ البَهِيمَةِ وهي حَبّة فهو مَيتَة). 
وأخرجه الطبراني (/1711) من طريق عن أبو بكر الهذلي» عن شهر بن حوشب» عن تميم الداري» 
قال: قالوا: يا رسول الله» إن أناسا يجبون أسنمة الإبل» وأذناب الغنم» وهي أحياء» فقال رسول 
لله عكلة: ما قطِعَ من البَهيمَة وهي حي فهو ميته وأبو بكر ال هذلى البصرىء قيل: اسمه: سلمى 
بن عبد الله بن سلمى «متروك الحديث» وشهر بن حوشب اضعيف)» ولم يسمع من تيم 
لداري. انظر: جامع التحصيل (۱/ ۱۹۷). 
وأخرجه عبد الرزاق (8717) عن ابن مجاهد, عن أبيه قال: كان أهل الجاهلية يقطعون أليات 
لغنم» وأسنمة الإبل» فقال النبي بَكِ: اما قُطِعَ مِنَ البَهِيمَةٍ وهي حَبّةُ فهو مَبْعةٌ؛ وعبد الوهاب بن 
مجاهد بن جر المكى «متروك وقد كذبه الثورى». 
)١(‏ الإجاع (4). 





م موسوعة أحكام القرآن 
أحياء» ميتة ويحرم أكل ذلك"". 

تنبيه: والمبان من سائر الحيوانات البرية ذات الدم السائل لا يؤكل» سواء أكان 
أصله مأكولا كالأنعام» أم غير مأكول كالخنزير» فإن ميتة كل منها لا تؤكل بلا 
خلاف. 

وقال الأحناف والمالكية: إن الجزء المبان يعتبر ميتة فلا يحل أكله غير أن المالكية 
خالفوا الحنفية فيا إذا بقى الجزء المبان متعلقا باللحم إذ قالوا: إن الجزء المبان يعتبر 
ميتا لا تحله ذكاة الحيوان إذا بقى متعلقا بجزء يسير من جلد الحيوان أو اللحم؛ 
والشافعية كمذهب الأحناف غير أن فقهاء الشافعية يقولون: إن العضو المبان إذا 
بقي متعلقا بجلد الحيوان فقط حل بذبح الحيوان؛ لأن كلمة الإبانة لا تصدق على 
مثل ذلك ومذهب الحنابلة كمذهب الشافعية استندوا إلى الحد”". 
0 وإليك أقوال آهل العلم ني ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 

قال بدر الدين العينى: (ولا يؤكل العضو) ش: المبان عندنا إذا كان الصيد يمكنه 
أن يعيش بعد الإبانة» وإن كان لا يعيش يؤكل البان والمبان منه» وبه قال مالك 
وأحمد في رواية'". 
كك قول المالكية: 

ا رَاخموا ني صِفَة افر إِذَا ضُرِبَ الصَيْد َأينَ مه عضو فقَالَ 

: گل اليد إلا بان من 

0 وم : يلان جمِيعًا. فرق قوم بن أن يَكُونَ ذَلِكَ العْضو مقلا أو غَيْرَ 
قل فَقَاُوا: إن گان مفتاد ا جيم وَِنْ گان عب فل كل اليد و بل 
ا وَهُوَ مَعتّى قَوْلٍ مَالِكِه وَإِلَ هَذَا يرجح خَلَافهُمْ في اَن يون الْقَلْمْ ينِصْفَيْن 
e‏ 


(0) البناية شرح الهداية (408/17). 


ا موسو ار تا 


قال النووي ككاه: وأا عضو الان ِن السّمَكِ اراد واه مِيّ كَيدِهِ وَرجله 
وَظْفْرِه وَمَشِيمَة ادي قَفِيهًا كُلََّا وَجْهَانِ: 

أَصَحْهه): طَهَارَميًا وهو الي وين توما رن كانتا 

والثاني: تَجَاسَْهَا وإ يْكَمْ بطهَارة اة خزمتهاء ودا قَطَمَ الْعِرَاقيونَ أو 
هرهم ف يد آي اتر أْصَائهه َكَرَت الاي أي الطب الإتقَاقَ عل 
نجَاصَة بي ارق وغه إذا قلعت أو طت ث ولق القَاضِي - أَيضًا -الاتقاق عل 
نَجَاسَة مَشيمة مَشِيمَةٍ الْدَمِيٌ رَالصجيح الاه کا ذكرناه» وأما مشيمة غير الْآَدَمِيّ 
سا با لاف كما في سار جْرَائِهِ النْمَصِلَة في یات وَالله لل اغ . 
25 قول الحنابلة: 


A 


وه ميس 3 ره 


قال ابن قدامة: ون مع من ا يوان کي ووه حي متفر فهو ةيا رَوَى 
بُو اقب فَلَ E‏ سول الله کلة: ١مَا‏ قْطِعَ ون اهيف وهي حي فَهُوَ مي ا 
و داو و 

ولان إَِاحمَهُ إا كول بالذّبح» ولیس هَذَا ب" 
0 فتاوى اللجنة الدائمة الفتوى رقم (1717): 1 

س: هل يجوز أكل خصى الحيوان» وهي لا زالت حيّة؟ 

ج : لا يجوز أكل ما قطع من الحيوان المأكولء وهي حية كالخصی و 
ونحوهما؛ لأن ذلك في حكم الميتة؛ لقوله يَكِه: ما فطع مِنَ البَهيمَة وَهِى حَيةٌ فهو 


وم 


ميته ) . 


.)١7 /۳( بداية المجتهد‎ )١( 


(0) المجموع (؟/ 0717). 
(9) المغني (4/ ١7‏ 5). 


el‏ موسوعة أحكام القرآن 


وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا عمد وآله وصحبه وسلم 
اللجنة الدائمة ليحرت العلمية والافتاء 
عضو نائب الرئيس الرئيس 
عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي عبد العزيز بن عبد الله بن باز" . 
لا السؤال الثاني من الفتوى رقم (17595): 
س۲: نحن نعيش في البادية» وأصحاب مواشي» نقوم بخصي الذكور من الماعز 
والضأن لغرض تسمينها والاستفادة من بيعهاء وحيث إن هذه (الخصى) المستخرجة 
من البهائم أحياء كانت تؤكل. أرجو إجابتي على ما تضمنته رسالتى هذه من أسئلة؛ 
وهل علي وزر في) ذكرت؟ وباذا تنصحونني؟ حفظ الله سماحتكم ونفع بكم 
وبعلمكم. 
اج : خصي البهيمة إذا كان لمصلحة جائز» أما ما قطع من الحيوان المأكول» وهو 
حي فهو حرام» كما لو مات بغير ذكاة» ولذا فلا يجوز أكل خصى البهيمة إذا قطعت 
ما وهی ا بن هي رام لقول النبي يَكلِ: ١ما‏ قْطِعَ من البَهِيمَةِ وَهِيَ حي هو 
م 
وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو عضو عضو 
بكر أبو زيد عبد العزيز آل الشيخ صالح الفوزان 
عضو/ عبد الله بن غديان الرئيس/ عبد العزيز بن عبد الله بن باز" . 
س۲: هل الصيد الذي يرمى بالبندقية ثم يسقط منه لحمه» أو جزء» هل حلال 
أم حرام الجزء الذي سقط من أثر العيار الناري؟ 


.)0:057 /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 
فتاوى اللجنة الدائمة (؟5؟/6075).‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن EN‏ 

E Ea‏ مسيجزه كد او رجز إو قطمة لم ريدو ذلك» 
ST‏ وبي دياع أكيذا لأن ما 

من البهيمة حال حياتها يعد ميتة؛ لقول النبي ب44 ما قطِعَ من البَهِيمَةٍ وَِيَ 

کے فهو مه زواه امد وابو ذاو د والر ماي وحسحة. 

أما إذا سقط من الصيد جزء بعد موته» فإن ما سقط منه يحل أكله کا يحل أكل 

وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسل . 

موسوعة الفقه الإسلامي المصرية: إذا أبين جزء من حيوان حي مأكول اللحم - 
غير السمك والجراد- قبل ذبحه. قال فقهاء الحنفية: إن الجزء المبان يعتبر ميتة فلا 
يحل أكله. فإذا قطع إنسان قطعة من إلية الشاة أو من فخذها أو من سنم البعير أو 
فخذه أو من دجاجة قبل ذبح الشاة أو البعير أو الدجاجة فإن الجزء المبان لا يحل 
أكله لأن شرط حل الأكل من الحيوان البرى المأكول - غير الجراد- هو الذكاة فلا 
يحل الأكل من الحيوان بدون الذكاة لقوله كلك: e‏ ر 
ازير وما ِل لير آله به- وَالْْْحَيفَةُ والْمَوُْوده وريه وَألتِيحَةُ وَمَآ كل السب 
إلا ما 0 [للائدة:] استثنى يل من الأشياء المذكورة لت ماك والأبياء 

من التحريم إباحة. 

وأيضا قال تعالى: #يَسعَلوَكَ 0 ۴ 00 لَكُمْ أَلطّيَبَت 4 [للاسة:؛] 
وقال كك: «وَيْجِلُ لَهُمْ الطَيبيتِ وَيْحَرَمُ عَلَيْهِمْ أ متي ك الأعرف:/5] والحيوان 
البرى لا يعتبر طيبا إلا بخروج الدم المسفوح وذلك بذكاته. ورُوي أن أهل الجاهلية 
Ry‏ المج تقار 1 فلم يك الى عل 
الصلاة والسلام نهاهم عن ذلك فقال #ته: «مَا بين مِنَ الى فَهُو ميت وهذا 
الجزء المبان لا يحل أكله وإن ذبح الحيوان بعد ذلك؛ لأن حكم الذكاة لم يكن ثابتا ولا 
موجودا وقت الإبانة. 





.)6١07 /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 


a ل عاط‎ E 

ويعتير هذا الجزء ميتا لا تحله ذكاة الحيوان بعد حتى ولو بقى متعلقا بجلد 
الحيوان؛ لأن بقاءه متعلقا بالجلد لا اعتبار له فكان وجوده بمنزلة العدم فهو مبان 
حك). أما إذا بقي متعلقا باللحم فإن ذكاة الحيوان تحل أكل الحيوان وأكل الجزء 
المبان؛ لأنه لا يزال معتبرا من جملة الحيوان فذكاة الحيوان تكون له ولا أتصل به. 
والزكاة التى تحل أكل الحيوان وأكل الجزء المبان الذى بقى متعلقا باللحم يجب أن 
تكون. مستوفية لشرائطها الشرعية - التى سیاتی بيانيا کا أن الخيوانات التى عل 
أكلها والتى لا يحل سيأتى بيانها- انظر: ذبائح وحيوان ومذهب الالكية كمذهب 
الحنفية بالنسبة لا تقدم مستندين في ذلك إلى قوله لينغ.: ما فطع و مِنَ البَهِيمَة وهي 
> نيو نغ أن زتها تالكر A E‏ فيا ذافن ادوم لمان n‏ 
باللحم إذ قالوا: إن الجزء المبان يعتبر ميتا لا تحله ذكاة الحيوان إذا بقي متعلقا بجزء 
يسير من جلد الحيوان أو اللحم. 

ومذهب الشافعية كمذهب الحنفية أيضا بالنسبة لما تقدم غير أن فقهاء الشافعية: 
يقولون أن العضو المبان إذا بقى متعلقا بجلد الحيوان فقط حل بذبح الحيوان؛ لأن 
كلمة الإبانة لا تصدق على مثل ذلك» ومذهب الحنابلة كمذهب الشافعية استندوا 
إلى الحديث الذى استند إليه فقهاء المالكية. ومذهب الظاهرية الحنفية بالنسبة لما أبين 
من حيوان حى مأكول اللحم - غير السمك والجراد قبل ذبحه فلا يحل أكل الجزء 
الان خی ولو دک يوان بعد ذلك 

فصل ما روي عن النبي الا أنه كان يكره من أشيا من الشَاة 

عَنْ جامد بْنِ جني ن وَسُولَ الله يي "كان يكره E E‏ 

والانشين واشائف تخاو ال N‏ رالد 0 


.)١ /١( موسوعة الفقه الإسلامى المصرية‎ )١( 

(؟) مرسل ضعيف: أخرجه عبد الرزاق (١۸۷۷)ء‏ وأبو داود في «المراسيل» (2515» والبيهقي 
(۱۹۷۰۰)» كلهم من طرق عن عن واصل بن أي جميل» عن مجاهد, قال: كان رسول الله كل 
وواصل بن أبي حميل الشامى «مقبول» ومجاهد لم يدرك النبي يا 


موسوعة أحكام القرآى 1Ka‏ 
لا ما روي عن بعض الصحابة أنه كان يكرهون بعض الأشياء من الشاة: 

عن خلاس بن عمروء أن عليا كان «يكره من الشاة الطحال» ومن السمك 
الجري» ومن الطير كل ذي خلب». 

اواك وال يقن امل لعلو 

قال ابن نجيم: (كُرِة مِنْ الشَاة الا وا ول وا رار هٌ وَالدَمُ 
امسفوح وَالذكَر) ا ری الْأَوْرَاعِيُ عَنْ وال بن جاهو قال «گرة وَسُول اله لله کا 
مِنْ الشاة الذَكَر الاين وَالَْبْلَ وَالْعْدَةَ وَالَرَارَةَ اتةه قال أو حَيمَة: الدّمُ حَرَامٌ 
وا رن تعاق: حرم مت عَلَنِكُمْ ل7س . 

قال أبو کر غ بن شا الحدادي العباذي د ى الم اى 

قال أو حَيِيفة: أا الدّمَ فَحَرَامٌ بالتص وما اسه الباقية فَمَكْرُوهَةٌ لن النفْسَ 
َس َسْتَخبْها تَستخبٹها وَنَكرهُها وَالله elif‏ 


9ذ 


(1) إسناده ضعيف جذا: أخرجه عبد الرزاق )۸۷۷٤(‏ عن عثمان بن مطر» عن سعيد» عن قتادةء 
عن خلاس بن عمرو» عن علي جه وني الإسناد: عثان بن مطراضعيف» خلاس بن عمرو 
ای قال ا کے اين مرك لا لانت ع د ای ر كان | ا 
منه» وكان يحدث عن قتادة عنه عن عار وغيره كأنه يتوقى حديثه عن علي فقط ويقول: ليس هي 
صحاحا أو لم يسمع منه وقال أحمد في موضع آخر: روايته عن علي ته من كتاب وكذا قال أبو 
حاتم: يقال وقعت عنده صحف عن علي» وقال أبو داود: لم يسمع من علي #له. انظر: جامع 
التحصيل .)۱۷١ /١(‏ 
وأخرجه عبد الرزاق (۸۷۷۷)» وابن ع أبي شيبة (7577794) كلاهما من طرق عن عن محمد بن 
إسحاق قال: قلت لأبي: جعفر بن محمد بن علي: بلغه» أن علياء كان لا يأكل لحم الجريث» ولا 
يدخل بيتا فيه صورة» ولا يأكل الطحال قال: أما الطحال» فإن رسول الله بيو قذره» ولم يأكله» 
وقال: (إنما هو مجمع الدم» فكان علي لا يأكله» وأما بيت فيه صورة فإن النبي َة كان لا يدخل 
ا اا ا لين 

أي طالب لم يسمع من على بن أبي طالب طله. 

TT 

(۳) الجوهرة النيرة (۲/ .)۱۸١‏ 


لعا موسوعة أحكام القرآن 
إضس يت - ""عوسوعة أحكام لش 
قال الکاشان: و اما تا نما خر ْله من أَجْرَاءِ الان الأول الي يحرم َكل 
يف :لتم لشن ولك بایان وال ولك وات وار لول 
عر صَأَنْهُ: : وجل لهم يبت وَيُحَرَمُ عَلَيْهِمُ أْحَمَتيت4الأعرف:/0] وَهَذْو الْأَشْيَّءُ 
تبات ع كيم تت رة 
وروي عَنْ اهدض أنه الّ: ره رَسُولُ اله ل من السَاة الذَكر والأنتيننِ 
َالْمبْلَ وَالْعَْة وَالْوَار وا اة الم انراد من راه التحريم ليل أله َع بن 
الْأَشْيَاءِ ء الست وَين الم في الْكرَامَةَ وَالدمُ المنفوح حرم وروي عَنْ أي حَيفَة 


س هي 2 


يقلن أَنّهُ قال : ادم حرام وره الست الق اشم ا حرام على الم اس وَسمّى ما 
سواه مَكْرُوا؛ أن الخَرَامَ امطلی ما تبت حرمنة ليل مَقطوع ب o‏ ة الدّم 
اوح فد بت ٺ بڌليل مَمطوع به وَهْوَ و الت انمسر ِن الكتاب العزيز ز قال الله 
ال عر شاه : لكل لآ اج فى ما اوی إل د رما [الانسا :ەغ ]30 . 
مسألة: ما حكم أكل حَشَرَات الأرض كالحيات والعقارب والجهلان والفار 
ونحوها؟ 

[5] اختلف أهل العلم في هذا الأشياء وما يماثلها على قولين: 
# القول الأول: يحرم أكلها: 

قال به الاحناف والالكة واطتابلة. 
لا والدليل على ذلك: 

قال النووي: وَاحتَحَ لسافِعِي وَالْأَضْحَابُ شولم ا و عَلَيْهِم 
تبت 14 [الأعراف:57١]‏ وَهَذًا ما يَسَْحبتةُ العَرَبُ وبول هه حمس ص الدَّوَابٌ 
ا سق بقن في ارم الراب وداه وعقرب والقار ا 
ر 


.)1١1 /0( بدائع الصنائع‎ )١( 
.)١١/۹( المجموع‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1د 
لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك على التفصيل: 
كك أولا: الأحناف. 

قال أبو بكر الزييڍي اليمني 2 وول وَالخَشَرَاتِ كله يعني الاي 
وَالرَيّ گالضفدّع وَغَيْرْهَا وكا ال مِنْ الَثَرَاتِ وَكَذَا ل 
اورا الصاف والتنافده الات ر الا الذبيب؛ وَالزَنَابينِ َالعَقَارب» 
وَالدَبَاب؛ و الان والر مانب لان هنو لاء م فال الله تَعَال: ويح 
عَلَبْهِم أَخْبَتِبِت4| الأعراف :لوه 21761 , 

وقال عبد الغنى الغنيمى الدمشقى الميداني: (والحشرات) وهى صغار دواب 
الأرض (كلها): أي المائي والبري كالضفدع والسلحفاة والسرطان والفأر والوزغ 
والحيات؛ لأنها من الخبائث» وهذا لا يجب على المحرم بقتلها شىء" 
ك2 قول الشافعية: 

E‏ الْأَرْضٍ وَمَوَامُهَا حَرَامٌ؛ فرام ما كان مُؤْذِيًا كَاليّاتِ وَالْعَقَا رب 
كراج اليس بوي کا اضر نلان اتان والتمل» والوزع الوق 
والحكاء بَحِيَّ ا كَالسّمَكَةٍ تكن في الرّمَالٍ | ا ِالْإِنْسَانٍ غَاصَتٌ فيه 
وهي صَقِيلَةٌ للدي وَالْعَرَبُ سَبه انال امراق ب والوزع E‏ 
ا ا غا ماگول. 

قال النووي: دتا ا حرام وب قال ألو وا وَدَاوْد وَقَالَ مالك 
خلال لله تعان : إل ل أَجدُ فى مَآ أو و كل TT A‏ 


یً4[ [الأنعام: ٤٥‏ ا 


.)۱۸١ /7( الجوهرة النيرة‎ )١( 
.)۳٤۸/۱( اللباب في شرح الكتاب‎ )0( 
.)١5577/1١6( الحاوي الكبير‎ )9( 

.)١5/4( المجموع‎ )5( 


el‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 قول الحنابلة: 
قال ابن قدامة: يِن المْسْتَحْبكَاتِ الَشَرَاتُ؛ كَالدَيدَانِ رااان وَيَنَاتَ 


م 


و را تافِس» امار وَالأَْرَاءْء وا الا ا وَالْعَقَاربِ 
ار“ 00 
والحيات 


9 القول الثاني: جوز أكل حشر ات الْأَرْضٍ کا ات وَالْعَقَاربٍ وَاَعْكَانِ والفار 


ونحوها. 
قالت به المالكية. 


د وإليك أقواهم بالتفصيل: 

قال القرائي: ا باس اکل ا 7 جد وَالْوَبرِ ود ذَكيّتِ الات مضع ذَكَاها جار 
كلها ين اتاج لَه ول باس بأل خاش الأْض وهو اذاي دا ا جراد 
وگل الضّمَاوعٌ ون مانت لاا ِن صب اء ارون گا راد يوگل ونه اسل 
و سوي وَمَا مَاتَ فلا فاي مَيْءِ بَتِيّ مِنَ ا َبائِثِ بَعْدَ الخَسَرَاتٍ وَاغَوَام وَاليَّاتِ 
وة وگ الات لا نها إا طبرت اور وفنا أن يمسك برأسها وذنيها من 


ا 4 


غير عق وهي على نار مَضْرُوبٍ في لوح يَضْرِبٌ بِآلَةٍ حَادَةٍ زيت عَلَيْهَا وهي 
دود عل اة نيحد الرَِّيقٍ من رفيا وَدََِِا مِنَ الْمَلِيظٍ الذي هُرَ وَسَطََّ 


وَيَقَطَمْ حَِيمَ ذَلِكَ في فور وَاحِدٍ بِصَرْبَةٍ وَاحِدَةٍ فمتى بَقِيَتْ جلدة يسِيرَةٌ قَسَدَتْ 
وَقتَلَْتْ بواسطة جَرَيّان السه'". 


والراجح - والله أعلم - قول الجمهور يحرم أكلها. 


7 


% 5 5 8 *@ 


ا أ 5 
موسوعة أحكام القرآن "E‏ 
مسألة: ما حكم أكل الجرد؟ 


2 اختلف أهل العلم في هذا المسألة على قولين: 
© القول الأول: أن أكل الجرد حلال سَوَاءٌمَاتَ باضطياد ملم أو يوي أو مات 
را 


قال ابن المنذر ككثه: وأجمعوا على إباحة أكل اللجراد إذا وجد ميتاء وانفرد مالك 


ا وال بر مدت 
0 دليل الجمهور علي جِلَّه: 

عن عَبْدِ الله بن أبي أَؤقء قَالَ: «غَرَوْنَا مع رَسُولٍ الله كله سَبْعَ عَرَوَاتِ أل 
كين 

عن ابن عمَّرٌ قَالَ: قَالّ رَسول الله لله کل : «أَحِلَّتْ لا ميتتان وَدَمَانِ ام الان 
مرت ورا وما الدّمَانِ كا قَالْكَبدٌ E‏ 


.)۸۲1( الإجماع‎ )١( 
.)۱۹٥۲( (؟) أخرجه البخاري (0544)» ومسلم‎ 
موقوف وله حكم الرفع: أخرجه ابن ماجه (27715 71718), وأحمد (41//1)» والشافعي‎ )۳( 
والبغوي في‎ »)۱۸۷۷١( والبيهقي‎ »)٠١( والدارقطني‎ »)۸۲١( وعبد ابن حميد‎ )١59( 
كلهم من طرق عن عبد ال رحمن بن زيد ب بن أسلم عن أبيه» عن ابن عمر طف‎ )»)2٠ ٠7( لسنة)‎ 
عبد الرحمن نب زيل ب بن أسلم اضعيف».‎ : 0 
وأخرجه ابن عدي في في الكامل (۱/ ۳۸۸)والبيهقي (۱۱۲۹) من طريق عن أساعيل بن أي‎ 
أويس» عن عبد الرحمن وعبد الله وأسامة بني زيد ب بن أسلم عن عمر عن النبي كَل قلت: وابنا‎ 
زيد كلهم «ضعفاء» قال علي بن المديني: ليس في ولد زيد ب بن أسلم ثقة. وقال نحيى بن معين: بنو‎ 
زيد كلهم (ضعفاء ) ليسو بشيء.‎ 
وأخرجه الدارقطني (4!/44) عن بن مخلد عن إبرهيم بن محمد بن العتيق عن مطرف عن عبد الله‎ 
ابن زيل ر بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر مرفوعاء قلت: وعبد الله بن زيل ب بن أسلم «فيه لين»»‎ 
وإبرهيم بن محمد بن عتيق قال الدارقطني: اغمزوه).‎ 


-[ ]| موسوعة أحكام القرآن 
لا وإليك أقواهم بالتفصيل: 
ك قول الأحناف: 

قال الكاساني 5ناه: وا ابي بیش في لاع اد ئة م ليْسَ لَه دم اض 
وَمَا لَيِسَ له دم سائل» وَمَا لَه م َال مل اغراد وَلُوولذَّاب لمكيو 
وَالْعَصابة وافماء اة َالْحقَرَبِ وَنَحْوهَا لا تیل أَكلَه إلا ا جراد حَاصّةه لبا 
من الاك ثِ لإسَْبْعَادٍ الما اسِّيمَةٍ اها وذ قال الله" َارَكَ وَتَعَالَ لوَيْحرَمْ عَلَيْهِم 

تيت 4 [لامرف ]٠ ٠:‏ | إلا أن اراد حص مِنْ هَذْه الجُملة وله - عليه الصلاة 

i hn‏ رالعمُوم. 


وأخرجه ابن عدي في «الکامل» )١6١7 /٤(‏ من طريق عن يحيى بن يحيى» عن عبد الله بن زيد» 
وسليمان بن بلال عن زيد بن بلال عن زيد بن أسلم عن ابن عمر عن النبي كَل وقال: وهذا 
يدور رفعه على الإخوة الثلاثة عبد الله وعبد الرحمن وأسامة» وأما ابن وهب فإنه يرويه عن 
سليمان بن بلال موقوفاء والذي أخرج الطريق الموقوف البيهقي )١١74(‏ قال: أخبرنا أبو عبدالله 
الحافظ وأبو الحسن علي بن محمد السبعي» أنا أبو العباس محمد بن يعقوب» أنا الربيع بن سليمان 
عن ابن وهب عن لی بلالا عن زيد ألم غن ع الله ين عنمن أذ وال "حلت لنا جاب 
وهذا هو الصحيح. قلت: ب يعنى الموقف وقال أيضا في السنن ( ١‏ رواه عبد الرحمن وأخواه 
عن أبيهم» ورواه غيرهم موقوف على ابن عمر وهو الصحيح. 
وأخرجه الدارقطني في «العلل» »))35779/1١(‏ وابن حبان في المجروحين (08/7) من طريق 
0 بن أسلم: ا e‏ پر 
جا سك وا ع د سو ا ل أ 
لاء وقال ابن القيم في زاد الميعاد (۳/ 7947): هذا حديث حسن وهذا الموقوف في حكم المرفوع؛ 
لأن قول الصحابي أحل لنا كذا وحرم علينا ينصرف إلى إحلال النبي كك وتحريمه وقال 
الصحابي: أحل لنا كذا ميتتان ودمانء وقال ابن الملقن في البدر المنير :)50٠ /١1(‏ يعني الإمام 
أحمد الرواية الأول» وقال ابن أبي حاتم في «العلل ومعرفة الرجال» :)١7/7(‏ قال أبو زرعة 
الرازي الموقوف أصح» وبعد هذا البحث - والله أعلم - بالصواب تبين لي أنه موقوف له حكم 
الرفع. 
)١(‏ بدائع الصنائع .)۳١/١(‏ 


اخ ل gg‏ ا 
25 قول الشافعية: 


قال الشَافِعِيُ: : أن َوَاتِ الأزواح اَي تل أكْلُّهَا صنْنَانِ صنت لا تل إا بن 


دک من کیل َال اليد اَي اء تا لا وڙ عليه وف يل بلا َا 
5 موا ور 8 

ميه وله إن شَاء بعر الذَكَاة وَهُوَ ر الحُوتُ وَاجرَاكُ ودا گان کل واج من 
eee‏ لا رق ينه قمَنْ رق ينها 
ا ذلا تیل مان ائه دكن ِن َا ا 


E Be‏ وه د 


e‏ َد دكن أن ا را لل سوا مات باضطاد نلم أو ويي أو 
ت حتف كه وعد َل 1 و وعد ودد ا کک وري 


سر سر 


إا ال ا 


- 


را قال : فإن مات حتف أَنْفِهِ أو في وِعَاءِ 1 يؤكل وعن أحمد رواية ضعيفة كَمَذهَّب 


مالك . 

قال الماوردي: تاا اَي فَامكُولُ + ا الك بور ا 
وخم ينه ين كله مي كام نوا 5 
25 قول الحنابلة: 


8 قال کنو که ل ه بير 


قال ابن قدامة: مَصْلٌ: بباح أكل اراد باع أَهْلٍ العِلم. وقد قَالَ عَبْدَ الله 
أي أوق: ْنا مع وَسُولٍ لله يك سَبْعَ عَرَوَاتِ اكل اراد روا ا 
وَأبو داود. . و فرق بن أن يَعُوتَ بِسَبَبٍ أو بعر سَبَبِه في قول عَامة أل الم 


مي 
ے 


مِنْهُمْ السَّافِعِىُ؛ وسكا اف ا صحَابُ الرَأي وَابْنُ انر “. 
© القول الثاني: لال إلا إا مات يسبب بان يقطع مته شىء أو ضاق أو يفل حي 


.)3 56 الأم (؟/‎ )١( 
:)0۴ 7۹0 مرغ‎ )( 
.)0۹ /١5( الحاوي‎ (۳) 

.)۳۹٩١ /٩( المغني‎ )5( 


[e [-‏ : موسوعة أحكام القرآن 
00 


َو يُشْوَى وإن لم يقطف رأسه قال فإن مات حَتْفَ ت َفِهِ أو في وِعَاءٍ 1 يُؤْكل 
قال به المالكية ورواية عن أحمد. 


ت وإليك أقواهم بالتفصيل: 

قال سحنون: قَلْتُ: أَرَأَيْتَ الَرَادَ إذَا وَجَذْته ميا برطو غَرِي» او أَنوَطُرُهُ 
يموت يكل أم لاني قول مَاِك؟ َال : قال مَالِكُ: لا يوگل 

قَلْتُ: قان صِذْتٌ اراد فَجَعَلَتَهُ في غِرَارَ ةَقَيَمُوتٌ في الْغِرَارَةِ أ يول أ لا؟ قَالَ: 
قال مَالِكٌ: ل امكل إلا ما قطنت رأ رکه عى تة از تفية أر تللق ور 
نت طخت في لار أذ عاف أذ قله وهو حي من حر أن فطع وأمة. َلك 


حال أَيِضًا عند مَالِكِء ولا وکل ا راد إلا با َكَرَت مِنْ ره 

وقال ابن رشد: وَاخْمَلهُوا في ا راء قال مَالِكُ: أ گل بن قن گان 4 
عند أن بقل قط ري أذ قو لِك 

وقال عَامَة الْفْقَهَاء: جوز أكل مده(" 
که قول النابلة في رواية: 

قال ابن قدامة: وَعَنْه | لا يؤْكَل إِذَامَاتَ بعر سب كنا 

مسألة: هل يجوز أكل غراب الزرع؟ 

قد ورد النهي عن الغراب الأسود: 

و له لاو اخس فَوّاسق تی يقتلن في الحرم: | اروا ت واا 
والغْرّ ابُ وَالكَلْبُ العقور 4 


(١)المدونة‏ (7//1"ه). 

() بداية المجتهد (۲/ .)۲٠٠١‏ 

(۳) المغنى (4/ ۳۹۵). 

0786 0( ومسلم (۱۱۹۸)» والترمذي (۸۳۷)ء والنسائي‎ »)۳۳۱١ »۳۱۳۹( أخرجه البخاري‎ )٤( 
.)۳۰۸۷( وابن ماجه‎ »” ١ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
وتا عراب الڙزعِيٰ الذي باط الحبّ فهْوَ َيب مُبَاح؛ ا 
ا وقد الف الْآدَميَ كَاََام وغيره. 
[غ اختلف أهل العلم في أكل غراب الزرع على قولين: 
# القول الأول: لا بس يعْرَابٍ الزَّْع؛ الذي يأك اب وَالرَيْعَ ولا لا يأكُلٌ ايت 
قال به الألخناف والشافعية فى رواية. 


0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
25 قول الأحناف: 

ل مرحي 17 الْعْرَابُ الزَرْعِيُ الَّذِي يل د ا E‏ 
نب 0 اباس وا 


ا رشت ل کبک کک و أرجت لجل رجن لزج 
(وَعَنْ) أي حَِيفَةَ كان نه لا باس بأكله وهو ر الصجيح على قياس الشات 


2 ا‎ 
€ 2 e lf ده‎ 


احا 6 شو له كف دمي کد ل شا ون اا ت 
Ge E‏ من ارام یون را عا ودا لا بوج فج بلط" 
وقال ت رلا با 0 كن ا ا الزن 0 


رر 


§ 


0 


j 


- عَنْ ار ار رخص في عُرَابٍ ارزع وره اْعْدَافَ 2 ل لجع 7 
ل ا 
25 قول الشافعية: 

قال الماوردي: فَأَمّا الرَاع فَهُوَ عُرَابٌ الرزع وأا الْعْدَافٌ فهو أَصْمَرُ مِنْهُ اع 
لون كَالرّمَادِ وَلِأَصْحَابًا في إباحَة أَكْلِهَا وَجْهَانِ: أَحَدُهْمَا: إن كلها حرام لبها 


و 5 


(۱) المبسوط (177/11). 
() بدائع الصنائع (5/ 066 


-! ] موسوعة أحكام القرآن 


N 


5 
ت < س م 
م 2 


بالْغراب» وَاْطِلَاق اسوه عَلَيْهًا. وَالوَجْهُ الثاني: وَمِنْهُ كَالَ أَبُو حَيَة: إن أَكلَهًا 
حَلَالُ لأا يَلْعَطَانِ اب وَبَأكُكَانٍ الزّْعَ وميا مُسْيَطَابُ! 
ك2 وقول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وياځ عُرَابُ الع وهو الْأسْوَدُ اكير الَّذِي اكل الرَرعَ 
وَيَطِيدُمَعَ الرَاع'"". 
© القول الثاني: أَكُلَهَا حَرَامٌ لِسَبَهها بِالْغْرَابٍ. 

وهو قول: الشافعية. 


اس 


4. 


قال الماوردي: أن الراع فهو ُرَابٌ الرَّرْع وَأَمّا الْعْدَافٌ فهو أَصَعَرُ مِنْهُ غر 
لون كالما وََضْحَابنَ في اة كلها جما جْهَانِ: أَحَدُهُمَا: إن كلها حَرَامٌ لِسَبَههًا 
بِالْْرَابِء رًاطلاق اسوه عَلَيْهَا. وَالوَجْهُ الا ونه كال أو .خيفة: کي 


خلال لأا يَلْقَطَانِ الحبٌ واكان الع وما هنطاب" . 
مسألة: ويشرع للمضطر أن يأكل من الميتة 
0 وإليك الأدلة على ذلك: 
SS‏ وما م ألا تأ لوأ ا ذكر أن Es‏ 
مر op‏ چ[ ] وَقَالَ: إِنَمَا 


عع تيس ةك قم أشني رٍ» إلى قَوله: مغَفُورٌ نّحِيمُ1#البترة:7] وَقَالَ 
في ذِكْر ما حَرَّمَ: (قتن أضقة فى مضو غير جاب لإثر دن الله لوك يجم4 
[الائدة:٣].‏ 


قال ابن ابن المنذر يكآثه: وأجمعوا على إباحة أكل لحم الميتة عند الضرورة"". 


.)١51/16( الحاوي‎ )١( 
.)411/9( المغني‎ )5( 
.)155/16( الحاوي‎ )( 
.)۸۲۳( الإجاع‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن ا 

قال ابن قدامة: أَحَمَ العم ء عل ريم اليه حَالَ الاختَيّار وَعَلَ ِبَاحَةٍ ة الأكلٍ 
اى الاضطرار 00 

0 وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 

قال السرخسى: إن الله تعالى استثنى حالة الضرورة من التحريم بقوله كلك: إلا 

ما أَضْطرِرْتُمَ ليك [الأنعامنه 5[ ] والكلام المقيد بالاستثناء يكون عبارة عما وراء 
المستثنى فظهر أن التحريم مخصوص بحالة الاختيار» وقد تحققت الضرورة هنا 
لخوف التلف على نفسه بسبب الإكراه فالتحقت هذه الأعيان في حالة الضرورة 
بسائر الأطعمة والأشربة فكان في سعة من التناول منها وإن لم يفعل ذلك حتى يقتل 
كا 

َالَ الشَافِِيُ: : جل ما حرم من مي ودم وم خنزير وك مَا حرم يما لا يعر 
العَقَلَ مِنْ انر لِلْمُضْطْرٌ. الع اَل يون مضع ا طَعَامَ فيه مَعَهُوَلَا 
َيْء سد فََْة جوعه من لبن وما هه ويل هاجو ما اتنالتأ الو 
إن ين الَو أو يُضعمَة وميه أز َل أو يكو ماقا يَضْعْفُ عَنْ بغ 
حَيْتْ بريد أوْرَاكِياتَيضْعْفْ عَنْ ركوب واي أو ما في هذا الى من اضر ال 
َي هَذَا اله مله أَنْ. وَكَذَلِكَ يشرب مِنْ الْحَرّم غَبْرَ اشكر مث لاء تق م فيه اله 
وما أَشْبََه. حت لِك أن بود كله إن أو َارنة إن فرت أز يندا عل ا 

يقم عن ا لوف وبع وض افو وَل بن أن يوم عليه أن بْب ويْروَىء إن 
أخرأة ريك لان رم وال ال 0 

قلا اتوي و ا ر ر ر ا 
الرمق لقوله تَعَالّ: قن أَصْظرٌ عَيّرَ باغ ولا عاد قلا إِنُمَ عَلَيد4[اةرة:٣۷٠]'.‏ 


وك 


)000 المغني (4/ 1( 
(۲) المبسوط (5؟877/7). 
(۳( الأم .)۲۷٣/۲(‏ 


(۱) المجموع (۳۹/۹). 


8 أ ق 
le‏ موسوعة أحكام القراق 
وقال ابن قدامة: أَحْمَمَ الْعُلَءٌ ٤‏ على ريم اليه حال الإختيار» وَعَلَ اة الأكل 
منها في الإضطرار". 
مسألة: ما مقدارالمباح للمضطر من الميتة؟ 
ال الشَّافِِيٌ: فَالَ الله كك فیا حرم َا يل بالذَّكَاة: وما كم الا تأ ڪلرا 
کر آَم أله علیہ ود قصل لَحكم ما حرم َلك إا ما رركم | e‏ 
وَكَالَ: تنَا تا حَرَمَ عَلَيْڪم آلْمَيئَة وَلدّمَ وَكَمَ الينرير إل قَوْلِهِ: #غفور ور رج 
[البقرة: ]١ ١7‏ وَقَالَ في ذکر مَا حرم : قن أَصْظرٌ فى تَخْمَصَةٍ غَيْرَ مُتَجَانِفٍ لإي فَإنَّ الله 


ف وو ت 


فور رجيم [امائدة:٣]‏ . 
كال الشَافِِيُ: جل تا حرم ن می ودم وم زیر وکل ما رم جا لام 
العقل من الَْمْرِ لِْمُضْطَرٌ. وَاْطرٌ الرَجُل يون اوضع لا عا فيه مَعَهُ ولا 
َيْء يسڏ فور مجوعه ن بن وما أيه ونل ا وع ما ياف مله المت أو لر 
إن[ ف موت أو يضم يضر أو يعتل أذ يكون مايا بضغف عن بُلوغ 
حَيْتْ بريد أو راا فيَضْعُفُ عَنْ ركوب ابوه أو ما في هَذَا المختى , ون اضر ان 
أن هدا ثَالَهُ قله أن ولك يَغْرَبُ يِن الْحرّم غَْرَالْذكرء ؛ مل لاء قم فيه اله 
َك أله داعت ني أذ بود أل رذ أل وكا إن عرب أذ جن قعل ت 
35 يفط عن ا وف وبع په فض َة ولا ب أن يرم عله أن يشيع وَيْوَى» إن 
ا لأن التَحْرِيمَ قد رال عه بِالضَرُورَو". 
[ع| اختلف أهل العلم ني هذه المسألة على أقوال: 
© القول الأول: يأكل منها حتى يشبع. 
وهو قول: المالكية. 
قال مالك: المضطر إلى الميتة: إنه يأكل منها حتى يشبع ويتزود منها فإن وجد 


ا 


.)۳۳١ /4( المغني‎ )١( 
.)5107/5( الأم‎ (۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
عنها غنى طرحها'". 
© القول الثاني: المضطر إلى الميتة» قال: يأكل ما يقيمه. 
قال به إبراهيم والأحناف» والشافعية. 
عن إبراهيم؛ في المضطر إلى الميتة» قال: يأكل ما يقيمه”") 
كص قول الأحناف: 
قال في «الأشباه والنظائر»: المضطر لا يأكل من الميتة إلا قدر سد الرمق" 
25 قول الشافعية: 
قال الماوردي: وتحرم الي إلا على اضر يمسك با رمقة. 
قال النووى: بعد سد الرمق غير مضطر فلا يجوز له أكل الميتة | لو أراد أن 
يبتدئ بالأكل وهو غير مضطر””". 
كك قول الحنايلة: 
قال إسحاق بن منصور: قلت: من اضطر إلى الميتة» يأكله؟ وقدر ما يأكل منه؟ 
قال: کل تدر ما يستني؛ وان حاف أذ تاج إل زود ت 0 


2 


قال ابن قدامة: ویاځ لَهُ آل ماب سد ارمق مَيَأمَنمَعهُ الوت بالإجماع. 


% 5 25 8 * 


.)١582/1١( الموطأ برواية ابن زياد‎ )١( 

(1) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )١901١7(‏ في إسناده ميمون أبو حمزة الأعور القصاب 
الكو الراعى «ضعيفا) 

(۳) الأشباه والنظائر .)1١1//1(‏ 

.)١55/1١( الحاوي‎ )5( 

.)50 /5( المجموع‎ )٥( 

(5) مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه المسألة (۳۳۷۲). 


ا موسوعة أحكام القرآن 





قال تعالك: تايها لِّينَ َامنو نما َر وَالْمَييرٌوَلأَنصَاب واكم 
رجش مِنْ عمل شين اموه علطم تفلِحُونَ © إلا يي 
ألتّيِطنُ أن ير بَيْنَكُمْ العو ةوَالْبَفْضَاءَ فى مر وَالْمَييرِوَيَصْدَكُمْ 
عن ذِكْر الله وَعَنٍ ألصّلَوةٌ هَل انم مُنتَهُونَ 1 [للائدة:.3 ]1١‏ 


تأويل الآية 

قال الطبري كخآته: يا أيها الذين صِدّقوا الله ورسوله» إن الخمر التي تشربونهاء 
والمييرٌ الذي تتياسرونه» والأنصاب التي تذبحُون عندهاء والأزلام التي 
تستقسمون بها رجش يقول: إثم وسن سخطه الله وكرهه لكم «إمّنْ عَمَلٍ 
سين يقول: شربكم الخمر» وقاركم على الُرّر وذبحكم للأنصابء 
واستقسامكم بالأزلام» من تزيين الشيطانٍ لكم» ودعائه إياكم إليه» وتحسينه لكم» 
لا من الأعمال التي ندبكم إليها ربكم ولا ما يرضاه لكم» بل هو ما يسخطه لكم 
لإفَاَجْتَنبُوه4ك» يقول: فاتركوه وارفضوه ولا تعملوه لالَعَلَّحُمْ تُفْلحُونَ) يقول: 
لكي تنجّحُوا فتدركوا الفلاح عند ربكم بترككم ذلك"". 

وقال كتل يقول تعالى ذكره: اّما يُرِيدُ أَلتَّيْطنُ# شرب الخمر والمياسرة 
بالقداح» ويحسّن ذلك لكمء إرادة منه أن يوقع بينكم العَداوة والبغضاءً ءَ في شربكم 
الخمر وا هت ليعادي بعضكم بعضًاء ويبغض و إلى بعض» 
فيشتت أمركم بعد تأليف الله بينكم بالإيان» وجمعه بينكم بأخوّة الإسلام 
#وَيَصُدََكُمْ عن ذكر ألم يقول: ويصرفكم بغلبة هذه الخمر بسكرها إياكم 


.)٥٦٤ /٠١( انظر تفسير الطبري‎ )١( 


موسوعة أحكام القرأن ا 
عليكم؛ وباشتغالكم دا امسر عن بذكن الله الذي به م دنياكم ا 
لرَعَنٍ ألصَّلَرِك» التي فرضها عليكم ربكم فَهَلْ أن مُنتَهُونَ4 عو فهل أنتم 
منتهون عن شرب هذه» والمياسرة مهذاء وعاملون با أمركم به ربكم من أداء ما 
فَرّض عليكم من الصلاة لأوقاتهاء ولزوم ذكره الذي به نُجْح طلباتكم في عاجل 
دنياكم وآخرتكه؟”". 
قلت فيه مسائل: 
الأولى : ما تعريف الأشربة 

قال القونوي الرومي ال حنفي تكلثه: الأشربة: جمع شراب: وهو ما يشرب من 
المايعات. 

وسمي هذا الكتاب بها لأن فيه بيان أحكامها. 

ثم المناسبة بين الشرب والأشربة ظاهرة» إلا أن الشرب في بيان شرب الحلال» 
وهذه في بيان الحرام”"". 

وني الموسوعة الفقهية الكويتية: الأشربة جمع شراب والشرب: اسم لما يشرب من 


أي نوع كان ماء أو غيره وعلي أي حال کان» وکل شيء لا مضغ فيه فإنه يقال فيه: 
)۳( 1 1 
ا 5 


م 


مسألة : ما تعريف الخمر لغة وشرعا وما هي أسمانها؟ 
© أولا: ما الخمر لغة: 
قال ابن منظور: الخمر: ما أسكر من عصير العنب لأنها خامرت العقل» 
والتخمير: التغطية» يقال: حمر وجهه وخر إناءك. والمخامرة: المخالطة؛ وقال أبو 
حنيفة: قد تكون الخمر من الحبوب فجعل الخمر من الحبوب؛ قال ابن سيده: وأظنه 


.)055)0560 /٠١( انظر تفسير الطبري‎ )١( 
.)١١7/١( أنيس الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء‎ )( 
.)١١/5( انظر الموسوعة‎ )۳( 


| موسوعة أحكام القرآن 
تسمحا منه؛ لأن حقيقة الخمر إن) هي العنب دون سائر الأشياءء والأعرف في الخمر 
التأنيث؛ يقال: خمرة صرفء وقد يذكره والعرب تسمى العنب خمرا؛ قال: وأظن 
ذلك لكو نا منه؛ حكاها أبو حنيفة قال: ر وقال في قوله تعالى: إن 
رذ أَعْصِرُ حمر [يرسف:دم] ؛ إن الخمر هنا العنب؛ قال: وأراه ساها باسم ما في 
الإمكان أن تؤول إليه» فكأنه قال: إني أعصر عنبا؛ قال الراعى: 

بمبتكا فق تانق تبسنو ات والب ا 


يريد الخمر. وقال ابن عرفة: أعصر خرا أي أستخرج الخمر» وإذا عصر العنب 
فإن| يستخرج به الخمر» فلذلك قال: أعصر خمرا. قال أبو حنيفة: وزعم بعض الرواة 
أنه رأى يانيا قد حمل عنبا فقال له: ما تحمل؟ فقال: خمراء فسمى العنب حمراء 
والجمع خور» وهي الخمرة. قال ابن الأعرابي: وسميت الخمر خمرا لأنها تركت 
فاختمرت» واختارها تغير ريحها؛ ويقال: سميت بذلك لمخامرتها العقل. وروى 
الأصمعي عن معمر بن سليان قال: لقيت أعرابيا فقلت: ما معك؟ قال: حمر. 
والخمر: ما خر العقل» وهو المسكر من الشراب» وهي خمرة وخمر وخمور مثل تمرة 
وتمر وتمور”") 

قال الفيروزآبادى: الحَمْرٌ: ما اشكر من عَصِيرٍ العِنّبء أو عام كَالحَمْرَة وقد 
A‏ م أصَحٌ» لأا حُرَمَتْء وما بالمدينة کر يِه وما كان سرامم إلا 
البْسرَ والتمْن سَمِيَتْ ن مرا لأتها ور العَقلٍ وتسر أو لأنها ترت حتى أَذْرَكَتْ 
واا ا العَقَلّء أي EE‏ وال A‏ والكتَمٌ» كال خمار 
وسَقَيُ الحَمْرِ وَالاسْتِحْياء» ورك الحَجينٍ والطينٍ ولحو حتى كود كالتخمير. 
ا ا ل ا الغْمْرٌه وبالتحريك: ما 


وَارَاكَ من سجر وغيروء وجب بالقدس 


.)٠۵ /٤( لسان العرب‎ )١( 
.)۳۸۷ /١( القاموس المحيط‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن a1‏ 
#© ما تعريف الخمر شرعاً؟ 
2 اختلف أهل العلم في تعريف الخمر: 

فذهب فريق من أهل العلم إلي أن الخمر تطلق علي ما أسكر قليله أو كثيره سواء 
كان من العنب أومن غيره وبه قال بعض المالكية» وكذالك ثقل عن فقهاء الحجازء 
وجمهور المحدثين وبعض الشافعية والحنابلة. 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال ابن رشد: وسائر الأنبذة المتخذة من العصارات التي تتخمر ومن العسل 
نفسه» أما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها وكثيرها: أعني التي هي من عصير 
العنب» وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر وأجمعوا على أن 
المسكر منها حرام فقال جمهور فقهاء الحجاز وجمهور المحدثين: قليل الأنبذة وكثيرها 
المسكرة حرام 0 
قال القرافي: في الاب ما أَسْكَرَ كتيده د ليله حرام من مر أو بيذ او ربيب أَوْ 
وول ارحس از و 
فاك ا و ومن شرب حرا أو نبيذا مسكرا 
قليلا أو كثيرا سكر منه أم لا فعليه الحد ثمانون جلده» وكذلك إن شهدت عليه بينة 
أن به رائحة مسكرء جلد الحد؛ كان أصله نبيذ زبيب» أو عصير عنب أو تمر أو تين أو 
خنطة أن غير دل كذ لك الأنك كه إذالأسكوي لأا د بغرا إذا كانت 
تسكر» وعصير العنب ونقيع الزبيب وجميع الأشربة» شربها حلال مالم تسكرء فإذا 
أسكرت فهي خر 
كك قول الشافعية: 

قال الشافعي: قال بعض الناس الخمر حرام والسكر من كل الشراب» ولا يحرم 
)١(‏ بداية المجتهد .)٤۷١ /١(‏ 


(؟) الذخيرة .)١١۳ /٤(‏ 
(۳) تبذيب مسائل المدونة (۳/ 441). 


ل 
عر 
# 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
المسكر حتى يسكر منه» ولا يحد من شرب نبيذا مسکرا خی سک 

وقال - أيضا کله -: ل شَرَابٍ اکر كيده َيه حرام ونيو الد قياسا عَلّ 
افر وَلَا يحَد إلا بن يَقُولَ: مربت اَم أو يُشْهَدَ عله به أو يَقَولَ: شَرِيْت مَا 
e‏ ار 


ص 

کی 

0 س 
° 


E 
قال ابن قدامة: کل مسكر حرام» قليله وكثيره» وهو خر حكمه حكم عصير‎ 
العنب في تحريمه» ووجوب الحد على شاربه'".‎ 
ل أدلة هذا القول استدل القائلين ذا القول بأدلة منها:‎ 
حديث أنس ذه قال: «خُرّمَتْ ن علا ا حمر جين ن حرمت وَمَا جد - يَعْنِي‎ 
نا لمشو وام‎ TT 
وعنٍ ابن عَمَرٌ فافةا: ام عم على اير قَالَ: «أمّا بَعْدٌ رل ريم ا کنر وَهِي‎ 
عمْسَةٍ: العنب وَلشمْرِوَالعسَلٍ وَالِطة وَالشَّعِيِ انر ما حامر العقل»“.‎ 
أن سول :آل كه سيل عَنِ الْبنع؛ الاق كرات ا‎ 4 e 
٤ حرام‎ 
القول الثاني: أن الخمر المسكر من عصير العنب إذا اشتد سواء أقذف بالزبد أم لا.‎ # 
وبه قال: يوسف ومحمد من الحنفية وبعض المالكية والشافعية.‎ 


.)155/50مآلا)١(‎ 

(۳) ختصر المزني (۸/ ۳۷۲). 

(۳) مختصر المزني (9/ .)٠١۹‏ 

(5) أخرجه البخاري »)٥0۸۰(‏ ومسلم (۱۹۸۰). 
() أخرجه البخاري (2081)» ومسلم (۳۰۳۲). 
(1) أخرجه البخاري »۲٤۲(‏ 0086). 


اسسا ل 


0 وإليك آقواهم: 

قال السرخسى يتاثه: وقال أبو يوسف» ومحمد - رحمهم الله - إذا اشتد فهو خْر؛ 
لأن صفة الخمريّة فيه لكونه مسكرا مخامرا للعقل7". 

وقال السرخسي: وإن اشتد عصير العنب» وغلاء وقذف بالزبد» ثم طبخ بعد 
ذلك لم يحل بالطبخ”". 
25 قول المالكية في رواية عندهم: 

قال القراني: يحرم أَرْبعة فة عَصِيدُ الِب إا غَلَ امعد . 
كك قول الشافعية: 

قال يحيى بن أبي الخير بن سالم العمراني اليمني: والخمر المجمع على تحريمه هو: 
عصير العنب الذي قد اشتد وقذف زبده. 

قال الجوهري: قال الأصحاب وعصير العنب الذي اشتد وقذف بالزبد حرام 
بالإجماع وسواء في ذلك قليله وكثيره ويفسق شاربه ويلزمه الخد ومن استحله 
. )0( 
كر . 

واستدل أصحاب القول الثاني والثالث بإجماع أهل اللغة على أن الخمر من 
العنب. 

ورد أصحاب القول الأول على من خالفهم: 

فقال الخطابى: زعم قوم أن العرب لا تعرف الخمر إلا من العنب» فيقال لهم: إن 


.)١177/55( المبسوط‎ )۱( 

.)۱۸/۲٤( المبسوط‎ )۲( 

() الذخيرة (5/ .)١١١‏ 
(5) البيان في مذهب الإمام الشافعي (015/17). 
(05) المجموع .)١ ١94/70(‏ 


-[ > ]| موسوعة أحكام القرآن 
الصحابة الذين سموا غير المتخذ من العنب خمرا عرب فصحاء» فلو لم يكن هذا 
الاسم صحيحا لا أطلقوه. اه. 

وروى ابن عبد البر عن أهل المدينة وسائر الحجازيين وأهل الحديث كلهم أن 
كل مسكر خمر. 

وقال القرطبى: الأحاديث الواردة عن أنس وغيره على صحتها وكثرتها تبطل 
مذهب الكوفيين القائلين بأن الخمر لا يكون إلا من العتب”. 

قال اين حجر: والجواب عن الحجة الأولى ثبوت النقل عن بعض أهل اللغة بأن 
غير المتخذ من العنب يسمى خمرا". 
© وأما عن أسماتها فلها أسماء عدة: 

قال الكاساني يله: (أما) أسماؤها: فالخمر, والسكر» والفضيخ» ونقيع الزبيب» 
والطلاء» والباذق» والمنصف. والمثلث» والجمهوري» وقد يسمى أبو سقيا 
والخليطان والمزر والجعة والبتع. 
0 أما بيان معاني هذه الأسماء فهي: 

(أما) الخمر فهو اسم للنيء من ماء العنب إذا غلى واشتد وقذف بالزبد» وهذا 
عند أبي حنيفة - عليه الرحمة - وعند أبي يوسف ومحمد - عليه الرحمة - ماء العنب 
إذا غلى واشتد فقد صار خمرا وترتب عليه أحكام الخمر قذف بالزبد أو لم يقذف به. 

(وجه) قوهم|: أن الركن فيها معنى الإسكار وذا يحصل بدون القذف بالزيد. 

(وجه) قول أي حنيفة كيذلثة: أن معنى الإسكار لا يتكامل إلا بالقذف بالزبد فلا 
يصير خمرأ بدونه. 

(وأما) السكر فهو اسم للنيء من ماء الرطب إذا غلى واشتد وقذف بالزبد أو م 
يقذف على الاختلاف. 


.)٤۸١ /١( كفاية الأخيارني حل غاية الإختصار‎ )١( 
.)٤۸/٠١( فتح الباري‎ )( 


موسوعة أحكام القرآن 1 "ا 
ww‏ لإ 333 || 

وأما الفضيخ فهو اسم للنيء من ماء البسر المنضوخ وهو المدقوق إذا غلى واشتد 
وقذف بالزبد أو لاعلى الاختلاف. 
حلاوته إليه واشتد وقذف بالزبد أو لا على الخلاف. 

(وأما) الطلاء فهو اسم للمطبوخ من ماء العنب إذا ذهب أقل من الثلثين وصار 
مسكراء ويدخل تحت الباذق والمنصف لأن الباذق هو المطبوخ أدنى طبخة من ماء 
العنب والمنصف هو المطبوخ من ماء العنب إذا ذهب نصفه وبقي النصف» وقيل 
الطلاء هو المثلث» وهو المطبوخ من ماء العنب حتى ذهب ثلثاه وبقي معتقا وصار 
مک ا 

(وأما) الجمهوري فهو المثلث يصب الاء بعد ما ذهب ثلثاه بالطبخ قدر 
الذاهب» وهو الثلثان ثم يطبخ أدنى طبخة ويصير مسكرا. 

(وأما) الخليطان فهما التمر والزبيب» أو البسر والرطب إذا خلطا ونبذا حتى 
غليا واشتدا. 

(وأما) المزر فهو اسم لنبيذ الذرة إذا صار مسكرا. 

(وأما) الجعة فهو اسم لنبيذ الحنطة والشعير إذا صار مسكرا. 

(وأما) البتع فهو اسم لنبيذ العسل إذا صار مسكرا هذا بيان معاني هذه 
ا 

قلت: ومن أسمائها المعاصرة: الويسكي» والشمبانياء والكونياك والبيرة» 
والفوديكاء وها غير ذلك. 


.)٤۸/٠١( بدائع الصنائع‎ )١( 


| موسوعة أحكام القرآن 
فصل في تحريم الخمر وحد شاريها 

الخمرة حرام بالقرآن والسنة والإجماع: 
25 أما القرآن: 

ففي قول الله تعالي: تايها دين ءامنا نما انر وَالْمَير وَالأَنصَابُ زم 
رُس مِّنْ عَمَلٍ ألشَّيْظرِ 8 تيبو لعَلَحُمْ تُفيخون © ! انما نما يُرِيدُ آلشَّيْطنُ أن يُوقِعَ 
کک واا اوو ر وَيَصُدَكُمْ عن ذکر اله وَعَنٍ م ألصَلزة هَل 

ننم م نھ مسون [الائدة: 4۰< 41[ 


ERG yy‏ فمنها: 


ت 
ء 


قوله تعالى: رُس [الاة:. ‏ ] يعنى نجسّاء ثم قال فى موضع آخر: كل لآ أَجِدُ ف 
ای | ا عل ارت إلا أن َون مَيَْةٌ أو دما فرحا أو م خنزير 
نهد رِجْسٌ #الأنعام:ه: »]١‏ فبان فى هذه الآية أن الرجس المأمور باجتنابه فى الآية 
الأخرى حرام بنص الله تعالى على ذلك. والثانى: قوله لين عمل ألسَبْطن 
[الائدة:. ۹] . 

والثالث: قوله: مَاجْعَيبُوُ لَعَلّحُمْ مُفِْحُونَ4[نس::..] أى: كونوا جانا منه 
ا کا جتنا أَلرَجْس مِن اون [ل: ٠‏ أوَاجِتَيئوأ الطلفْرت»4 
[انحل::6] وضد الفلاح الفساد. ثم قال تعالى: #فَهَلُ نمم مُتَهُونَ 4[ [الائدة:٠٠].‏ وهذه 
اللفظة يقال: إنها أبلغ لفظ للعرب ف النكير والمنع» وقال تعالى: فل إِنَّمَا حَرّمَ ر 
اقوس ما هَرَ مِنْها وَمَا بَطنَ وَالْإنُمَ َلبق © الأعراف:0”] والمراد بالإثم الخمر قال 
الشاعر: 

وقال تعالى: سوك عن ار وَالْمَيِيرٍ قل فِيهما إِنْمُ كير وَمََفِعْ 

انما أك ون فا0[ ا 1 e‏ 


.(٦ ٠١ /5( شرح صحيح البخاري‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن ا 
ك ثانيا السة: 

< فعن اني عن ابن عَمَرَ تة قال: «تَرَلَ ريم افر َإِنَ في الَدِيتة يوم 
ا ما فِيهَا شَّرَابُ العِنّب770©. 

۲- وعن أنس يه ضيه قَالَ: o‏ عَليتا ا حمر جين حرمت وَمَا جد يي 
بالمدِيئة كر لتاب ِب قَليلاء وَعَامّة مه مرا ا 

“٣‏ عن بي ر طب فَالَ: قال الي 2 لا ري لزاني ين يرن وهر 
ومن ولا 7 ب الْمَمْرَ جين يشرب وهو مُؤْمِن ولا يرق جين ينرق وَهُوَ 
موم ولا ب يهب ا 3 لتاس له فِيهًا أَبَصَارَمُمْ < 8 جين يتبا وهو مُؤْمِنٌ). 
ر ت َأ سَلَمَةَ عَنْ أبي هُرَيْرَة عن التي ي ممه إا الت ". 

قال بدر الدين العيني كتللة: قوله: «ولا یشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن»: 
قال ابن بطال: هذا أشد ما ورد في شرب الخمره وبه تعلق الخوارج فكفروا مرتكب 
الكبيرة عامدا عالما بالتحريم» وحمل أهل السنة الإيهان هنا على الكامل أي: لا يكون 
كاملا في الإيهان حالة كونه في شرب الخمر. قيل: هو من باب التغليظ والتهديد 
العظيم نحو قوله تعالى: #وَمّن كَثْرَ قن اله غي عن ألْعلَّمِينَ #[آل عمران:۷٠].‏ 

وقال الخطابي: أي: من فعل ذلك مستحلا له . 
كعرنالنا الإجماع: 

قال ابن عبد البر: وأجمع العلماء على أن شارب الخمر ما لم يتب منها فاسق مردود 
الشهادة“. 

وأما عن حكم حد من شربها فهو يجب بشرب المسلم المكلف ما يسكر جنسه 


.)5517( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري »)٩0۸۰(‏ ومسلم (۱۹۸۰). 
(۳) أخرجه البخاري (75175)) ومسلم (51) 

(4) عمدة القاري شرح صحيح البخاري (١؟/ .)٠١١‏ 
)٥(‏ التمهيد .)٠١ /١5(‏ 


لطا موسوعة أحكام القرآن 
طوعا بلا عذر وضرورة» وهوواجب علي ولي الامر أن يقوم به أو من ينوب عنه» 
ولا جب على أحد الناس أن يقيم حذا على أحد ما يجب فيه الحد إلا بإذن الإمام ولي 
عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخيره أن عمر بن الخطاب خرج عليهم 
فقال: إن وجدت من فلان ريح شراب فزعم أنه شراب الطلاء» وأنا سائل عا 
شرب فإن کان يسكر جلدته فجلده عمر الحد تاما'". 
مسألة: هل يشترط السكر في أقامة الحد أم مطلق الشرب؟ 
قال ابن عبد البر: أجمع أهل العلم على أن قليل الخمر من العنب فيه من الحد مثل 
ما في كثيرها ولا يراعى السكر فيها'". 
3 اختلفوا في القضاء بالحد على من وجد منه ريح الخمر دون السكر: 
# القول الأول: القضاء بالحد على من وجد منه ريح الخمر: 
قال به عمر بن الخطاب اه وعبد الله بن مسعود وميمونة زوج النبي ية وهو 
قول مالك وأصحابه إذا أقر شارا أنها ريح خر أو شهد عليه بذلك. 


0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
ك2 قول عمر ذلكه: 


عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخبره: أن عمر بن الخطاب خرج عليهم 
فقال: إني وجدت من فلان ريح شراب فزعم أنه شراب الطلاء» وأنا سائل عا 
شرب فإن کان يسكر جلدته» فجلده عمر الحد تاما”". 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه مالك في «الموطاً» »)۳١١١(‏ والنسائي (01708)» والطحاوي في 
((معاني الآثار» (1141)) ومعرفة السنن والآثار (۱۷۳۲۷)» كلهم من طرق عن ابن شهاب عن 
السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر بن الخطاب به. قال أبو عمر: هذا الإسناد أصح ما يروى من 
أخبار الآحاد. انظر الاستذكار (// 7). 

(۲) الاستذكار (۳/۸). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه مالك في «الموطأً») (7*”» والنسائي »)٥۷۰۸(‏ والطحاوي في 


موسوعة أحكام القرآن 1س 
ك2 قول ابن مسعود طليه: 

عن علقمة قال: كنا بحمص فقراً ابن مسعود سورة يوسف فقال: رجل ما هكذا 
أنزلت؟ قال: قرأت على رسول الله ية فقال: لأحسنت». ووجد منه ريح الخمر 
فقال: أتجمع أن تكذب بكتاب الله وتشرب الخمر؟ فضربه الحد'". 
كك قول ميمونة زوج النبي بي 

عن يزيد بن الأصم؛ أن ذا قرابة لميمونة دخل عليهاء فوجدت منه ريح شراب» 
فقالت: لئن لم تخرج إلى المسلمين فيحدونك» أو يطهرونك» لا تدخل علي بيني 
ا 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: كانوا يرون الحد على من وجد منه ريح الخمر» وهو قول مالك 
راض 

قال الصاوي: يحد الشارب» ولو شهد فلان بخلاف شهادتب)؛ كأن شهدا على 
الرائحة فشهد غيرهما على أنها ليست رائحة خر فلا تعتبر المخالفة؛ لأن المثبت يقدم 
على النافي ولم يجعلوا المخالفة شبهة تدرأ الحد“. 


«معاني الآثار) »)1٤۸١(‏ ومعرفة السنن والآثار (۱۷۳۲۷)» كلهم من طرق عن ابن شهاب عن 
السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر بن الخطاب به. قال أبو عمر هذا: الإسناد أصح ما يروى من 
أخبار الآحاد. انظر: الاستذكار (۸/ "). 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه البخاري »)٤۷١١(‏ ومسلم »)۸٠١(‏ وأحمد /١(‏ ) وغيرهم. 

(1) إسناده حسن: أخرجه ابن أب شيبة (۲۹۲۲۲)» قال: حدثنا كثير بن هشام عن جعفر بن برقان 
عن يزيد بن الأصم عن ميمونة شا .وهذا إسناد حسن من أجل جعفر بن برقان الكلابى» 
مولاهم صدوق م فى حديث الزهري وهذا من غير حديث الزهري. 

(؟) الاستذكار (// ۳). 

(5) بلغة السالك لأقرب المسالك المعروف بحاشية الصاوي (5/ 007). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


© القول الثاني: لا حد على أحد ني رائحة الخمر وهو يعقل: إن الربح ليكون من 
الشراب الذي ليس به بأس. 

وبه قال عطاء وعمرو بن دينار وأبو حنيفة والشافعي. 
0 وإليك أقوالهم: 
كص قول عطاء: 

عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: الريح وهو يعقل؟ قال: «لا حد إلا ببينة إن 
الريح ليكون من الشراب الذي ليس به بأس)"". 
ك2 قول عمرو بن دينار: 

ع 75 0( 

كه قول الأحناف: 

قال المرغيناني: إن أقر بعد ذهاب رائحتها لم يحد عند أبي حنيفة وأبي يوسف - 
والسكر لم يحد عند أبي حنيفة وأبي يوسف - رحمهم اله . 

ولخد عل .مق وجد مله راتتحة لمر أو تقياه”. 
25 قول الشافعية: 

قال ابن الملقن: إذا شرب الملتزم المختار مسكر جنس بغير ضرورة» ضرب 
أربعين سوطأ للحر» وله أن يبلغه ثانين تعزيرأء ولا يحد بالريح””. 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (۱۷۰۳۷) عن ابن جريج قال: قلت لعطاء به. 
(1) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (/1717) انظر ما قبله. 

(۳) الحداية (۲/ 705). 

(5) متن بداية المبتدى في فقه الإمام أي حنيفة .)٠١١/١(‏ 

() التذكرة في الفقه الشافعي لابن الملقن .)٠١١ /١(‏ 


اس ل 


مسألة: الخمر قليلها وكثيرها حرام 
الخمر قليلها وكثيرها حرام لم جاء عن النبي كَل عن جابر بن عبد الله» قال: قال 
رسول الله عليه «ما أسكر كثيره. فقليله حرام»”". 


(۱) صحیح بشواهده: أخرجه أبو داود (۳۹۸۳)» والترمذي »)۱۸٦١(‏ وابن ماجه (۳۳۹۳)» 
وأحمد (۳/ »)۳٤۳‏ والبيهقي »)۷۱٦۷(‏ وابن حبان »)٥۳۸۲(‏ كلهم من طرق عن ابي بكر بن 
الفرات عن محمد بن المنكدر عن جابر ذه عن النبي َة وأبو بكر بن الفرات (صدوق). 
وقد تابع داود بن الفرات موسي بن عقبة كما عند ابن حبان (0181) من طريق عن موسي بن 
عقبة عن محمد المنكدر عن جابر 5 عن النبي يا 
وأخرجه ابن عدي في الكامل /٤(‏ 704) من طرق عن علي بن حجر عن سلمة بن صالح الأحمر 
عن محمد بن المنكدر عن جابر ذه النبي ييه ولكن سلمة «ضعيف» وللحديث شواهد أخرى 
منها ما أخرجه الدارقطني (4/ )76١‏ من طريق عن عبد الله بن محمد بن عمر بن علي بن أبي 
طالب عن أبيه عن جده علي بن ابي طالب ذه عن النبي ية وعبد الله بن محمد بن عمر بن علي ل 
يوثقه إلا ابن حبان وقال عنه الحافظ في التقريب: «مقبول). 
ومن الشواهد أيضا ما أخرجه ابن حبان (0747) من طريق عن الحسن عن سفيان عن شيبان بن 
أي شيبة عن مهدي بن ميمون عن أي عثان بن محمد عن عائشة عن النبي ذل قلت: كلهم 
ثقات إلا شيبان بن أبي شيبة قال أبو زرعة: (صدوق». 
وأخرجه أحمد (۲/ »)41١‏ والبيهقي )١1171١74(‏ من طريق عن أبي معشر عن موسي بن عقبة عن 
سالم عن أبيه عن ابن عمر ذييه عن النبي يَكِلِ. وأبو معشر اضعيف». 1 
وأخرجه ابن حبان (0104) عن الحسن بن سفيان عن هشام بن عمار عن أنس بن عياض عن 
عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر ذه عن النبي يلي وهشام بن عار «صدوق له أوهام). 
وأخرجه الطبراني في الأوسط (5 »)۳۸١‏ والبيهقي (۱۷۱۹۸) من طرق عن الحسن بن عرفة عن 
يونس بن محمد المؤدب عن إبراهيم بن سعد عن محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر ذه 
مرفوعاء وابن إسحاق «مدلس» وقد عنعن وقال الدارقطني في العلل(۲/ :)١۷‏ حديث نافع عن 
ابن عمر عن النبي وَلةِّ: «ما أسكر كثيرفقليله حرام)» فقال: يرويه عبد العزيز بن المطلب عن 
موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عن عمر عن النبي كَل ووهم في قوله عمر وغيره يرويه 
عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عن النبي يو لا يذكر عمر» وكذلك رواه عبيد الله بن 
عمر وغيره عن نافع عن ابن عمر» وهو الصواب. 
وأخرجه ابن ماجه (۳۳۹۲)» وأحمد )١17/7/7(‏ من طرق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 


-] “3 || موسوعة أحكام القرآن 


قال ابن رشد: أما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها وكثيرهاء أعني: التي هي 
من عصير العنب. وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر”". 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال محمد بن الحسن الشيباني: عن يعقوب عن أبي حنيفة: الخمر حرام قليلها 
وکشرها". 

وقال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: أما الخمر فلها أحكام ستة الأول تحريم 
شرب قليلها وكثيرها ويحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره””. 
ك قول المالكية: 

قال القراني تتخلثه: ما أسكر كثيره فقليله حرام من خمر أو نبيذ أو زبيب أو تمر أو 
تين أو حنطة أو غير ذلك“ . 

قال ابن رشد يتتته: أما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها وكثيرهاء أعني: التي 
هي من عصير العنب. وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر””. 


عن النبي بيا وأخرجه الدارقطني في العلل »)٤۷۲١(‏ والطبراني في الأوسط (1515)) 
والحاكم )٥۷٤۸(‏ من طرق عن صالح بن خوات عن أبيه عن النبي يِل وصالح بن خوات بن 
صالح «مجهول الحال»). 
قلت: وللحديث شاهد آخر أخرجه الطبراني (5880)» وفي الأوسط (1547) عن يحيي بن 
سلما المدني عن إسماعيل بن قيس عن أبيه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه زيد بن ثابت طفه 
عن النبي يا ويحبي بن سلمان المدني «ضعيف جدا). 

.)۲۳ /۳( بداية المجتهد‎ )١( 

(؟) الجامع الصغير وشرحه الجامع الكبير .)٤۸١ /١(‏ 

(۳) تحفة الفقهاء (۳/ 775). 

.)١١7/5( الذخيرة‎ )5( 

(6) بداية المجتهد (۳/ 77). 


موسوعة أحكام القرآن ا 
ك2 قول الشافعية: 

قال الماوردي: الخمر التي حرمت ولأنها تصد عن ذكر الله وعن الصلاة فحسم 
الله تعالى الباب في تحريم قليلها وكثيرها وإن كان قليلا لا يصد لاشتباه الأمر با 
000 

الشيرازي: كل شراب أسكر كثيره حرم قليله وكثيره”". 
ك قول الحنابلة: 

قال أبو داود يخلتة: قُلْتُ لأَحْمَدَ: ما اکر كزيرة فَقَلِيلَه حَرَام؟ قَالَ: نَعَمْ. 

سوِعتة عر مرَوٍ ينی عَنْ قَلِيلٍ ما أسكرٌ ثي کر 

مسألة: ما مقدار الحد الواجب؟ 

اختلف أهل العلم في مقدار الحد الواجب على من شرب مسكراء وإليك 
أقوالهم: 

قال ابن رشد: مقدار الحد الواجب قال الجمهور: الحد في ذلك ثانون للحر 
وأربعون للعبد» وقال الشافعي» وأبو ثور» وداود: الحد في ذلك أربعون“. 
0 وإليك أقوال آهل العلم في كون حد السكر ثمانون للحر وأربعون للعبد: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: وني حد الشرب والسكر والقذف ثانون في الحرء وأربعون في 
العا 


.)۸٩ /۸( الحاوي‎ )١( 

(1) التنبيه في الفقه الشافعي .)۲٤۷ /١(‏ 

(۳) مسائل الإمام أحد رواية أي داود السجستاني (1/ 0645 
(5) بداية المجتهد (۳/ ۲۳). 

.)01/ /۷( بدائع الصنائع‎ )٥( 


û‏ أ القرا 

-] 9 || موسوعة أحكام القراق 

قال المرغيناني: وحد الخمر والسكر في ال حر ثانون سوطا”". 
ك2 قول المالكية: 

قال البراذعي: ومن شرب خمراًء أو نبيذاً مسكراء قليلاً أو كثيرأ سكر منه أم لا 
ل ام انون لد 

قال ابن جزي الكلبى الغرناطي: مقدار الحد وهو ثُانون جلدة للحرء وأربعون 
للد ۳ 3 3 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: في قدر الحد وفيه روايتان» إحداهما: أنه ثانون”*) 

قال ابن مفلح: فَعَلَ ار ا خد انون جَلْدَة ورا ا كر 

ودلب هذا القول ما رواه انس بْنِ مَالِكِ: 31 الى ية أي برَجْلٍِ َذْ شَّربَ 
e‏ َجَلَدَهُ ريدن حو أَربَعينَ» قَال: وَفَحَلَهُ بو بَكْرِء فا کان عَم اتشر 
E TE TT‏ ا 
© القول الثاني: أن الواجب من الحد على من شرب مسكرا أربعين جلدة: 

وبه قال الشافعية. 
0 وإليك أقوالهم: 

قال ابن ححر اهيتمى يكانه: (وحد الحر أربعون)؛ لخبر مسلم أن عثان أمر عليا 
تداك اس الل a‏ ل قي لوطل عستي 
بلغ أربعين» فقال ا علي: اساك ثم قال: «جلد النبي يل أربعين» وأبو بكر 
(1) الهداية في شرح بداية المبتدي (۲/ 704). 
(۳) القوانين الفقهية /١(‏ ۲۳۷). 
(5) ا مغني (۹/ .)١١١‏ 
(5) الفروع (5/ 5 .)1١‏ 
(1) أخرجه مسلم .)11١5(‏ 


موسوعة أحكام القرآن ا 
احير ا ا الام 
وهذا أحب إ لوب يرد زعم NEES‏ 
الأربعين با في البخاري أنه جلده ثانين» وجمع بأن السوط له رأسان والقصبة 
واحدة» وقوله: وکل سنة بها صح عنه - أيضا - أنه َة م يسنه» ولهذا كان في نفسه 
من الثانين شيء"") 

قال تقي الدين الحصني قا من شرب خيرًا أو شرابًا مُسكرا حد أَرْبَعِينَ» يجوز 
ن يبلغ به تان على وجه التغزير". 


2 0 


عَنْ َس بن مَالِك: أن الي يكل أن برل قذ رب اني د فَجَلَدَهُ بِجَرِيدَنَنٍ 
5 + دو چو 2 


خو أبن قَالَ: عله بو بر فا گان عَم اسار التاس» فَقَالَ عبد الرّحمَن: 
أف ادود مين ام و 

قال ابن رشد يتاثه: وأما حد العبد فاختلفوا فيه» فقال الجمهور: هو على النصف 
من حد الحرء وقال أهل الظاهر: حد الحر والعبد سواء» وهو أربعون. وعند 
الشافعي: عشرون» وعند من قال: ثانون -أربعون“. 

مسألة : هل على الذمي إذا شرب مسكرا حدا؟ 

ليس على الذمي حد إذا شرب مسكر عند جمهور أهل العلم لأنه لا يعتقد 
حرمته. 
25 وإليك بعض أقوال أهل العلم: 

قال محمد الخطيب الشربيني: يشترط كون شاربه مكلفا ملتزما للأحكام مختارا 
عالما بأن ما شربه مسكر من غير ضرورة» ومحترز هذه القيود يؤخذ من قوله: (إلا 
صبيا ومجنونا) لرفع القلم عنه| (وحربيا) لعدم التزامه (وذميا) لأنه لا يلتزم بالذمة 


ا 


.)19/1 /۹( تحفة المحتاج في شرح المنهاج‎ )١( 

(۲) كفاية الأخيار في حل غاية الإختصار .)٤۸١ /١(‏ 
(۳) أخرجه مسلم (1705). 

(5) بداية المجتهد (۳/ 77). 


3 أ القرآ 
v=‏ موسوعة أحكام القراق 
ما لا يعتقده إلا الأحكام المتعلقة بالعباد”'". 

وقال الرملي: ويحرم شرب ما ذكر ويحد شاربه (إلا صبيا ومجنونا)؛ لعدم 
تكليفههاء (وحربيا) أو معاهدا؛ لعدم التزامه (وذميا)؛ لأنه لم يلتزم بالذمة ما لا 
يعتقذه إلا ما يتعلق اا 

قال سليمان بن محمد بن عمر الَجَيْرَمِيّ: لا حد فيهاء وبالمكلف الصبي والمجنون 
لرفع القلم عنهماء وبالملتزم الحربي لعدم التزامه» والذمي لأنه لا يلتزم بالذمة ما لا 
يعتقده وبالمختار المصبوب في حلقه قهرا وا مكره على شربه". 

قال ابن قدامة: (والذمي لا يحد بشربه في الصحيح عنه)؛ لأنه يعتقد حله فلم يحد 
بفعله كنكاح المجوس ذوات محارمهم, وعنه يحد لأنه شرب مسكراً عالاً به ختاراً 
أقنة شارت الفيل إذا اقل : 


قال ابن مفلح: إلا الذمي فإنه لا يحد بشربه في الصحيح من المذهب؛ لأنه يعتقد 
عالما به ختارا أشبه شارب النبيذ إذا اعتقد حله. قال في المحرر: وعندي يحد إن سكر 
وإلافلا والمذهب خلافه. 
رضى بحكمنا لأنه يعتقد حله". 


.)۱۸۷ /5( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 

(7) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج (۸/ .)١١‏ 

(۳) تحفة الحبيب على شرح الخطيب = حاشية البجيرمي على الخطيب (184/5). 
(5) الشرح الكبير على متن المقنع /٠١(‏ 5 377). 

.)377 5 /٠١( الشرح الكبير على متن المقنع‎ )٥( 

(1) الإقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبل (7717/5). 


موسوعة أحكام القرآن |[ ]| 
مسألة : هل الخمر نجسة أو لا؟ 

[5] اختلف أهل العلم في نجاسة الخمر علي قولين: 

وجماهير أهل العلم على أنها نجسة وقد تقل الإجماع على أنها نجسة ولكن قد تقل 
أيضاً أنها طاهرة. 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
ك2 قول الأحناف: 

قال السرخسي ككلثه: وهي نجسة نجاسة غليظة لا يُعفى عن أكثر من قدر 
الدرهم منها"". 

قال الكاساني: إنها نجسة غليظة حتى لو أصاب ثوبا أكثر من قدر الدرهم يمنع 
جواز الصلاة؛ لأن الله - تبارك وتعالى - ساها رجسا في كتابه الكريم بقوله: 

رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍِ ألشَّبْظرِ َأَجْتَنْبُوهُ4[ائدة:.] ولو بل مها الحنطة فغسلت وجففت 
وطحنت» فإن لم يوجد منها طعم الخمر ورائحتها يحل أكله» وإن وجد لا يحل لأن 
قيام الطعم والرائحة دليل بقاء أجزاء الخمر» وزواها دليل زوالها ولو سقيت بهيمة 
منها ثم ذبحت فإن ذبحت ساعة ما سقيت به تحل من غير كراهة؛ لأنها في أمعائها 
بعد فتطهر بالغسل وإن مضى عليها يوم أو أكثر تحل مع الكراهة لاحتمال أنها تفرقت 
ف العروق والأعصاب”". 
كه قول المالكية: 

قال ابن رشد: كل مسكر مطرب من أي نوع كان من الأنبذة والأشربة حرم 
العين عضن الات" , 

قال أبو الحسن علي بن أحمد بن مكرم الصعيدي العدوي: هي نجسة العين ولا 


)١(‏ الممسوط (5؟7”/5). 
(1) بدائع الصنائع .)١١/5(‏ 
() بداية المجتهد (؟/ .)17١‏ 


ل موسوعة أحكام القرآن 
يجوز التداوي ما ولا بالنجاسة مطلقا لا ظاهرا ولا باطنا على المعروف من 
الذه :. 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووى: الخمر نجسة عندنا وعند مالك وأ حنيفة وأحمد وسائر العلماء إلا 
ما حكاه القاضي أبو الطيب وغيره عن ربيعة شيخ مالك وداود أنه قالا: هي طاهرة 
وإن كانت محرمة كالسم الذي هو نبات» وكالحشيش المسكرء ونقل الشيخ أبو حامد 
الإجماع على نجاستها”". 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: والخمر نجسة. في قول عامة أهل العلم؛ لأن الله تعالى حرمها 
لعينهاء فكانت نجسة» كالخنزير. وکل مسكر فهو حرام» نجس؛ ل ذكرنا"". 

هذا وقد نقل عن بعض أهل العلم أن الخمر ليست بنجسة. 

قال النووي يناه الخمر نجسة عندنا وعند مالك وأبي حنيفة وأحمد وسائر 
العلماء إلا ما حكاه القاضي أبو الطيب وغيره عن ربيعة شيخ مالك وداود أنهما قالا 
هي طاهرة وإن كانت تُخرمة كالسم الذي هو نبات وكالحشيش المسكر ونقل الشيخ 
أبو حامد الإجماع على نجاستها“. 

واستدل الجمهور على قوم بقوله تعالى: ل ل 
صاب وارك رجش مِنْ عَمَلٍ أَلشَيِطنٍ َاجْتَبو عأ مفيخون »1 el‏ 

ال الي جاه الع عَلَ أن الخَمْرَ َج َة لعن يا كر وسال في 
ذلك بيع اللي وَالْرَي صَاحِبٌ السَّافعِي» وَبَعْض ارين مر البغدادين 
وَالْمَرَويّنَ» كا تَقَلَهُ عَنْهُمُ هم القَرْطبي في اتفْسِيرِو). 


.)477 /۲( حاشية العدوي على شرح كفاية الطالب الرباني‎ )١( 
.)014/5( المجموع‎ )5( 

(۳) المغنى (9// 11/1). 

(4) المجموع (5/ 014). 


موسوعة أحكام القرآق "اك 

وَاسْتَدَلُوا لطهَارَةِ ييا بن الُذكُورَاتِ مَعَهَا في الْآيةِ ِن مال مي وَمَالِ تار 
وَأَنْضَابِء ولام لَيْسَتْ نَحِسَةَ الْعينِء ون كَانْتْ حرم الإستعال. وَأَجِيبَ مِنْ 
هة ا و ر بان قَوْلَهُ : رخس يقتي َجاة لعن في الكل قا ارج رحا أو 
ص َرَج ذلك وتا ل رجه ص ول إِجَْاعٌ َم ال م بنَجَاسَتِه؛ أن خَرُوجَ 
بَْض ما ناله الام بمُخْصّصٍ من احَّصَصَاتِ لا ينمط الإحيجَاج بوني لباقي 
کا هو مرفي الْأصولء وله الإشار بِقَوْلِ صَاحِبٍ (م مَرَاقِي السّعُودِ) - [الرَجَرْ]: 
وَمُْوَحُجَةَلَدَى الْأَكَ رإن لتحتو لبي تسا تبسن 

وَعَلّ هذا ال الي عَمَّتٍِ الْبَلْوَى لوم التي به اروف في الان 
لداجي باْكُولَانيَا تَجَسٌ لا تجُورُ الصَّلَاة ب وَيويْدُهُ أن وله اى | اليه 
8 جنب بتي الاجينات املق الذي لا ينم عه يه بلس زا 
IM‏ كلد 

مسألة: الخمرإذا تخللت بنفسها طهرت وصارهذا الخل حلال 

الخمر إذا تحولت خلا بنفسها دون تدخل من آدمي فقد طهرت» وأصبح هذا 
الخل حلال با لجاع لم يخالف في ذلك سوى سحنون المالكي. 
ك وإليك نقل الإجماع : 

قال النووي: وَأجمَحُوا مها ذا قلت پتفيها حلا طَهُرَتْ وَقَدْ کي عَنْ سَحُْونٍ 
لای اا لاتطهر فن صح عله َو عجو باع مَنْ قَبْلَهُ وَالله له اع . 
[3] ولكنهم اختلفوا في کون آدمي قام بتخليله علي قولين: 
# القول الأول: لا تطهر بتدخل آدمي: 

وبه قال جمهور أهل العلم من المالكية والشافعية والحنابلة. 


.)٤۲۸ /١( أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن‎ )١( 
.)١91 /11( شرح مسلم‎ )5( 


=[ موسوعة أحكام القرآن 


0 وإليك أقول أهل العلم: 
كك المالكية: 

قال ابن رشد: إن الخمر لا تخلل لأنه لو جاز تخليلها والانتفاع بها لكان في إراقتها 
إضاعة المال وقد نبي عن إضاعة المال ولا يقول أحد فيمن أراق خرا لمسلم إنه أتلف 
له مالاء وقد أراق عثمان بن أبي العاصي خر اليتيم وأريقت بين يدي رسول الله كلق 
ومن حديث أنس أن أبا طلحة سأل النبي بي عن أيتام ورثوا خمرا يجعله خلا 
فكرهه”". 

قال محمد بن رشد:. لا اختلاف بين أهل العلم في أن الخمر إذا تخللت من ذاتها 
تحل وتطهرء وإن| اختلفوا إذا خللت هل تؤكل أم لا؟ على اختلافهم في وجه المنع 
من تخليلهاء إذ قد قيل: إن المنع من تخليلها عبادة لا لعلة» أو قيل: بل منع من ذلك 
لعلة» وهى التعدي والعصيان في اقتنائهاء وقيل: بل العلة في ذلك التهمة لمقتنيها في 
أن لا يخللها إذا غاب عليهاء فيحكم عليه بإراقتها لذلك» ولا يمكن من تخليلها. 

فعلى القول بأن المنع من تخليلها عبادة لا لعلة» لا يجوز تخليلها في موضع من 
المواضع» ويخرج جواز أكلها إذا خللت على قولين جاريين على اختلافهم في النهي 
هل يقتضي فساد المنهي عنه أم لا يقتضيه؟ وعلى القول بأن المنع من تخليلها لعلة» 
يجوز تخليلها إذا ارتفعت العلة» فمن رأى العلة في ذلك التعدي والعصيان في اقتنائها 
أجاز لمن تخمر له عصير لم ترد به الخمر أن يخلله» وقال: إنه إن خلل ما عصى في 
اقتنائه لم يأكله عقوبة؟ ومن رأى العلة في ذلك التهمة لمقتنيها في أن لا يخللها إذا 
غاب عليهاء أجاز للرجل في خاصة نفسه أن يخلل ما عنده من الخمر على أي وجه 
كان ويأكله. وإن كان الاختيار له أن لا يفعل وأن يبادر إلى إراقتها ى) فعل الصحابة 

فيتحصل في جواز تخليل الخمر ثلاثة أقوال: أحدها: أن ذلك لا يجوز دون 
تفصيلء والثاني: أن ذلك جائز دون تفصيل على كراهة» والثالث: الفرق بين أن 


.)78/1١( التمهيد‎ )١( 


اا وو ارا ل 


يقتني الخمر أو يتخمر عنده عصير لم يرد به الخمر. وني جواز أكلها إن خللها على 
مذهب من يجيز له تخليلها ثلاثة أقوال أيضا: الجوازء والمنع» والفرق بين أن يخلل ما 
اقتنى من الخمر» أو ما تخمر عنده مما لم يرد به الخمر؛ وهذا قول سحنون» والقولان 
الأولان لمالك» وبالله التوفيق7". 
ك قول الشافعية: 

قال النووي: وأما إذا خللت بوضع شيء فيها فمذهبنا أا لا تطهر'". 

وقال الشيرازي: عن الخمر: أا إذا انقلبت بنفسها خلا طهرت وإن خللت لم 
ين 
كه قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: والخمرة إذا أفسدت» فصيرت خلاء لم تزل عن تحريمهاء وإن 
قلب الله عينها فصارت خلاء فهي حلال“. 
0 واستدل أصحاب هذا القول بأدلة منها: 

عَنْ اتس بن مَالِكِء قَالَ: سيل رَسُولُ الله يلل عن الخئر َد حلا فَقَالَ: 
ر( 

قال المباركفورى: قال الخطابي في المعالم: تحت حديث أنس في هذا بيان واضح أن 
معالجة الخمر حتى تصير خلا غير جائز. ولو كان إلى ذلك سبيل لكان مال اليتيم 
أولى الأموال به لما يجب من حفظه وتثميره والحيطة عليه. وقد كان نبى رسول الله 
ية عن إضاعة المال» فعلم أن معالجحته لا تطهره ولا ترده إلى المالية بحال. انتهى”. 


(۱) البيان والتحصيل (۱۸/ .)17١‏ 

(0) المجموع .)٥۷۸/۲(‏ 
(۳) التنبية في الفقه الشافعى .)77/١(‏ 

۰ .)۱۷١ /۹( المغنى‎ )٤( 
.)۱۹۸۳( أخرجه مسلم‎ )( 

(5) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي .)٤١۷۸ /٤(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 

ل حت #وسوعة كام الخراة 
# القول الثاني: أن الخمر تطهر إذا خللها آدمي: 

ونه قال الأختافت. 

قال المرغيناني: إذا تخللت الخمر حلت سواء صارت خلا بنفسها أو بشيء يطرح 
فيهاء ولا یکره تخليلها ويكره شرب دردي الخمر والامتشاط به ولا يحد شاربه إن م 
يسكرء ويكره الاحتقان بالخمر وإقطارها في الإحليل ويكره أكل خبز عجن عجينه 
eT‏ 

وقال بدر الدين العينى: إذا تخللت الخمر حلت سواء صارت خلا بنفسها أو 
بشيء يطرح فيهاء ولا یکره تخليلها'". 
ل واستدل القائلون بأدلة منها: 

-١‏ عن جابر ديك قال: قال رسول الله ب «ما أقفر أهل بيت من أدم فيه خل» 
وخير خلكم خل خ رکم ۳ 

۲- - عَنْ أ َم أا كَانَتْ کا اء تحبا فمََدَهَا الي ل مَقالَ: «ما قلت 
اة - يني السا -. فقالّت: مَانَتْه فقَالَ: : آلا عتم پإھاا؟» فقلت: إا 
ميه فَقَالَ الي يكل: إن داعا 0 کا ج الل الح 


.)۲۲۷ /۱( متن بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة‎ )١( 

(۲) البناية شرح الهداية (۱۲/ ۳۹۲). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه البيهقي ()» وي معرفة السنن )١١۷۲۳(‏ قال: أخبرنا أبو 
عبدالله الحافظ. ثنا أبو الحسين علي بن عبد ال رحمن الدهقان بالكوفة» ثنا أحمد بن حازم بن أي 
ان 
قال البيهقي: قال أبو عبد الله: هذا حديث واه والمغيرة بن زياد صاحب مناكير قال الشيخ: وأهل 
الحجاز يقولون خل العنب خل الخمر» وهو المراد بالخبر إن صح الخبر إن شاء الله» أو خمرا تخللت 
بنفسها. 

)٤(‏ إسناده ضعيف: أخرجه الطبري في تبذيب الآثار ,)١7١5(‏ والطبراني في الكبير »)۸٤۷(‏ وف 
الأوسط (١4۳۹)ء‏ والبيهقي في معرفة السنن »)١١7717(‏ كلهم من طرق عن فرح بن قَصَالَة 


موسوعة أحكام القرآن ا 

عَنْ عاس أن الس ل فَالَ: عم لدم أو الإدام ا . 

وأجاب عليهم أصحاب القول الأول: 

فقال البيهقي :)75١7/8(‏ حديث مغيرة بن زياد عن أبي الزبير» عن جابر» عن 
النبي بية: «خير خلكم خل خمركم». فهو مما تفرد به مغيرة» وليس بالقوي» وأهل 
الحجاز يسمون خل العنب خل خمر» ثم هو وما قبله محمولان على الخمر إذا تخللت 
بعينها إن صحت الرواية» والله أعلم» وعلى ذلك حمل الفرج بن فضالة روايته. 

قال المباركفورى: وأما حديث. نعم الإدام الخل. فالمراد بالخل الخل الذي م 
يتخذ من الخمر جمعاً بين الأحاديث والله تعالى أعله”". 

مسألة : ويحرم التجارة في الخمر 

ر اا باخيروذلك رزوي عن الي اذا ف خايث ا َة اشنا 
قالت: ا رل آيات سورة البقرة عَنْ آخرهاء خرّجٌ ج التي کف فقال: ١حر‏ 
التَجَارَةٌ في الحَمْر) 7 

ل ل ل ل قال 
ابن المنذر أجمع أهل العلم على أن بيع الخمر غير جائز. وقال أبو حنيفة: يجوز 
الب ار عن سال ينها جاورا سي اه نكي روت أن 
النبي َة قال: «حرمت التجارة في الخمر). 

وعن جابرء أنه سمع النبي َة عام الفتح» وهو بمكة» يقول: «إن الله ورسوله 
حرم بيع الخمر واليتة والخنزير والأصنام» فقيل: يا رسول الله» أرأيت شحوم الميتة 


عَنْ یی بن سی عَنْ عَم عَنْ أمٌ سَلَمَةه اا كَانَتْ ها َاةٌ لاء فَفَقَدَهَا الس يل قال 
الدارقطني: تفرد به فرج بن فضالة» وهو ضعيف» يروي عن يحيى بن سعيد الأنصاري أحاديث 
لا يتابع عليها. انتهى. 

(۱) أخرجه مسلم »)24٠0٠(‏ والترمذي »)۱۸٤٩(‏ وابن ماجه »)۳۳۱١(‏ وغيرهم. 

(1) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي .)٤۷۸ /٤(‏ 

(۳) أخرجه البخاري (757757). وأبو داود .)۳٤۹۰(‏ 


-|] م ]| موسوعة أحكام القراق 
فإنه تطل ا الف وتدهن ا الوت ف ها الناس؟ فقال: «لاء هو 
خر ثم قال رسول الله كلِ: «قاتل الله وت إن الله حَرَمَ م عَلَيْهِم ا 
ملو م بَاعُوه ‏ َأكلُوا ننه متفق عليه. د وكل ف یم اک وأكل ثمياء 
فقد أشبههم في ذلك. 

ولأن الخمر نجسة محرمة» يحرم بيعهاء والتوكيل في بيعهاء كالميتة والخنزير» ولأنه 
يحرم عليه بيعه» فحرم عليه التوكيل في بيعه» كالخنزير”". 

مسالة : يحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره 

يحرم التداوي بالخمر والانتفاع بها؛ وذلك لم رواه مسلم عَنْ عَلَقَمَةَ بن وَائِلِ عَنْ 
بيه - وَائِلٍ الَضْرَمِيٌ» ن ارق بْنَ سْوَيٍْ في سال التي يك عَنِ ام مهاه 
- أو كَرِهَ - أَنْ يَصْتَحَهَا فَقَالّ: إن اتا للدوافه فقال: إن ليس بدَوَاءِء وَلَكِنَهُ 
Pe‏ 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
ك2 أولا قول الأحناف: 

قال بدر الدين العينى: عند أبي حنيفة يتلثه: لا يحل شربه للتداوي ولا لغيره؛ 
لأنه لا يتيقن بالشفاء فيه فلا يعرض عن الحرمة. وعند أبي يوسف ككلثة يحل 
للتداوي للقصة» وعند محمد ييلثة يحل للتداوي وغيره لطهارته عنده”". 

وقال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: أما الخمر فلها أحكام ستة الأول تحريم 
شرب قليلها وكثيرهاويحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره'*) 

وقال عبد الله بن (أبي زيد) عبد الرحمن النفزي» القيرواني, المالكي: للتداوي 
للرجال جائز وهو من زينة النساء ولا يتعالج بالخمر ولا بالنجاسة ولا بأ فيه ميتة 


ا 


.)١95/5( المغنى‎ )١( 

.)۳١۷ /٤( وأحمد‎ »)۱۹۸٤( أخرجه مسلم‎ )۲( 
.)8 57 /١( البناية شرح الهداية‎ )۳( 
TT SD 


امي اماو ل 





ولا بشيء ما حرم الله 8 . 
25 قول الشافعية: 

الملوردي: فأما شرب الخمر من العطش وللتداوي» فالظاهر من مذهب الشافعى 
أنه لا يحل شر . ۰ 


قال النووي: الخمر والنبيذ وغيرهما من المسكر فهل يجوز شرا للتداوي أو 
العطش فيه أربعة أوجه مشهورة» (الصحيح) عند جمهور الأصحاب لا يجوز فيهماء 
(والثاني) يجوز (والثالث) يجوز للتداوي دون العطش (والرابع) عكسه قال الرافعي 
الصحيح عند الجمهور لا يجوز لواحد منهما"'". 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: لا يجوز التداوي بمحرم ولا بشيء فيه حرم مثل ألبان الأّْن ولحم 
شيء من المحرمات» ولا شرب الخمر للتداوي”". 

مسألة: هل النهي عن الانتباذ منسوخ أو لا؟ 

ورد عن النبي ية نصوص تنهي عن الانتباذ في بعض الأوعية وأخرى تبيح 
ذلك شريطة ألا تفضى إلى السكر. 
كك أولا: الانتباذ: 1 
© والانتباذ في اللغة له تعريفات: 

قال أبو منصور ا هروي كتلته: والَبْذٌ الطرحُ» وما لم يَصِرْ مُسْكراً حَلّال فإِذا أسكر 


م 34 )0( 


فهو حر 


(1) متن الرسالة .)١١١ /١(‏ 
(۲) الحاوي الكبير .)۱۷١ /١5(‏ 
(۳) المجموع شرح المهذب (61/9). 
(5) المغنى (۸۳/۱۱). 

(5) تبذيب اللغة (418//14). 


-] :]| موسوعة أحكام القرآن 


و 8: التبذ حك الشَّْءَ أماتك أو وَراءك وگل طح تبْدٌ ولي 


النيْءُ الوذ والتييٌ ما يذ من عَصِيرٍ ونَحْوه وقد نبد انيل 527 وة وڼ 
ادت راو 

قال مرتضى الزَّبيدي: (النَبذٌ: 0 الشء) مِن يدك (أمامك أو وَرَاءَّك» أو 
عَاءٌ)» يُقَال الاح ا 

قال ابن تيمية ينا ©: وَجَاءَ عن الي َي كان يشرب اليد لرا به اليد 
اللو وهو أن يُوضَعَ اشر أو الريب في اء حَتَى يلو ثم شرب وَكَانَ التي كله 
كذ ام أن يدوا في الع واب والحجر وال الْرَْتِ؛ لام إا اندو 
ا ی راهم عَنْ ا ليطن مِنْ 
ار ولريب بي لهاي الآ وَهاهُمْ عَنْ شرب ليذ يَْدَنَاث؛ 
أنه قَدْيَصِيرُ فيه السّكْرٌ وَالْإِنْسَانُ لَايَدْرِي . کل ذَلِكَ ا 

رور ی 


7 موا مه رم ا 


0 كَانَ اين عباس قودني على سَرِيرِو فَقَالَ لي: إن وَفْدَ عد 


کر ا سه 


القَيْسِ ا نوا رَسُو الله اطا قَالَ: کک : رَبيعة» قال: : ربا لوف - 
أو القَوم ES‏ رَسُولَ الله إن يننا وبتك كقار مُضَرَ) 


کا و و 


ار و تسَأنُوا عن الأشربق فَهَاهُمْ عَنْ 


a 


ريع وَأَمَرَهُمْ أمَرَهم: بايان بالل قَالّ: هل ترون ها ايان باله؟)» 


قَالوا: الله وَرَسُولهُ عل قال «سَهَادةٌ أَنْ لآ إِلَه إلا الله وَحُْدَهُ لا شَرِيكَ لَك وَأ 


62 
ر 


7 0 
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حْمَدَارَصُولُ | الله َتام الصَّلاق وَإيَاءُ الزْكَاق - اظن ف فيه فيه صِيّامْ رَمَضَانَ 0 
سو العام امس وهاه عَنْ 2 : الدبّای واحتې وَالْرَفْت وَالتقِيِ ورتا قا 
«المقتر» قل ا لد 


.)۸٤ /٠١( المحكم والمحيط الأعظم‎ )١( 

(1) تاج العروس من جواهر القاموس .)٤۸١ /٩(‏ 

(۳) الفتاوى الكبرى لابن تيمية (۳/ 877). 

(4) أخرجه البخاري (۸۷» 7/777)؛ ومسلم (۱۹۹۷/ ۱۷). 


موسوعة أحكام القرآن ا 
وعدي ادن لحل أ عدا اتوي موت E‏ 
حديث بريد عن أبيه فَالَ: قَالَ سول لله يك «كُنْتُ يكم عن الأشْربة في 
روني ادم اضرو اني کل اء عبر أن لا غر رامش 
وفي رواية عَنِ ابن برد عن أبيوء قَالَ: َال رول الله ول: 1 
و3 َرُورُوهَاء ونم عن ن وم الأَصَاحِيٌ َوْقَ ثلاث اكوا ما بد 
و م عَن لتيب إلاني سِقَاءئء فَاشْرَبُو في الأسقبة كلها ولا تشر 000 
ال O E‏ 
فذهب الأحناف» والشافعي» وأحمد. أن النهي عن الانتباذ في هذا الأوعية 
لا وإليك أقواهم: 
كك قول الأحناف: 
قال الطحاوي: فثبت بهذه الآثار» نسخ ما تقدمهاء ما قد رويناه في هذا الباب» في 
تحريم الانتباذ في الأوعية المذكورة فيها. وثبت إباحة الانتباذ في الأوعية كلهاء وهذا 
قول أبي حنيفة» وأبي يوسف» ومحمد» رحمهم الله تعالى” ". 
25 قول الشافعية: 
قال النووي: مختصر القول فيه أنه كان الانتباذ في هذه الأوعية منهيا عنه في أول 
الإسلام خوفا من أن يصير مسكرا فيها ولانعلم به لكثافتها فتتلف ماليته وربها شربه 
الإنسان ظانا أنه لم يصر مسكرا فيصير شاربا للمسكر وكان العهد قريبا بإباحة 
المسكر فلم طال الزمان واشتهر تحريم المسكرء وتقرر ذلك في نفوسهم نسخ ذلك 
وأبيح هم الانتباذ فى كل وعاء بشرط أن لاتشربوا مسكرا“. 
(۱) أخرجه مسلم (۱۹۹۹). 
(1) أخرجه مسلم (4۷۷)» وأبو داود (۳۹۹۸)» النسائي (۲۰۳۲). 
(۳) شرح معاني الآثار /٤(‏ ۲۲۹). 
)٤(‏ شرح مسلم (۱۳/ .)۱٥۹‏ 
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قال ابن حجر: وقال ابن العربي ثبت تحريم الخمر لما يحدث عنها من السكر 
وجواز النبيذ الحلو الذي لا يحدث عنه سكر» وثبت النهي عن الانتباذ في الأوعية ثم 
(MD. 6‏ 
كص قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة يتلثه: يجوز الانتباذ في الأوعية كلها وعن أحمد أن يكره الانتباذ في 
الدباء والختم (والحنتم) والنقير والمزفت؛ لأن النبي ية نى عن الانتباذ فيها والدباء 
اليقطين والختم (والحنتم) ال رار والنقير الخشب والمزفت ر يطل بالزفت» 
والضحييحج أنه لا یکره ٥‏ روى بريدة أن رسول الله يك قال: ١‏ م عَنْ لآ وَأ 
آرم بن كم عن الْأَفْرِية أن ربوا إلا فى روفي الأكم اهبو فى كل عام 

ولآتَشْرَبُوا مُسْكِرًا» رواه مسلم» وهذا دليل على نسخ النهي ولا حكم للمنسوخ ا 
© القول الثاني: أن النهي عن الانتباذ في هذه الأوعية غير منسوخ: 

قال به سفيان الثوري ومالك وهو أحد الروايتين عن أحمد. 
0 وإليك أقوالهم: 

قال ابن عبد البر: وإلى هذا ذهب سفيان الثوري فلم يجز الانتباذ في الدبا والحنتم 
والنقير والمزفت”". 
كه قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: وقال ابن القاسم كره مالك الانتباذ في الدباء» والمزفت» ولم 
یکره غير ذلك . 


(۱) فتح الباري .)19/1١(‏ 

(0) الشرح الكبير على متن المقنع 5٠ /۱١(‏ 07. 

(۳) الاستذكار (5/ 774). 

(5) الاستذكار (0/ 71/5). قال أبو عمر: أظن هؤلاء الأئمة إن| كرهوا الانتباذ في الأوعية المس|ة في 
الأحاديث؛ لأنهم علموا أن النهي عنها لعلة ما تولده من إسراع الشدة في الأنبذة مع علمهم أن 
كل مسكر حرام فخافوا مواقعة الحرام على الآمة» وعلموا أن النسخ إن| هو لمن يحفظ فاحتاطوا 
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قال ابن رشد: فإنهم أجمعوا على جواز الانتباذ في الأسقية» واختلفوا في سواهاء 
فروى ابن القاسم عن مالك أنه كره الانتباذ في الدباء والمزفت ولم يكره ه غير ذلك. 
ؤكره الثوري الانتباذ في الدباء والحتتم والنقير والمزفت”". 

وقال أبو الوليد الباجى كتته: «وخبيه ية عن أن ينبذ في الدباء والمزفت» الدباء 
هو القرع» والمزفت: هو ما طلي بالزفت وهو القار. قال ابن حبيب: قال أهل العلم: 
إن نبى عنه لئلا يعجل تغيير ما ينبذ فيهاء قال ابن حبيب: فأخذ مالك بكراهية نبيذ 
الدباء والمزفت» قال ابن حبيب: والتخليل أحب إلي فيهاء وبه أقول وجه رواية المنع 
منع الفعل وهو الانتباذ وبيه كا أن ينبذ في الدباء والمزفت» والنهي يقتضي التحريم 
أو الكراهية» ودليلنا من > جهة المعنى أن هذا معنى يعجل شدة النبيذ ويغيره فوجب 
لاحر و 6 لوي اوري a‏ يلاتو 
وتعلق في ذلك بط روي عن بريدة الأسلمي أن رسول الله لا قال: «كنث تینک 
عَن اليد إلا في سقَاءِ فَاْرَيُوا وَانَعُوا كلأ" مُسْكراء ومن جهة المعنى أنه شراب 
ليست فيه شدة مطربة فوجب أن يكون مباح الانتبأذء أصل ذلك إفراده وانتباذه في 
السقاء. 
ك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة كمل#: يجوز الانتباذ في الأوعية كلهاء وعن أحمد أن يكره الانتباذ 
في الدباء والختم (والحنتم) والنقير والمزفت؛ لأن النبي ييه هى عن الانتباذ فيهاء 
والدباء اليقطين والختم (والحتتم) الْجرّارٍ والنقير الخشب والمزفت الذي يطل 
E‏ 

وهناك بعض الأشربة المستحدثة أدخلها علينا أهل الأهواء سواء ميت باسمها 


وبنوا على أصل النهي ول يقبلوا رخصة النسخ» والله أعلم. 
)١(‏ بداية المجتهد (707/7). 
(۲) المنتقى شرح الموطاً(۳/ 577 .)١‏ 
(۳) الشرح الكبير على متن المقنع .)١٤١ /٠١(‏ 
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أو بغير اسمها كالويسكي» أو الشامبانياء أو كالبيرة» والمخدرات» وغيرذلك» وكلها 
خر تحرمة. 

قال الدكتور محمد زكي محمد خضر: أما الخمر فهي أم الكبائر» وقد حرم الله 
شرا وعصرها وسقيها والجلوس على مائدتها وبيعها وشرائها سواء سميت باسمها 
أو بغير اسمها؛ كالبيرة أو النبيذ أو الويسكي ويتبع الخمر في حكمه كل المسكرات 
والمخدرات سواء في ذلك ما أسكر منه القليل أو الكثير أو ما خدّر. إن نعمة العقل 
من أكبر نعم الله تعالى» لذلك فإن إذهاب العقل ولو لفترة قليلة ابتغاء لذة تافهة» 
لايليق بالمسلم قإن الله قد كلفه بالانتفاع بتلك النعمة الكبيرة لا الاستهانة بها . 

قال صالح بن عبد العزيز آل الشيخ: وقد سئل عن حكم شرب البيرة؟ 

فقال: المانع الإسكار» جاء في حديث ابن عباس أن النبي َة نبى عن الجعة وهو 
نبيذ الشعير» فإذ كان الشعير مسكرا أو يتغير؛ فلا يجوزء أو تبين مثلا أنه ظهر فيه 
الإسكار؛ فلا يجوز» فالمعول على التغير» وإذا أشكل الأمر فإنه يجتنبه» والأصل في 
النبيذ الجواز» مثل ما تقدم إلا في ظهور الإسكار أو عند الإشكال”". 

قال عبد الكريم بن صنيتان العمري: وقد تنوعت- في هذا العصر- أسماء الخمر» 
وتعددت» وأطلق عليه مروجوه مسميات لم تكن معروفة من قبل» مثل: الويسكي» 
البيرة» الشمبانياء الكولونياء العرق» الكونياك» البرندي» المشروبات الروحية 
وغيرها. 

وتحريم الخمر معلوم من الدين بالضرورة» لا ينكره إلا معاند أو جاحد» وقد 
اتفقت جميع الملل والشرائع على تحريمهاء وماذاك إلا لخبثها وضررها على الإنسان» 
اا ا د 

قال سعود بن عبد العالي البارودي العتيبي: وسنبين باختصار أهم أنواع 
)١(‏ الاستقامة في مائة حديث نبوي /1١(‏ 17). 


(؟) شرح كتاب الجنايات من بلوغ المرام .)٠١٤ /١(‏ 
(") الأضرار الناجمة عن تعاطي المسكرات والمخدرات .)٤١ /١(‏ 


ل ل ريست ا 


المسكرات المشتهرة بين الناس في هذا الزمان وهي: 

١‏ - الحشيش واماريجوانا: (راجع مصطلح: مخدرات). 

۲ - العرق: هو عبارة عن سائل لونه لون الماءء وله رغوة بيضاءء ورائحة كريهة» 
يحضر بطريقة التقطير من المواد المخمرة. 

۳ - الويسكي: هو اسم حديث للمسكرء وهو كلمة من اللغة الأيتوسية معناها: 
ماء الحياة» وهو مشروب مقطر من الحبوب المنبتة المخمرة» غالبا الشعير أو القرطم 
أو القمح أو الذرة ونحو ذلك. 

4- البيرة: وتسمى (الجعة) وهي شراب يتخذ من الشعير. 

ه - الكولونيا: وهي نوع من العطور» يحتوى على الكحول الإثيل» وقد عمت 
به البلوى في هذا الزمان فيندر أن تجد بقالة أو محلا إلا وتباع فيه» بل إن معظم 
البيوت توجد بها الكولونياء تتخذ على آنا من العطورات» وفي الحقيقة هي من 
اكرات حت ل فت لكر لبها نإل 07 للمزيد: راحم شط 
كولونيا. 

- السيدر: وهو عصير التفاح المحتوي على نسبة عالية من الكحول'"". 

مسألة : ما حكم الجمع بين الخليطين 
# وإليك أولا تعريف الخليطين: 

قال ابن منظور: هو أن يجمع بين صنفين تمر وزبيب» أو عنب ورطب. 

وقال الأزهري: وأما تفسير الخليطين الذي جاء في الأشربة وما جاء من النهي 
عن شربه فهو شراب يتخذ من التمر والبسر أو من العنب والزبيب» يريد ما ينبذ من 
البسر والتمر معا أو من الزبيب والعنب معاء وإنها نبى عن ذلك؛ لأن الأنواع إذا 


)١(‏ الموسوعة الجنائية الإسلامية المقارنة بالأنظمة المعمول بها في المملكة العربية السعودية 
.(VTV/1)‏ 
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=| م ا ج ا 
اختلفت في الانتباذ كانت أسرع للشدة والتخميرء والنبيذ المعمول من خليطين '. 
قال الفيروز آبادى كخلثه: و«نبى عن الخليطين أن ينبذا»» أي ما ينبذ من البسر 
والتمر معاء أو من العنب والزبيب» أو منه ومن التمر ونحو ذلك مما ينبذ مختلطا؛ 
لأنه يسرع إليه التغير والإسكار”", 
[3] واختلف أهل العلم ني هذه المسألة على أربعة أقوال: 
# القول الأول: يحرم الجمع بين الخليطين أسكرأم لم يسكر: 
وهذا قول: أبي سعيك الخدري. وأبي هريرة» وجابر» وأبي مسعود الأنصاري» 
وجابر بن زيد» وعطاء» وطاوس. وهو قول مالك في رواية» والشافعية في رواية» 
وأحمد في رواية» وإسحاق - رحمهم الله. 
0 واستدل القائلون ببذا القول بأدلة منها: 
ل تيد 5 4 لات - 2 سوه (DD f Êz oz‏ 
-١‏ أن جَابرًا ذه قول :تى الي لعن الزييب الشف لسر وَالرَطبِ"". 
1 - عَنْ جَابر بن عَبْدِ لله الأنُصَارِيٌ» عَنْ رَسول الله با أنه > أن اله 
والرييث معا وی أن يبد الرّطَبُ ا 
-٣‏ عَنْ أي سَي: دان الي ل تى عن التَمْرِ وَالرّييبٍ أن حاط بيتهاء وَعَنِ 


رورا ع 
4- - عن عب لله بن آي متاه عَنْ ابي قَالَ: قَالَ رَسُولٌُ الله ي «لا نبوا 
ارغ الطب ًا واوا لزب بجا واوا لاجد ين عل 
)000 
ا 


.)۲۹۱ /۷( لسان العرب‎ )١( 

() القاموس المحيط .)5777/١(‏ 

(۳) أخرجه البخاري (01:1). 

)٤(‏ أخرجه مسلم »)۱۹۸١(‏ والنسائي (0007)؛ وغيرهما. 

.)37 /۳( أخرجه مسلم (۱۹۸۷)» والترمذي (۱۸۷۷)» والنسائي (1۷۷۳)» وأحمد‎ )٥( 
.)5057( والنسائي‎ »)۳۷١ ٤( أخرجه مسلم (۱۹۸۸)» وأبو داود‎ )1( 


امسا ربرب ا 


- عن ابن عَم أنه گان يقول: قد عي أن ينب انر وَالرّطَبُ جبِيعَاء وَالَّمْرْ 
رالري r‏ 


0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
کا قول أي سعيد الخدري طك: 
عن عقبة بن عبد الغافر» قال: كان أبو سعيد الخدري ينهى أن يجمع بين التمر 
والزبيب”") 
ك2 قول جابر بن عبد الله ل : 
ع جَابرِ قَالٌُ: «التَّمْدُ وال إذا ل 
25 قول أي مشعود الأنصاري 445: 
عن ثابت بن عبيد: قال: كان أبو مسعود الأنصاري: «يأمر أهله بقطع المذنب من 
الس فيد كل واحد متها عل حدةع. 
25 قول ابن عمر 95: 


ه2 


اا 6 و رط ا 
2 وَالتَمْرٌ 


سس 
3 
ذا 


E 
قال: حدثنا أبو أسامة» عن ابن عون» عن محمد‎ )۲٤٤۹٤( إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة‎ )( 
عن عقبة بن عبد الغافر» قال: كان أبو سعيد الخدري» ومحمد بن سيرين لم يسمع من عقبة بن عبد‎ 

الغافر. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبِي شيبة (5 107 7) قال: حدثنا عبد الرحيم بن سليمان وابن الجعد 
في «المسند» (1980) قال: حدثنا اغوي كلاهما: عبد الرحيم والمسعودي عن محارب بن دثار 
السدوسى عن جابر به. 

(6) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤١۲٤(‏ قال: حدثنا عبد الرحيم بن سليمان وابن الجعد 
في «المسند» )١19720(‏ قال: حدثنا الْمعُودِيٌ كلاهما عبد الرحيم والمسعودي عن محارب بن دثار 
السدوسى عن جابر به. 

.)۱۹۹۱( أخرجه مسلم‎ )٥( 
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ك2 قول أبي هريرة هة : 
لا حرمت الخمر كانوا يأخذون البسر فيقطعون منه كل مذنب» ثم يأخذ البسر 


فيفضخه ثم يشربه"". 
25 قول جابر بن زيد تقلته: 

عن يزيد بن كيسان قال: سألت أبا الشعثاء جابر بن زيد عن الفضيخ؟ قال: 
«وما الفضيخ؟2 قلت: البسر والتمرء فقال: «والله لأن تأخذ الماء فتغليه فتجعله في 
طرف عر من أن مدي ن 
ك قول عطاء وطاوس وإسحاق - رحمهم الله: 

قال الخطابي: ذهب غير واحد من أهل العلم إلى تحريم الخليطين وإن لم يكن 
الشراب المتخذ منها مسكرا قولا بظاهر الحديث ولم يجعلوه معلولا بالإسكار. وإليه 
ذهب عطاء وطاوس. وبه قال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق وعامة أهل 
ا 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: الأحاديث في هذا الباب صحاح متواترة تلقاها العلماء بالقبول 
لكنهم اختلفوا في معناها فذهب مالك والشافعي وأصحابها إلى القول بظاهرها 
وعمومهاء ونهوا عن الخليطين حملة واحدة قال مالك لما ذكر حديث النهى عن أن 
ينبذ البسر والرطب جيعا والزهو والرطب جيعا: وعلى هذا أدركت أهل العلم 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤٤۹۷(‏ قال: حدثنا أبو أسامة» عن حاتم بن أبي صغيرة» عن أي 
مصعب المدني» قال: سمعت أبا هريرة به. و أبي مصعب المدني لم أستطع تحديده. 

(۲) إسناده حسن: أخرجه ابن ابي شيبة (11071) قال: حدثنا مروان بن معاوية» عن يزيد بن 
كيسان قال: سألت أبا الشعثاء جابر بن زيد به. وهذا إسناد حسن من يزيد بن كيسان «صدوق 
بخطىء). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أب شيبة (51078) قال: حدثنا عبد الرحيم» عن أشعث» عن 
ثابت بن عبيد» قال: كان أبو مسعود الأنصاري به. وأشعث بن سوار (ضعيف). 


> سو حا ل 


ببلدناء وقال الشافعي: ہی رسول الله يو عن الخليطين فلا يجوزان على حال» ولا 
يجمع عند مالك والشافعي بين شرابين سواء نبذ كل واحد منهم| على حدة أو جمع 
شيئان فتبذا حميعا”". 
كك قول الشافعية: 

قال الخطابي: قد ذهب غير واحد من آهل العلم إلى تحريم الخليطين وإن لم يكن 
الشراب المتخذ منهما مسكرا قولا بظاهر الحديث ولم يجعلوه معلولا بالإسكار. وإليه 
ذهب عطاء وطاوس. وبه قال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق وعامة أهل الحديث 
وهو غالب مذهب الشافعى. وقالوا: من شرب الخليطين قبل حدوث الشدة فهو 
آله مق كيةراجدة وإذا درت تند رت القدة كان آنا "من شوقن اجه 
شرب الخليطين والآخر شرب المسكر'". 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وقال أحمد: الخليطان حرام. وقال في الرجل ينقع الزبيب» والتمر 
الهندي» والعناب ونحوه» ينقعه غدوة» ويشربه عشية للدواء: أكرهه؛ لأنه نبيذى 
ولكن يطبخه ويشربه على المكان". 
© القول الثاني: يجوز الجمع بين الخليطين: 

قال به الأحناف. 

استدل القائلين بهذا القول بأدلة: منها ما رواه أبو داود عن عائشة ا : «أن 
رسول الله يك كان ينبذ له زبيب فيلقى فيه تمر وتمر فيلقى فيه الزبیب». 


(۱) التمهيد (17/0). 

(؟) معالم السئن /٤(‏ 559). 

5 المغنى (۹/ ۱۷۲). 

اتات فة اع اى دار 007 و التي فال خوك ا کا 
م ع ی عن و ا ی و 
عن النبي يل وهذا إسناد ضعيف من أجل جهالة المرأة التي من بني أسد. 


ا موسوعة أحكام القرآن 

5 لبجب ص ا لك 

0 قالت: دخلت مع نسوة من عبد القيس على عائشة» 
فسألناها عن التمر والزبيب» فقالت: «كنت آخذ قبضة من تمر» وقبضة من زبيب» 
فألقيه في إناء» فأمرسه» ثم أسقيه النبي بلا . 
0 وإليك أقوالهم: 
كته قول الأحناف: 

قال السرخسي: وأنه لا بأس بشراب الخليطين بخلاف ما يقوله المتقشفة: إنه لا 
ا ا ا 

قال أبو بكر الرَبيدِيّ اليمني: (ولا باس با خليطن) وَهُوَ أن يمع مه ال وَمَاء 
الربیب وَيَطْبَحَانِ اذى طَبْخ وَقِيلَ: هما المع بن التمْر وَالْعِنّبٍ أو الثَمْرِهِ وَالزبيب 
روه وَيُعْتَيد في طالخ ذَمَابُ أ لشن . 
# القول الثالث: أن الجمع بين الخليطين مكروه: 

وبه قال مالك في رواية والشافعية في رواية» وأحمد في رواية. 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: قد كره مالك أن يخلط من الأنبذة ما قد نبذ مفترقا كنبيذ تمر 
ونبيذ زبيب يجعلان في إناء واحد ثم يشربان معاء وكان يكره إذا خلطا للخل أيضا 
وكل صنفين من التمر والزبيب إذا خلطا في الانتباذ فهها خليطان كالزبيب الأحمر 
والأسود والتمر الصيحاني والعجوة والبسر المطرق ولا بأس بشرب البتع إذا ل 


13) اسا فف ا اخ ارو خاو 0 ا والنيقى 94543 قال عدا راد مين 
الحساني» حدثنا أبو بحر حدثنا عتاب بن عبد العزيز ألیاز» حدثتني صفية بنت عطية» قالت: 
دخلت مع نسوة من عبد القيس على عائشة عن النبي َل وهذا إسناد ضعيف من عبد الرحمن 
ابن عثان بن أمية بن عبد الرحمن بن أبى بكرة الثقفى «ضعيف)» وعتاب بن عبد العزيز الحمانٍ 
امجهول الحال» وصفية بنت عطية امجهولة». 1 

(۲) المبسوط (5؟/ 0). 

(۳) الجوهرة النيرة (؟/ .)٠۷١‏ 


و ا ا د 


يسكر كثيره وقد قيل فيه: إنه من الخليطين» والأول قول مالك وكره مالك 
ا 

قال سحنون: قلت لابن القاسم: فهل كان مالك یکره أن ينبذ؟ قلت: أرأيت 
النبيذ إذا انتبذته» أيصلح لي أن أجعل فيه عجينا أو دقيقا أو سويقا أو ما يشبه» ليشتد 
به النبيذ قليلا أو ليعجل به النبيذ؟ قال: سألت مالكا عنه فأرخص فيه وقال: لا أرى 
به بأساء ثم سألته بعد فنهى عنه. 

قال: وقال لي مالك: وقد قال لي أهل المغرب إن ترابا عندهم يجعلونه في العسل» 
وإن هذه أشياء يريدون بها إجازة الحرام فكرهه. 

قال ابن القاسم: وأنا لا أرى به بأسا مالم يسكر. 

قلت: أرأيت البسر والتمر أو الرطب والتمر أو الزبيب والتمر» أيجمعان في 
النبيذ جميعا في قول مالك؟ 

قال: قال لي مالك: لا ينبذان جميعا وإن نبذا مختلفين شربا حلالاء ولا أحب أن 
يخلطا في إناء واحد ثم يشربا؛ لأن النبي بيه نبى أن ينبذ البسر والتمر جميعاء أو 
يشرب الزهو والتمر جميعا. قال: فهذه الأشياء كلها لا يجمع منها شيئان في الانتباذ 
ولا يجمع منها شيئان في إناء واحد يخلطان فيشربان جميعا وإن كانا حلالين كلاهما 
لنهي النبي ية الذي جاء فيه. 

قلت: وكذلك الحنطة والشعير لا يجمعان في الانتباذ ولا في الشرب؟ قال: نعم 
57 

قلت: أرأيت إن مزج نبيذه بالماء» أيكون هذا قد جمع شيئين في قدح واحد؟ قال: 
لاء لأن الماء ليس بنبيذ» وإنم| یکره أن يخلط به كلما كان نبيذا أو كان شرابا ینہذ من 
وإن ل يكن نبيذا. وأما الماء فإنه ليس بنبيذ» ولكن به ينبذ وإن) النبيذ غير الماء وبالماء 
یکون» ولا بأس بالماء بان يخلطه بشرابه فيشربه. 


.)5 57 /١( الكاني في فقه أهل المدينة‎ )١( 


| موسوعة أحكام القرآن 

قلت: أرأيت إن خلط عسلا بنبيذ» أيصلح له أن يشربه في قول مالك؟ 

قال: لا يصلح له أن يشربه في قول مالك؛ لأن العسل هو نبيذ وهو شراب قبل 
أن ينبذ وليس هو بمنزلة الماء» لأن الماء لا ينبذ كما ينبذ العسل» وقد وصفت لك 
ذلك. 

قلت: أفيؤكل الخبز بالنبيذ؟ قال: نعم لا بأس بذلك لأن الخبز ليس بشراب. 

قلت: أينقعه في نبيذه ويدعه يوما أو يومين فيشربه قبل أن يسكر؟ 

قال: قد أخبرتك عن الجذيذة وما أشبهها أن مالكا كرهها في قوله الآخر» فهذا 
يشبه ما وصفت لك من قوله في الجذيذة في أول قوله وفي آخره. 

قلت: لم كره مالك أن يجمع بين الزبيب والتمر أو الرطب والتمر أو البسر والتمر 
في الانتباذ؟ قال: للأثر الذي جاء. 

قلت: البسر المذنب الذي قد أرطب بعضه؟ قال: ما سمعت من مالك فيه إلا 
الحديث. «نهى أن ينبذ الزهو والرطب جميعا» ولا يعجبنى إلا أن يكون بسرا كله أو 
١ 6‏ 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: لا تنتبذوا الزهو والرطب جميعا هذه الأحاديث في النهي عن انتباذ 
الخليطين وشريب) وهما تمر وزبيب أوتمر ورطب أو تمر وبسر أو رطب وبسر أو زهو 
وواحد من هذه المذكورات ونحو ذلك قال أصحابنا وغيرهم من العلماء: سبب 
الكراهة فيه أن الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يتغير طعمه فيظن الشارب 
أنه ليس مسكرا ويكون مسكرا ومذهبنا ومذهب الجمهور. أن هذا النهى لكراهة 
التنزيه ولايحرم ذلك مالم يصر مسكرا وبهذا قال جماهير العلماء”". 


.)6754 /٤( المدونة‎ )١( 
.)۱۷۳ /1( شرح مسلم‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن EY]‏ 
# القول الرابع: أن الكراهة أن ينبذا حيعاً لأن أحدهما يشد. 

قال الخطابي: قال الليث بن سعد إن) جاءت الكراهة أن ينبذا حميعاً؛ لأن أحدها 
1 00 
يشد صاحبه . 


بأسا ا التمر ونبيذ 0 جميعاء وإنا 5 النهي أن 0 


جميعا ثم يشربان لذن الجدها يشعددية صا" 


مسألة : هل خلط اللين بالماء من الأخلاط المنهي عنه أولا؟ 

شرب اللبن المخلوط بالماء جائز با سنورده من الأدلة الآن ولكن لا يجوز خلط 
اللبن بالماء وبيعه على أساس أنه لبن خالص فهذا غش لا جوز وأما عن أدلة جواز 
شرب اللبن المخلوط بالماء فمنها البخاري وغيره. 

عن جَابرِ بن عبد الله وه 2: أن الب يك دل على رَجُلٍ من الأنصَارٍ وَمَعَهُ 
صَاحِبٌ لَه فَقَالُ له الي ل ٍن كَانَ عِنْدَكَ اء بَاتَ هَذِو اللي في شَنَِ إلا 
کک ا رل الاء فى انط كَالَ: الال يا ر سول الله عِنْدِي 

يت فَانطَلِقْ إل العریش قَالَ: فانط اء فَسَكَبَ في فدح کک 

00 : قرب رَسول اله يك د م شرب الَّجْلُ الذي جَاء مع 

عن اس بْنِ الك طك: أن سول الله و أن بكب كد شِيب اء وَعَنْ وينه 
اغراي وَعَنْ شِمَلِهِ أبُو بر فرب تم أَعْطى الأَعْرَابي وَقَالَ: «الأبِمَنَ 
ا 


قال النووي: (شيب) أي خلط» وفيه جواز ذلك وإنا هى عن شوبه إذا أراد 


.)۲۷١ /٤( معالم السنن‎ )١( 
.)18/١١( فتح الباري‎ )0( 
.)۳۲۷ /۳( وأحمد‎ »)٥٦۱۳( أخرجه البخاري‎ )۳( 
)۲۰۲۹( أخرجه البخاري (215): ومسلم‎ )5( 


اا 
ا امسو أحكام اشرق 


بيعه؟ لأنه غش قال العلماء: والحكمة في شوبه أن يبرد أو يكثر أو للمجموع"'". 

قال ابن بطال: وخلط اللبن بالماء إن) يجوز عند الشرب لطلب اللذة أو الحاجة إلى 
ذلك» وأما عند البيع فلا يجوز» لأنه غش”". 

قال بدر الدين العينى: هذا باب في بيان شرب اللبن ممزوجا بالماء» وقيده 
بالشرب احترازا عن الخلط عند البيع» فإنه غش» ووقع في رواية الكُشميهني: باب 
شوب اللبن بالماء» بالواو بدل الراء» والشوب الخلط. قيل: مقصود البخاري أن 
ذلك لا يدخل في النهى عن الخليطين» وإن) كانوا يمزجون اللبن بالماء عند الشرب؛ 
لآن ال عند ملي كون عار ر لاذه ف الغالت ار او کو نر 
اللبن بالماء البارد". 

قال ابن القيم كتآنه: وكان ية يشرب اللبن خالصا تارة» ومشوبا بالماء أخرى. 
وني شرب اللبن الحلو في تلك البلاد الحارة خالصا ومشوبا نفع عظيم في حفظ 
الصحة» وترطيب البدن» وري الكبد» ولا سيا اللبن الذي ترعى دوابه الشيح 
والقيصوم والخزامى وما أشبههاء فإن لبنها غذاء مع الأغذية» وشراب مع الأشربة» 
ودواء مع الأدوية“. 


قال الما ركفورئ” وإن) كانوا يمر جونه بالماء؛ لأن اللين يكون عند خلية حاراء 
وتلك البلاد في الغالب حارة فكانوا يمزجونه بالماء لذلك”. 


(۱) شرح مسلم (۲۰۱۰۲۰۰/۱۳). 

(۲) شرح صحيح البخاري لابن بطال (5/ .)۷١‏ 

(۳) عمدة القاري شرح صحيح البخاري .)189/5١(‏ 

.)۱۷١/١( الطب النبوي (جزء من كتاب زاد المعاد لابن القيم)‎ )٤( 
.)11/5( تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي‎ )5( 


کا وسو ار با ]ا 


مسألة : يجوزشرب النبيذ ما دام حلوا لم يتغيرولم يغل؛ 

النبيذ يطرح في الماء تمر أو زبيب ليحلوا به الماء ثم وهذا جائز بالسنة والإجماع. 
© أما معناه فى اللغة: 

قال ابن منظور: وهو أن يجمع بين صنفين: تمر وزبيب» أو عنب ورطب. وقال 
الأزهري: وأما تفسير الخليطين الذي جاء في الأشربة وما جاء من النهي عن شربه 
فهو شراب يتخذ من التمر والبسر أو من العنب والزبيب» يريد ما ينبذ من البسر 
والتمر معا أو من الزبيب والعنب معاء وإنها نبى عن ذلك لأن الأنواع إذا اختلفت 
في الانتباذ كانت أسرع للشدة والتخمير» والنبيذ المعمول من خليطين”". 

قال الفيروزآبادى: و«نبى عن الخليطين أن ينبذا)» أي ما ينبذ من البسر والتمر 
معاء أو من العنب والزبيب» أو منه ومن التمر ونحو ذلك مما ينبذ مختلطاء لأنه يسرع 
إليه التغير والإسكار”". 

N E‏ «كَانَّ رَصُولٌ الله يكل 


يد له او اليل يره دا أضبح وم ديك وَاللة التي تيم والغد والب 
الْأُخرَىء رَالعَد إلى الْعَضرِ فان 21 بهي ىء سما 0 ازارو ل 
قال ابن تيمية يَنَلَثْه: : وَجَاءَ عَنْ الي كلة: «أَنَهُ گان رتال وا به النبيذ 
ا يريك وك اي ل 
عو ا ا و 0 کک م إا ایدو 
اثر وايب يع أن حدما يقري الاي اهم ن زب ال نة لان 
لاله قَدْيَصِيرُ فيه السك وَالْإِنْسَانُ َايَدْرِي . کل ذَلِكَ مَُالَعَةُ مه 0 


ا 


(4۱ /۷( لسان العرب‎ )١( 
.)٦٦١/١( القاموس المحيط‎ )( 


(5) الفتاوى الكبرى لابن تيمية (۳/ 577). 


لطا موسوعة أحكام القرآن 

ا ل م 

قال النووي: في هذه الأحاديث دلالة على جواز الانتباذ وجواز شرب النبيذ ما 
دام حلوا لم يتغير ولم يغل وهذا جائز بإجماع الآمة وأما سقيه الخادم بعد الثلاث 
وصبه فلأنه لايؤمن بعد الثلاث تغيره» وكان النبى وة يتنزه عنه بعد الثلاث وقوله: 
(سقاه الخادم أو صبه) معناه تارة يسقيه الخادم وتارة يصبهء وذلك الاختلاف 
لاختلاف حال النبيذ فإن كان لم يظهر فيه تغير» ونحوه من مبادئ الإسكار سقاه 
الخادم ولايريقه؛ لأنه مال تحرم إضاعته ويترك شربه تنزها وإن كان قد ظهر فيه شيء 
من مبادئ الإسكار والتغير أراقه؛ لأنه إذا أسكر صار حراما ونجسا فيراق» 
ولايسقيه الخادم؛ لأن المسكر لايجوز سقيه الخادم کا لا يجوز شربه» وأما شربه كَل 
قبل الثلاث فكان حيث لاتغير ولامبادئ تغير ولا شك أصلا. والله أعله”". 

قال القاضي عياض كخلثة: فيه جواز شرب النبيذ مادام حلوأ ولم يتغير ولم يغل» 
وجواز الانتباذ» ولاخلاف فى هذا وأنه بعد ثلاث خشی تغيره ولا يؤمن أن تداخله 
داخلة فتحرى النبى ية ذلك بعد ذلك ولم يشربه وسقاه غيره» كراهية ما لعله يوجد 
فيه من رائحة لا أنه مسكرء إذا لو كان مسكرا لما سقاه الخادم ولا غيره» کا لم يشربه 

00 
كك وأما الإجاع: 

فقال النووي كدلثه: في هذه الأحاديث دلالة على جوازالانتباذ وجواز شرب 
النبيذ ما دام حلوا لم يتغير ولم يغل وهذا جائز بإجماع الأمة. 

قال ابن رشد: فإنهم أجمعوا على جواز الانتباذ في الأسقية“. 


(۱) أخرجه مسلم .)5٠١5(‏ 
() شرح النووي (1/ 2317/7 .)۱۷٤‏ 


0 إكمال المعلم بشرح صحيح مسلم .)51/١/5(‏ 
(5) بداية المجتهد (۳/ ۲۷). 


موسوعة أحكام القرآن 1ER‏ 
فصل في أشربة جائزة ومستحبة 

وهي أشربة ذكرت في القرآن وأخرى ذكرت فى السنة. 

أما عن الأشربة التي ذكرت في القرآن فمنها الماء واللبن والعسل أما عن الماء قال 
الله تعالي: رارسا أَلرِيحَ لَوَقِمَ كدقاف الخداء عا O‏ َك له 
بخلرنین 4 [ابر:۲۲]. 

قال ابن كثبر کنا#: طإدَأَسْفَيْتَكُمُوه4 أي أنزلناه لكم عذبا يمكنكم أن تشربوا منه 
لو نشاء جعلناه أجاجا کا : نبه على ذلك في الآية الأخرى في سورة الواقعة وهو قوله 
تعال: ريم لاء الى تَفْرَبُونَ © ١أ‏ الوه من لمرن أَمْ نَنْالْمُنِلُونَ © لو 
اء جَعَلْئهُ جاج ولا تَفْكُرُونَ [لرتع:1۸] وني قوله: فهو لدی نر من ألسّمَآءِ 
1 لَكُم ينه هَرَابُ وَين شَجَرٌ فِيه شيِيمُونَ4[لحل:٠٠]‏ وقوله: وما أ ل 
بَزِنِينَ 4[ليجر:؟؟] ويحتمل أن المراد وما أنتم له بحافظين بل نحن ننزله ونحفظه 
عليكم ونجعله معينا وينابيع في الأرض ولو شاء تعالى لأغاره وذهب به ولكن من 
رحمته أنزله وجعله عذبا وحفظه في العيون والآبار والأنار» وغير ذلك ليبقى لهم في 
طول السنة يشربون ويسقون أنعامهم وزروعهم وثمارهه'" 

وقال الله تعالى: وهو الى أَرْسَلَ اليح شرا بين يَدَىْ حت ا 
مَآءَ ظھورا © [نختى بي بء متا وسقي ما حلفت أنعنما وَأَنَايِيَ كبيرَا © وَلَمَد 
صَوَدْئة بيه ليذ روا اي أ ڪتَر التَاس ! إل ورا [افرتاد:۸؛-.٥].‏ 

قال الطبري: يقول تعالى ذكره: والله الذي أرسل الرياح الملقحة ١ب‏ شرا 4: حياة 
أو من الحيا والغيث الذي هو منزله على عباده ©وَأَرََتَا مِنَ أَلسَّمَآءِ مَآهَ طَهُورَا4 
يقول: رمقاي لمحا ل اد رركن ورك اا ار 
لمحن به بَلَدَةَ مَيَتَاه[الفرقان:؟؛] ين أرقا حل تست وقال: بَلَدَةَ مي 
[الفرقان: ٤٩‏ | و يقل میتة؛ لأله أريد بذلك لتحي به موضمًا ومكنا ما فد 4 
من خلقنا مأَنْعَنمَا من البهائم مإوََنَاسِصَ كثيرَا» يعني الأناسيّ: جمع إنسان وجمع 


.)۷۲۳ تفسير القرآن العظيم (؟/‎ )١( 


KN‏ موسوعة أحكام القرآن 
أنابي» فجعل الياء عوضا من النون التي في إنسان» وقد يجمع إنسان: إناسين» كا 
يجمع التشيان نشايين. فإن قيل: أناميّ جمع واحده إنسيّ» فهو مذهب أيضًا محكي. 
الفعل ولامه» كا يجمع القرقور: قراقير وقراقر. ومما يصحح جمعهم إياه بالتخفيف. 
قول العرب: أناسية كثيرة. 

القول في تأويل قوله تعالل: وَل صَرَفْمَُ بيهم ليد روأ 
الاس إل 77 [الفرقان: ٠‏ ه] 

يقول تعالى ذكره: ولقد قسمنا هذا الماء الذي أنزلناه من السماء طهورا لنحيي به 
اميت من الأرض ن عبادي» ليتذكروا نعمي عليهم» ويشكروا أيادي عندهم 
وإحساني إليهم أن ] َر لتاس إل كُقُورَ 4 [الفرقان: ]٠‏ يقول: إلا جحودا لنعمي 
عليهم» وأياديٌ عليه . 

ومن الباه بصا مام زمزم فقا خصها ابي 55ويالذكر: 

واس ور عه 


ففي حديث أئس بْن مَالِكِ: گان بُو در ب يحدّثْ أن رَ سول الله كه قَالَ: 


كو 
م 2 


فرج سقفي واا بک رل جاريل يده رح صَذرِي ٿم عَسََةُبَءِ ررم ا 


جا E‏ جک ياء رها في صَدْرِي م أب كم أحَد 
يدي فمرَع إلى الشّمَاءِ | الذنياء قَالَ ل جبْريل ازن السّماءِ الدنيا: فت كَالَ: مَنْ هَذَا؟ 
قال : جاريل)!". 

وعن أي در طلك: حرجنا ِن قَوِْنا غِفار» واوا لون الشَّهْرَ ارا فَخَرَجْتٌ 
نا وجي أبس وَأما رلت على حال لتا أرما خالا وخسن إليتاء َحَسَدَنَا ْمُه 
تقالو ا e‏ 


كس 7 


(۱) جامع البيان في تأويل القرآن (۱۹/ ۲۷۹). 
(۲) أخرجه البخاري (21777 17 77)) ومسلم (1754215721577). 


موسوعة أحكام القرآن 


صر ت ج - 
ا ده لي 


E E AR N E TE 
ا عزتنا راا‎ 

قال: وَكَد صَلَيْتُ؛ بان أي تیل أذ ای ومول اھ بكلا يدن قلت 
يدْ؟ قَالَ: لله قَلْتٌ: ن تو قَالَ: وجه حي يُوَجُهُِي ري صل عِنَاء حى 


إا گان من آي اللي القت كأ جما حَنَى علوي الشّمْسٌ فقا أَنَيِس: إ 1 
حَاجَةٌ بِمَكَهَ فُاكفني ا ٍِ ا 0 قَرَاتٌ عل ثم ٥‏ جَاءٌ قفتا 


02 5 ره عو E6‏ 


يَيَْتَّ؟ قَالَّ: au‏ ل أله كلْثُ: قيفو 


0 قَالَ: يقُولُونَ: e AEE‏ الشْعَراء ال اليس 
َد قول الكَهتة ٠‏ ا هو قوم ولَقَدْ وَصَعْتُ وله على أذ قرَاءِ الشعْرء قا 
بی عل لعا عد ني هش اف لاوق وإ لکاذیون. 
كال كلت: اني حَنَى ذهب انظ قَالَ: فت فكة حضفت رجلا مه 
قَقَلْتُ: ين هَذَا الْذِي تذعوه الصابئ ا إل فقال: الصابئ» فال عَلَّ ٣‏ 


و و 


لواو بل مَدَرَةِ وَعَظم ر فار عاخن ارت 
کأي بصب اح قَالَ: يت رمرم مَمَسَلْتُ عَنّي الدمَاء: وَشَّرِبَتَ مِنْ مَائهاء وَلَقَدَ 


. 


0 


0 


»يا أبن أي ادن أن الله EE‏ إلا مء رمرم قَسَوِنْثُ 
حى تَكَسَرَثْ عن بطي وَمَا وَجَدْتُ عل كي شَخْقةَ جوع. 
لل تالت مكاي قار فسان ضر ب عل أَسْمِحَيهم. اعرد 


7006 fr 2012 


3 


کا أحدَعنا الأخرى. ال: ا اقتا عن قو قل. فاا عل فَقلْتُ: 


السب عر أي لا كني فانطلتا ولان وتقولاً 5 از کان کات أذ ين ارا 
قال : ٣‏ سول الله کا وأو یکر وشا ابع ب قال :ا لَك)؟ فالا : الصاب 


e 


ا 3 5 0 َالَّ: ما قَالَ كك؟ قَالَنَا: إِنَهُ قَالَ لَنَا كلمَة که الْمَمَ وَجَاءَ 


ع 
52 


€ 


کک اکر ان پا ر واد م حل لا قلي 
ی وک 


2 


َالّ: قَقَلْتٌ e‏ سول اف قال: NS E,‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


نْتَ؟ قال قُلْتُ: مِنْ غِمَّارء قَالَ: :وى بدو وضع أَصَابعَة عل جهو فلت في 


7 0 رە 3 5 ےر ںو کو د 
ا ل ل ل 
ني ثم رفع وَأَسَه تم قال: مَتَى كنت هَاهتًا؟ قالّ: قلْتٌ: قد كنت هَاهتا مُنْدَ ثََينَ 


۰ 


ا قال فَمَنْ كان يطعمك؟ قال: قُلَتُ: ما كَانَ لي طََامٌ إلا مَاء رمرم » 


سيت حت َكَرَت عْكَنْ بَطني» وما جد على كَبِدِي سَّخْفَةَ جوع قَالَ: إل 


قال أبُوبَكْرٍ: يا ر سول اله افده في ایو الله انعا ر سول الله يك ابو 


لل ل ا E‏ 


ذلك اول طَعَام الت اء ثم عبرت ما عبرت ثم أ تیت رَسُولَ الله كل فَقَالَ: : إِنَهُ قد 


قثي رش اث تخر لازت رارت قز أت 3 ت لم عل قرت عسي 


تا من زيب الَا » وَكَانَ 


اله أن ينْفعَهُم بك و جر يهم أب أا :ما صَبَعْتَ؟ قُلْتُ: صَتَعْتٌ أل 
ذ أشلَمتُ وَصَدَّفْتُ» قَالَ: ما بي رَغبة عَنْ دينك فَإِنّْ قد أَسْلَمْتُ وَصَدَّفْتٌُ» ايتا 


قوصل 1 مد ¢ ا اسه 0-1 56 


ناء فقالّت: ما بي رغ عَنْ دينکاء ئي قذ لنت وَصَدَفْتُ» اماتا حى 0 
يره 


ؤمتا ارا َم يِضفهُمْ وَكاََؤمهُمْ َء بْنُوَحَصهَ لري e‏ 
وقال يِضْفَهُمْ: ِذَا eS‏ 


2 م جو 


سكم نِضفْهُمُ لباقي » وجات اسل OER‏ إخوتتا لم على 
ال ي أسْلَمُوا علي الوا فَقَال رول الل ية: قار رال ك رشك اله 


الله ۰ 


e 


ويجوزشرب ما بقي من الوضوء 


ص 2 ۹ ا 20 ت رص ص 03 

فعن النزال» قال: از ي عل ذلك على باب الرّ حبه باء) فشر ب قاثاء فقال: إن 
افا كد احرف أنه ين وي رَأَيتُ التي يل فع کا رَأَيسمُونٍ 
EE‏ 


(۱) أخرجه مسلم »)۲٤۷۳(‏ أحمد (5/ .)۱۷١‏ 
(۲) أخرجه البخاري (51105). 


موسوعة أحكام القرآن 1E‏ 
والنوع الثاني من الأشربة هو اللبن 
قال الله تعالن: #و! إنَّ َكُم فى انعم رة شيڪم مما فى بُظُونهء من 
ين فَرْثِ وَدَمِلَّمنَا خَالِضًا سَآيعَا لسر بین [لتحل:»<] 

قال الطبري: القول في تأويل قوله تعالى: وان لم فى الْأَنْعم لعب يڪم 
ّا فى بُظونِهَا وَلَكُمْ فِيهَا مَنَفِعْ كَِيرةٌ وَمِنْهَا تَأَُلُونَ © وَعَلَيْهَا وَعَلَ الْقُلْكِ 
مون [الؤمنون: 51 ؟]. 

يقول تعالى ذكره: وإ 4 أا الناس «إفى نم ر تعتبرون بهاء 
فتعرفون با أيادي الله عندكم وقدرته على ماايشاء» وأنه الذي لا يمتنع عليه شيء 
أراده ولا يعجزه شيء شاءه فيكم ّا فى بُطُونِهَاك من اللبن الخارج من بين 
الفرث والدم؛ فرل) مع ذلك إفيةا4 يعني في الأنعام مِم يبرت وذلك 
كالإبل التي تحمل عليهاء ويُركب ظهرهاء ويُشرب درّهاء ينها تَأْكُلُونَ 4 يعني 
من لحومها تأكلون""". 

e‏ وقوله :و إن طم فى العم لبر شيڪ ما فى بظونها َأ 

مَتَلفِعُ كَثِيرةٌ وَمِنْهَا َأَخُلُونَ © وَعَلَيْهَا عَلَيْهَا وَعَلّ لْقُلْكِ ملو [الوسون: ۲۱ ۲۲] يذكر 

0 وذلك أنهم يشربون من ألبانها الخارجة 
من بين فرث ودم ويأكلون من حملانها ويلبسون من أصوافها وأوبارها وأشعارها 
ويركبون ظهورها”". 

ركان رسول الله :5 عب شرت اللبن ودلك كا زواة البخاري وا ورا 
عَنْ أبي هُرَيرَة له قَال: قال رَسُولُ الله وللة: "يله أشري بو أقیت موسي قَالّ: 
ََعَنَهُ 3 ارَجُلٌ - حسيتة قَالَ: 0 لرأسِء کا ِنْ جَالٍ سوه 
َالَو يت عبس فت عة لبي کل فقا : - ربع َم گا حرج ِن واس 2 
اک وراب راهيم را 0 ولد په قَالّ: وَأَتِيتٌ بِإنَاءَيْنِ أَحَدَهُمَا لبن 


(۱) جامع البيان في تأويل القرآن .)۲٤/۱۹(‏ 
(۲) تفسير القرآن العظيم (۳/ 07575). 


موسوعة أحكام القرآن 
e‏ : خُلْ ایا د فد شفت تََحَذْتُ الب رب فقيل لي: هد 
الفطرَئ أو أصَيْتٌ الفط أمَا ك لو أَكَذْتَ الخَمْرَ عَوَتْ ن 
ما يقال عند شرب اللبن 
عن عمر بن حرملة» عن ابن عباس» قال: كنت في بيت ميمونة فدخل رسول الله 
يه ومعه خالد بن الوليد فجاءوا بضبين مشويين على ثامتين» فتبزق رسول الله َكل 
فقال خالد: إخالك تقذره يا رسول الله» قال: «أجل» ثم أني رسول الله كك بلبن 
فشرب» فقال رسول الله يكو «إذا أكل أحدكم طعاما فليقل: اللهم بارك لنا فيه 
وأطعمنا خيرا منه» وإذا سقي لبنا فليقل: اللهم بارك لنا فيه» وزدنا منه» فإنه ليس 
شيء يجزئ من الطعام والشراب إلا اللبن». 
النوع الثالث من الأشرية العسل 
قال الله تعالن: ووی رَبك إِلَ لحل أَنِ أت ی می َال وتا ون 
الجر ربکا رود © مکل من گل اقتوب قال سبل ريك دللا 
رح من بُظونها شَرَابٌُ محف ألونُد فيه شِفَاءٌ للاي إِنَّ فى ذلك اة 


لَقَوْرِيَتَفَكُرُونَ 4[ [النحل:1۸ء 194] 


قال الطبري: يقول تعالى ذكره: ثم كلي أيتها النحل من الشمرات» اسل سبل 
رَيْكِ[نسل:*] يقول: املك طرق ريك 4 بول" مُدَلَلة لك والذّلّل: هع 
ره 


(۱) أخرجه البخاري »)۳۳۹٤ )۳٤۳۷(‏ ومسلم (۱۹۸)» والترمذي (۳۱۳۰)» وأحمد (۲/ (A1‏ 
(۲) إسناده ضعيف: خر جه أبو داود (۳۷۳۰)» وأحمد (۱/ »)۲۸٤‏ والترمذي (15"): كلهم من 
طرق عن علي بن زيد» عن عمر بن حرملة» عن ابن عباس 5. وهذا اسناد ضعيف من أجل 
على بن زيد بن جدعان (ضعيف). 
رانف شاهد آخر أخرجه ابن ماجه (۳۳۲۲) قال: حدثنا هشام بن عار قال: حدثنا إسماعيل 
ابن عياش قال: حدثنا ابن جريج» عن ابن شهاب» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» عن أبن 
عباس» قال: قال رسول الله . وإسماعيل بن عياش ضعيف في غير آهل بلده. 


سي لكا ا 


TT‏ ا امغر وأر وقي طلك من لار ا 
اختلاف مراعيها وام ا 0 شِفَاءٌ لَلنَا[لنحل:٠]‏ أي في العسل 
O‏ كا بك 
لكل أجل من أدواء باردة» فإنه حار والشىء يداوى 000 

وعَنٍ ابن عباس هه فة. قَالَ: َالَ: الشَمَا في لاه رة عَسَلِ وَشَرْطَةِ جم وك 
ار E‏ عن الي ". 

وَعَنْ اي سَعِيلٍ: ن رجلا اتی الي ي قَالَ: خي بسكي به فقَالَ: «(اسقه 
سلا نم اتی الثاني فَقَالَ: «اسْقِهِ وساد َم أنه اانه فَقَالّ: "اق سلا أن 
فقال: 3 فعَلت؟ ال مدق الل وَكَذَّبَ ا أخيكٌ» اسقه عا فقا 
ا 

قال النووي: (إن أخي عرب بطنه) هو بفتح العين وكسر الراء معناه فسدت 
معدته قوله يله «صدق الله وكذب بطن أخيك» المراد قوله تعالى: يرح مِنْ 
بُطونها سَرَابٌ مَل الْوَنُُه فيه شِفَآءٌ نَا [احل:٠٠]ء‏ وهو العسل وهذا تصريح 

منه هة بأن الضمير في قوله تعالى: #فيه شِفَآءُ# يعود إلى الشراب الذي هو العسل 
وهو الصحيح» وهو قول ابن مسعود وابن عباس والحسن وقتادة وغيرهم» وقال 
مجاهد: الضمير عائد إلى القرآن» وهذا ضعيف مخالف لظاهر القرآن ولصريح هذا 
الحديث الصحيح قال بعض العلاء: الآية على الخصوص أي شفاء من بعض 
الأدواء ولبعض الناس وكان داء هذا المبطون مما يشفى بالعسل» وليس في الآية 
تصريح بأنه شفاء من كل داء» ولكن علم النبي ية أن داء هذا الرجل مما يشفى 


010٠٠١ تفسير القرآن العظيم (؟/‎ )١( 
.)۲۲۰۵( ومسلم‎ »)٥٦۸۰( أخرجه البخاري‎ )۲( 
.)۲۲۱۷( أخرجه البخاري (011757/5)) ومسلم‎ )۳( 


3 موسوعة أحكام القرآن 
| ۳۴۸ ج ج جج ج جج جج سے 
9 ا )1( 
بالعسل» والله علم 3 
مسألة : : كيفية الشرب وكيف كان يشرب النبي كيا : 
| نبي رسول اله وك عن الشرب قائ) فعَنْ أَنْسِ: من الى ك رَجَرَ ع ارت 


ونآ سويب الخُدْريٌ: ن لني و جر عَنِ الشزب ای" . 
عَنْ اي غَطَفَانَ الريك أن َم ل قال ول 0 
يرين خد مِنْكُمْ قاتا فَمَنْ د يي فَلْيَسْتقَئح)17. ١‏ 

أما عن حكم التقيؤ قال النووي: (فمن نسى فليستقئ) فمحمول على 
الاستحباب والندب فيستحب لمن شرب قائ) أن يتقايأه هذا الحديث الصحيح 
الصريح فإن الأمر إذا تعذر حمله على الوجوب حمل على الاستحباب وأما قول 
القاضي عياض لاخلاف بين أهل العلم أن من شرب ناسيا ليس عليه أن يتقيأه 
فأشار بذلك إلى تضعيف الحديث فلايلتفت إلى إشارته» وكون أهل العلم لم يوجبوا 
الاستقاءة لايمنع كونها مستحبة فإن ادعى مدع منع الاستحباب فهو مجازف 
لايلتفت إليه فمن أين له الإجماع على منع الاستحباب وكيف تترك هذه السنة 
الصحيحة الصريحة بالتوهمات والدعاوى والترهات؟ 

ثم اعلم أنه تستحب الاستقاءة لمن شرب قائ ناسيا أو متعمدا وذكر الناسي في 
الحديث ليس المراد به أن القاصد يخالفه بل للتنبيه به على غيره بطريق الأولى؛ لأنه إذا 


.)5١17/١5( شرح النووي على مسلم‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم ))3١75(‏ وأجد (۳/ .)۲٠١‏ 

(۳) أخرجه مسلم (۲۰۲۵). 

)٤(‏ أخرجه مسلم )3١77(‏ ولفظة: (فمن نسى فليستقى) لفظة شاذة تفرد بها ١‏ عَمَرُ بْنُ رَه وهو 
ضعيف» قد ضعفه ابن معين» والنسائي» وقال أحمد: أحاديثه مناكير. 
قال أبو الوليد الباجي: وها اديت امار واه ع ن هة ولا حمل مل هَذَا) [المنتقى 
شرح الموطا (۷/ ۲۳۷)]. 





لا موسوعة أحكام القرآن 7 
أمر به الناسي وهو غير خاطب فالعامد المخاطب المكلف أولى» وهذا واضح لاشك 
فيه لاسيها على مذهب الشافعي» والجمهور في أن القاتل عمدا تلزمه الكفارة وأن 
قوله تعالى: لوم قل مُؤْمئًا حَطَعًا فَُحرِيرُ رقَبة4[لساء:۲٠]‏ لا يمنع وجوبها على 
العامد بل للتنبيه والله أعلم'"". 

وعَن التزّالِ قَالَ: أنَى عل ضيه على باب الرّحَبَةِ قََربَ قائ فَقَالَ: ١إن‏ ع 
یکره حدم أن يرت وهو فان وز رایت الى كله فعل کا زاسون 
فَعَلت290, 

وَعَنِ السّعْبِيٌ» أن ابن عباس ف © حَدَّنّهُ قَالَ: «سَقَيْتٌ سَقَيْتَ رَسول الله كَل من زَمْرَمَه 
فرب وهو قَايَهٌ) قال عَاصِمْ : فحَلفَ عکرمة ما كَانَيَوْمعِِ إلا عل به بر" . 
[ اختلف أهل العلم ني هذه المسألة على أقوال: 

فمنهم من ذهب إلى الترجيح بين الأحاديث ومنهم من قال: أن بعضه ينسخ 
بعض» ومنهم من ذهب إل الجمع بين الأحاديث. 
لا وإليك أقوال آهل العلم: 

قال ابن حجر: وسلك العلماء في ذلك مسالك: أحدها: الترجيح» وأن أحاديث 
الجواز أثبت من أحاديث النهي: وهذه طريقة أبي بكر الأثرم فقال: حديث أنس 
يعني في النهي جيد الإسناد» ولكن قد جاء عنه خلافه يعني في الجواز قال: ولا يلزم 
من كون الطريق إليه في النهي أثبت من الطريق إليه في الجواز أن لا يكون الذي 
يقابله أقوى لأن الثبت قد يروي من هو دونه الشيء فيرجح عليه فقد رجح نافع على 
سالم في بعض الأحاديث عن ابن عمر» وسالم مقدم على نافع في الثبت وقدم شريك 
على الثوري في حديثين وسفيان مقدم عليه في جملة أحاديث. 

ثم أسند عن أبي هريرة قال: «لا بأس بالشرب قائ)» قال الأثرم: فدل على أن 
)١(‏ شرح النووي على مسلم (۱۳/ 9/8ا1). 


(۲) أخرجه البخاري (0115). 
A‏ 


FE‏ موسوعة أحكام القران 
الرواية عنه في النهى ليست ثابتة وإلا لما قال: لا بأس به. قال: ويدل على وهاء 
أحاديك النهى أيضا اتفاق الغلياء غل أنه ليس عل أحد شرب فان أن يستق : 

المسلك الثاني: دعوى النسخ: وإليها جنح الأثرم وابن شاهين فقررا أن أحاديث 
النهى على تقدير ثبوتها منسوخة بأحاديث الجواز بقرينة عمل الخلفاء الراشدين 
و الصحابة والتابعين بالجواز وقد عكس ذلك ابن حزم فادعى نسخ أحاديث 
الجواز بأحاديث النهي متمسكا بأن الجواز على وفق الأصل وأحاديث النهي مقررة 
لحكم الشرع فمن ادعى الجواز بعد النهي فعليه البيان فإن النسخ لا يشت بالاحتال. 

رخات عقي EE‏ ار سمت SNES E‏ 
كما سيأتي ذكره في هذا الباب - من حديث ابن عباس وإذا كان ذلك الأخير من فعله 
ية دل على الجواز ويتأيد بفعل الخلفاء الراشدين بعده. 

المسلك الثالث: الجمع بين الخبرين بضرب من التأويل: فقال أبو الفرج الثقفي 
في نصره الصحاح والمراد بالقيام هنا المشي يقال: : قام في الأمر إذا مشى فيه وقمت في 
حاجتي ذا :شعت ار ونه ا ا كا" 21ق غلئه فاك 4ن 
عمران:0/] أي مواظبا بالمثى عليه. 

وجنح الطحاوي إلى تأويل آخر: وهو حمل النهي على من لم يسم عند شربه وهذا 
إن سلم له في بعض ألفاظ الأحاديث لم يسلم له في بقيتها 

وسلك آخرون في الجمع حمل أحاديث النهي على كراهة التنزيه وأحاديث الجواز 
على بيانه وهي طريقة الخطابي وابن بطال في آخرين» وهذا أحسن المسالك وأسلمها 
وأبعدها من الاعتراض» وقد أشار الأثرم إلى ذلك أخيرا فقال: إن ثبتت الكراهة 
حملت على الإرشاد والتأديب لا على التحريم» وبذلك جزم الطبري وأيده بأنه لو 
كان اد ل جرت ار ا ر 
تعارضت الأخبار بذلك جمعنا بينها بهذاء وقيل: إن النهي عن ذلك إنم| هو من جهة 
الطب مخافة وقوع ضرر به فإن الشرب قاعدا أمكن وأبعد من الشرق وحصول 


ا وسو ر ل 


الوجع في الكبد أو الحلق» وكل ذلك قد لا يأمن منه من شرب قائ . 

وقال ابن حجر أيضا: دعوى النسخ وإليها جنح الأثرم وابن شاهين فقررا على 
أن أحاديث النهى على تقدير ثبوتها منسوخة بأحاديث الجواز بقرينة عمل الخلفاء 
الراشدين ومعظم الصحابة والتابعين بالجواز وقد عكس ذلك ابن حزم فادعى نسخ 
أحاديث الجواز بأحاديث النهى متمسكا بأن الجواز على وفق الأصل» وأحاديث 
النهي مقررة لحكم الشرع فمن ادعى الجواز بعد النهي فعليه البيان فإن النسخ لا 
يثبت بالاحتال. 

وأجاب بعضهم: بأن أحاديث الجواز متأخرة لما وقع منه ية في حجة الوداع كا 
سيأتي ذكره في هذا الباب من حديث بن عباس وإذا كان ذلك الأخير من فعله كلا 
دل على الجواز ويتأيد بفعل الخلفاء الراشدين بعده”". 

وقال النووي: وليس في هذه الأحاديث بحمد الله تعالى إشكال ولا فيها ضعف 
بل كلها صحيحة» والصواب فيها أن النهي فيها محمول على كراهة التنزيه» وأما 
شريه كه كانا فان لخر ارفلا إشتكال:ولا تعارض:وهذا الذي ذكرتاه شن المضيز 
إليه وأما من زعم نسخا أو غيره فقد غلط غلطا فاحشا وكيف يصار إلى النسخ مع 
إمكان الجمع بين الأحاديث لو ثبت التاريخ وأنى له بذلك» والله أعلم. 

فإن قيل: كيف يكون الشرب قائ مكروها وقد فعله النبي ك4ة؟ 

فالجواب: أن فعله ية إذا كان بيانا للجواز لايكون مكروها بل البيان واجب 
عليه يك فكيف يكون مكروهاء وقد ثبت عنه أنه ية توضأ مرة مرة وطاف على 
بعير مع أن الإجماع على أن الوضوء ثلاثاء والطواف ماشيا أكمل» ونظائر هذا غير 
منحصرة فكان يل ينبه على جواز الشيء مرة أو مرات ويواظب على الأفضل منه 
وهكذا كان أكثر وضوئه كَل ثلاثا ثلاثا وأكثر طوافه ماشيا وأكثر شربه جالساء 


.)۸٤ /٠١( فتح الباري‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )( 


-] 5 ]| موسوعة أحكام القرآن 
وهذا واضح لا يتشكك فيه من له أدنى نسبة إلى علم» والله أعله'". 
مسألة : ويحرم الشرب والأكل في آنية الذهب والفضة 

ويحرم الشرب في آنية الذهب والفضة. 

قال ابن قدامة: ولا خلاف بين أصحابنا في أن استعمال آنية الذهب والفضة 
حرام» وهو مذهب أبي حنيفة» ومالك والشافعي» ولا أعلم فيه خلافا؛ لأن النبي 
ية قال: «لا تشربوا في آنية الذهب والفضةء ولا تأكلوا في صحافها فإنها هم في 
الدنيا ولكم في الآخرة"”"؛ ونبى عن الشرب في آنية الفضة» وقال: «من شرب فيها 
في الدنيا م يشرب فيها في الآخرة» وقال - عليه الصلاة والسلام: «الذي يشرب في 
RS‏ فی عا 

فنهى والنهي يقت يقتضي التحريم» وذكر في ذلك وعيدا شديداء يقتضى ي التحريم 
ويروى «نار جهنم برفع الراء ونصبها؛ فمن رفعها نسب الفعل إلى النار» ومن 
نصبها أضمر الفاعل في الفعل» وجعل النار مفعولاء تقديره: يجرجر الشارب في 
بطنه نار جهنم. والعلة في تحريم الشرب فيها ما يتضمنه ذلك من الفخر والخيلاء 
وكسر قلوب الفقراء“. 

قال النووي: وأجمع المسلمون على تحريم الآكل والشرب في إناء الذهب وإناء 
الفضة على الرجل وعلى المرأة ولم يخالف في ذلك أحد من العلاء إلا ما حكاه 
أصحابنا العراقيون أن للشافعى قولاقديا أنه یکره ولايحرم وحكوا عن داود 
الظاهري تحريم الشرب وجواز الآكل وسائر وجوه الاستععال وهذان النقلان 
(۱) شرح النووي على مسلم (۱۳/ .)۱۹٩‏ 
Sa‏ ۰ من حديث اناي لي قَالَ: حرجنا مع حليفة 


وَذگر أن لبي بي قالَ: لا تَْرَبُوا في ية الدب وَالفِضَّ ولا تسوا اريز والدّيباج إا هم 
في الذنيا ومني الجر رَةِ) واللفظ للبخاري. 
)۳( البخاري »)٥٦۳٤(‏ و ا م صلم ر زوج البَيّ کیا ا 
سول الله يو قَالَ: «الَڍِي يَثْرَبُ في آنية الْفِضَِّ ڄا ر جر في بطو نار جَهَنَ. 
eT‏ 


7 موسو جام لتا 


باطلان أما قول داود فباطل لنابذة صريح هذه الأحاديث في النهي عن الأكل 
والشرب جميعا و مخالفة الإجماع قبله قال أصحابنا انعقد الإجماع على تحريم الأكل 
والشرب وسائر الاستعمال في إناء ذهب أو فضة إلا ما حكي عن داود وقول 
الشافعي في القديم فها مردودان بالنصوص والإجاء". ٠‏ 
مسألة : هل يجوز الأكل أوالشرب في الآنية المضببة؟ 

[2ّ] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على أقوال: 
# القول الأول: يجوز الأكل والشرب في الآنية المضببة بالذهب والفضة: 

وبه قال الأحناف. 
0 وإليك أقوالهم: 

قال الكاساني: (وأما) الإناء المضبب بالذهب فلا بأس بالأكل والشرب فيه عند 
أبي حنيفة نه وهو قول محمد'". 

قال المرغيناني ينتثة: وعلى هذا الخلاف الإناء المضبب بالذهب» والفضة 
والكرسي المضبب بهاء وكذا إذا جعل ذلك في السيف والمشحذ وحلقة المرأة» أو 
جعل المصحف مذهبا أو مفضضاء وكذا الاختلاف في اللجام والركاب والثفر إذا 
كان مفضضاء وكذا الثوب فيه كتابة بذهب أو فضة على هذاء وهذا الاختلاف فيا 
يخلصء فأما التمويه الذي لا يخلص فلا بأس به بالإجماع. لما أن مستعمل جزء من 
الإناء مستعمل جميع الأجزاء فيكره» كا إذا استعمل موضع الذهب والفضة. ولأبي 
حنيفة كتلثة أن ذلك تابع ولا معتبر بالتوابع فلا يكره؛ كالجبة المكفوفة بالحريرء 
والعلم في الثوب ومسمار الذهب في الفص'". 

قال زين الدين محمد بن أي بكر الحنفي الرازي: يخرم اتال الذَّمَبٍ وَالِْضّة 
وَيحرم الأكل وَالشرب والادهان والتطيب في آنية الذهَب وَالْفِضّة للرّجَال وَالنْسَاء 


() بدائع الصنائع (0/ ۲( 
() الهداية في شرح بداية المبتدي .)١١١ /٤(‏ 


Ae‏ موسوعة أحكام القرآن 
0 والاكتحال بميلها واتخاذ المكحلة والمرآة 
لفو من الفعنة وغل آنية الزجاج والبلور والعقيق والنحاس والرصاص 
وَنَحْوهَء 0 الذرت لق الإنَاء المفضفض والمضبب ِالْفِضَّةٍ وَاجُلُوس م 
الْكُيِيَ والسرير والسراج المفضفض برط اتقاء وضع الفضة في الكل وَكَذ ي 
اللجام والركاب والثغرء وَهَذًا فيا خلص نة مء ما التمويه الَذِي لا يخلص ينه 
سىء فمباح نا كَالْعَلم 5 الثوب» ومسسار الدَمَت ف الفص ويحل تذهيب 
ا 
© القول الثاني: لا يجوز الأكل والشرب في الآنية المضببة بالذهب والفضة: 

وبه قالت المالكية. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي في الشرب في القدح المضبب 
بالفضة: وسئل مالك عن الرجل يشرب في القدح وفيه تضبيب ورق أو حلقة من 
ووق:قالة لآ أحب الفوت فيو 

قال القراني: استعمال المضبب والشعوب والذي فيه حلقة فضة أو ذهب من مرآة 
أو آنية مكروه عنده» وممنوع عند أبي الوليد. 

قال الحطاب الرّعيني: المضبب إناء من فخارء أو عود» أو غير ذلك انكسر 
فشعب كسره بخيوط من ذهب أو فضة» أو جمع بصحيفة من أحدهما وذو الحلقة 
إناء من عود» أو غيره جعل له حلقة وكالمرآة واللوح ونحوهماء والأصح من القولين 
في المضبب وذي الحلقة المنع كا صرح به ابن الحاجب وابن الفاكهاني وغيرهماء قال 
في «التوضيح»: وهو اختيار القاضي أب الوليد واختار القاضي أبو بكر الجوازء 


.)774/1( تحفة الملوك‎ )١( 


.)۱١١۷/۱(ةربخذلا‎ )( 


اسا 1 


وقال مالك في «العتبية»: لا يعجبني أن يشرب في إناء مضبب ولا ينظر في مرآة فيها 
حلقة» وهو يحتمل التحريم والكراهة» قال ابن عبد السلام: وظاهره الكراهة وهو 
ال ا رر للا > 


25 قول الشافعية: 
قال الماوردي: قال الشافعي نله: وأكره المضبب بالفضة؛ لئلا يكون شاربا على 
فضة 


وقال الماوردي: وهذا صحيح» اعلم أن المضبب بالفضة ضربان: 

أحدهما: أن يكون التضبيب في جميع الإناء. 

والثاني: أن يكون في بعضه. فإن كان التضبيب في جميع الإناء حتى قد غطى 
جميعه وغشى سائره فاستعماله حرام» كالمصمت من أواني الفضة والذهب'". 
قال النووي: المضبب هو ما أصابه شق ونحوه فيوضع عليه صفيحة تضمه 
50 

وتوسع الفقهاء في إطلاق الضبة على ما كان للزينة بلا شق ونحوه ثم المضبب 
بالذهب فيه طريقان: الصحيح منهما القطع بتحريمه سواءكثرت الضبطة أو قلت 
شاه أو لزينة» ومبذا قطع المصنف» وصاحب «الحاوي» والجرجاني في «كتابيه) 
والشيخ نصر في كتابه «الكاني» والعبد رى في «الكفاية» وغيرهم من العراقيين» 
ونقله البغوي عن العراقيين. 

والطريق الثاني: قاله الخراسانيون: إنه كالمضبب بالفضة على الخلاف والتفصيل 
المذكور فيه» ونقله الرافعي عن معظم الأصحاب؛ لأنه لما استويا في الإناء فكذا في 
الضبة. 

والمختار الطريق الأول للحديث فإنه يقتضي تحريم الذهب مطلقا وأما ضبة 


(۱) مواهب الجليل في شرح مختصر خليل .)179/١(‏ 
(۲) الحاوي الكبير .)۷۸/١(‏ 


۳ القرا 
-1 ”5 ]- موسوعة أحكام القران 
00 
000 
25 قول الحنابلة: 
قال ابن قدامة: فأما المضبب بالذهب أو الفضة» فإن كان كثيرا فهو محرم بكل 
حال؛ ذهبا كان أو فضة» لحاجة أو لغيرها. وبهذا قال الشافعي. وأباح أبو حنيفة 
اللضبب» وإن كان كثيرا؛ لأنه صار تابعا للمباح» فأشبه المضبب باليسير» ولنا أن هذا 
فيه سرف وخيلاء» فأشبه الخالص» ويبطل ما قاله با إذا اتخذ أبوابا من فضة أو 
ذهب» أو رفوفاء فإنه يحرم» وإن كان تابعاء وفارق اليسير» فإنه لا يوجد فيه ا معنى 
المحرم إذا ثبت هذاء فاختلف أصحابنا؛ فقال أبو بكر: يباح اليسير من الذهب 
والفضة؛ لما ذكرناء وأكثر أصحابنا على أنه لا يباح اليسير من الذهب» ولا يباح منه 
إلا ما دعت الضرورة إليه» كأنف الذهب» وما ربط به أسنانه. 
وأما الفضة فيباح منها اليسير؛ لما روى أنس: أن قدح رسول الله ية انكسرء 
اکان 
مسألة: : النهي عن التنفس أو النفخ في الإناء 
بي تاد عَنْ أبيه» قَالَ: قال رَصُولٌ الله کلاة: إا قرب حدم لا يتف 
؛ ولا بال أَحَدَكُمْ قلا يَمْسَحْ د6 ره ويه وَإِذَا مسح أَحَدَْكُمْ فَلاَيَتَمَسَحْ 


م سر مار 


ال 5 
53 


في الوناء 
عن ابن عباس» قال: ١نبى‏ رسول الله يك أن يتنفس في الإناء» أو ينفخ فيه»“. 

.)158 /١( المجموع‎ )١( 

(۲) المغني (1١//ا0).‏ 

(۳) أخرجه البخاري (07770)) ومسلم (۲۹۷). 

(؟) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۳۷۲۸)» والترمذي (۱۸۸۸)» وأحمد (۱/ ۲۲۰)» وأبو يعلى 
(22107))» كلهم من طرق عن سفيان بن عيينة» عن عبد الكريم الجزري» عن عكرمة» عن ابن 


5 د 


© ما حكم التنفس في الإناء: 

قال ابن عبد البر: في حديث النبي بي نحوه» وأكثر الآثار إن جاءت بالنهي عن 
التنفس في الإناء» وقد قلنا: إن المعنى واحد والنهي عن هذا نبي أدب لا نبي تحريم 
لأن العلماء قد أجمعوا أن من تنفس في الإناء أو نفخ فيه لم يحرم”". 

قال النووي: (ولا يتنفس في الإناء) معناه لا يتنفس في نفس الإناء» وأما التنفس 
طريق الأدب مخافة من تقذيره ونتنه وسقوط شيء من الفم والآنف فيه ونحو ذلك 
والله أعلم» قوها: (كان بء يحب التيمن في طهوره إذا تطهر» وفي ترجله إذا ترجل» 
وني انتعاله إذا انتعل) هذه قاعدة مستمرة فى الشرع» وهي إن كان من باب التكريم 
والتشريف؟ أكليسن الثوب والسراويل» والخف» ودخول المسجد والسواك› 
والاكتحال» وتقليم الأظفار» وقص الشارب» وترجيل الشعرء وهو مشطه» ونتف 
الإبط وحلق الرأس» والسلام من الصلاة» وغسل أعضاء الطهارة» والخروج من 
الخلاء والآكل والشرب والمصافحة» واستلام الحجر الأسود» وغير ذلك ما هو في 
معناه يستحب التيامن فيه. 

وأما ما كان يضذده؟ كدخول الخلا والخروج من المسجد» والامتخاط. 
والاستنجاء» وخلع الثوب والسراويل» والخف. وما أشبه ذلك فيستحب التياسر 
فيه» وذلك كله بكرامة اليمين وشرفهاء والله أعله'". 

قال الباجى: قال مالك في «العتبية»): ويكره النفخ في الطعام كا يكره النفخ في 
ا۳ | 
ال 


عباس» أن النبي ا وهذا إسناد EE‏ 
)١(‏ التمهيد (۱/ ۳۹۷). 


(۲) شرح مسلم (۳/ ° 
)۳( المنتقي شرح الموطاً (۷/ ۲۳۷). 


ة أحكام القرآ 
-] +5 ] موسوعة م القراق 


ل بعض أقوال أهل العلم عن علة النهي عن التنفس في الإناء: 

قال ابن بطال: التنفس فى الإناء منهي عنه كما ثبي عن النفخ فى الإناء» وإنها السنة 
إراقة القذى من الإناء لا النفخ فيه» ولا التنفس؛ لئلا يتقذره جلساؤه'". 

قال القاضي عياض يتلثه: وقد جاءت الأحاديث الصحيحة فى مسلم وغيره عن 
النهى فى التنفس فيه» وعن النفخ فى الطعام والشراب ولقوله ايه فى الحديث 
الا «أبِنْ القَدَحْ عن فيك ثم تنفس»» وعلة ذلك إما للتقزز أو التقذره مما لعله 
يخرج عند التنفس والنفخ من أنفه أو فيه من ماء أو غيره» أو لما يكتسب الإناء من 
بخر ورائحة قبيحة بالنفس» أو لا لعله يكون متغير النكهة فيتعلق ذلك بالإناء 
ا" 

قال الباجي: قال مالك في «العتبية»: ويكره النفخ في الطعام كا يكره النفخ في 
الشراب» ومعنى ذلك عندي أنه يتوقع أن يسرع إليه من ريق النافخ من غير اختياره 
ما يتقذر به ذلك الطعام كما يتقذر الشراب”". 

قال المناوي: الإناء الذي تشرب منه (عن فيك) عند الشرب ندبا ولا تشرب 
كشرب البعير فإنه يتنفس عند الشرب فيه (ثم تنفس) فإنه أحفظ للحرمة وأبعد عن 
تغير الماء وأصون عن سقوط الريق فيه وأنفى عن التشبه بالبهائم في كرعها فالتشبه 
بها مكروه شرعا وطبا لكن هنا شيء ينبغي التفطن له وهو أن الأمر بالإبانة إنا هو 
فيمن لم يرو من نفس واحد بغير عب ذكره في المطلب والمفهم”'. 


(۱) شرح صحيح البخارى لابن بطال .)5477/١(‏ 
(0) إكمال المعلم بشرح صحيح مسلم (5/ 510). 
(©) المنتقى شرح ا موطأ (۷/ ۲۳۷). 

(4) فيض القدير شرح الجامع الصغير /١(‏ 85). 


ا ا 
مسألة : : استحباب الشرب على مرتين أوثلاث 
عن امةن عبد لله» قَالَ : کان أن َس تصن في لاء مرن أو تلاناء وَرَّعَمْ أن 
لبي اة گان تفس E‏ 
قال ابن بطال: دا شرب ب احم لا يمس فى الإئاي وَِذَا ال أَحَدَّكُمْ فَلا 
جل 15 وميه وإواقتع اعد قلا وك تَمَسّح بيّمينه). قال المهلب: التنفس إن 
جك اماه ارس اللا 0 
يؤمن أن يقع فيه شىء من ريقه فيعافه الطاعم له ويستقذر أكله؛ إذ كان التقذر فى 
باب الطعام والشراب» والتنظف فيه الغالب على طباع أكثر الناس» فنهاه عن ذلك؛ 
لئلا يفسد الطعام والشراب على من يريد تناوله هذا إذا أكل أو شرب مع غيره» وإذا 
كان الإنسان يأكل أو یشرب وحده أو مع أهله أو مع من يعلم أنه لا يقذر شيئا مما 
يأكل منه» فلا بأس بالتنفس فى الإناء» کا فعل النبى مع عمر بن أبى سلمة أمره أن 
يأكل بما يليه وكان هو ليغ يتتبع الدباء فى الصحفة علا مته أنه لا تقذ رهه شه 
ئ“ وكيف يظن ذلك وكان إذا تنخم تبادر أصحابه نخامته فدلکوا بها وجوههم» 
وكذلك فضل وضوئه»ء فهذا فرق بين فعل النبى وأمره غيره بالأكل مما يليه . 
قال المباركفورى: «لكن اشربوا مثنى وثلاث» أي مرتين مرتين أو ثلاثة ثلاثة 
(وسموا» أي قولوا بسم الله الر حمن ن الرحيم «إذا أنتم شربتم » أي أردتم الشرب 
«واحمدوا إذا أنتم رفعتم» أي الإناء عن الفم في كل مرة أو في الآخرء قاله القاري ". 


eR 


.)٥٦۳۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)4/7( تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي‎ )۳( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: ويكر الشرب من في السقاء 

عَنْ أبي هْرَيْرَةَ طه: لتهى ہی التبی يل أن ب يَشْرَبَ مِنْ في السمَاء. 

وعَنِ ابن عبَّاسٍ فقة. قَالَ: 2 تبى الت يكل عن الشّرْبٍ من في السَقًاءه". 

قال الشوكاني: (من في السقاء) قال النووي: اتة تفقوا على أن النهي هنا للتنزيه لا 
للتحريم كذا قال» وني الاتفاق نظرء فقد نقل ابن التين وغيره عن مالك أنه أجاز 
الشرب من أفواه القرب وقال: لم يبلغني فيه نبي 

قال الحافظ: لم أر في شيء من الأحاديث المرفوعة ما يدل على الجواز إلا من فعله 
ياء وأحاديث النهي كلها من قوله فهي أرجح. وإذا نظرنا إلى علة النهي عن ذلك 
فإن جميع ما ذكره العلماء في ذلك يقتضي أنه مأمون منه بيا أما أولا فلعصمته 
وطيب نكهته» وأما دخول شيء في فم الشارب فهو يقتضي أنه لو ملأ السقاء وهو 
يشاهد الماء الذي يدخل فيه ثم ربطه ربطا کا ثم شرب منه ل يتناوله النهي' " . 

قال عظيم آبادي كتلة: وَقَالَ: نا ره الب مِنْ في السّقاء ِن أجل ما اف 


م22 ¢ و 


ِن أَذَى عَسَى يَكُون فيه ما لا يرَاُ الشَّارِبِ حتی يَدْخل في جَوْفه فَاسْتُحِبٌ لَه أن 


ع عا ص 2ے 
ك5 7 


يسر رب في إئاء ظاهر يبوره . وَرُوِيَ آن رجلا رب مِنْ ف سقَاء فَانْسَابَ جَانَ دل 


کر 


جوف 

قال العلامة الألباني يَدلَ: (:بى عن الشرب من في السقاء) لا يعارضه ما قبله 
وخبر الترمذي أنه دعى بإداوة يوم أحد فاختنث فمها ثم شرب منها؛ لآن التعارض 
إنا يكون بين خبرين صحيحين» وخبر الباب صالح للاحتجاج به» وأما خبر 
الترمذي فقال فيه الترمذي نفسه!”. 


.)۳٤٩۰( أخرجه البخاري (257/8). وأحمد (۲/ ۳۲۷)» وابن ماجه‎ )١( 
.)۲۰٤٤( أخرجه البخاري (2579). والدارمی‎ )۲( 

ساق لاوطا OU‏ ۳ 

.)541 /9( عون المعبود شرح سنن أي داود‎ )٤( 

(45) مصابيح التنوير على صحيح الجامع الصغير .)50١/1(‏ 


موسوعة أحكام القرآن |1" ]| 
مسألة : ويستحب قول «بسم الله ) قبل الشرب 

عن عُمَرَبْنَ بي سَلَمَة يول : كنت عُلمافي حجر وَسُولٍالله َه وكات يدي 

يش في لصحف َقَالَ لي ر ترك أله قله ليا قلام مع المموكل 2 یمین مينك وگل 


ما يَلِيكَ2 ا رَالَتْ يِلْكَ طِعْمَتِي بعد . 

وعن ابن عباس قال: قال رسول الله ككة: «لا تشربوا واحدا كشرب البعير» 
ولكن اربوا لين رثات وینو [ذا ألم شري :ولخدا [ذا ا ر ر 

وعن نوكل بن ماويه لديل يقُول: «رَأَيْثُ رَسُولٌ الله هة يشرب يتََانَةِ أنقاس 

ّى الله في اوها مده في آخرهًا»”". 

قال النووي يَثه: فيه استحباب التسمية في ابتداء الطعام» وهذا مجمع عليه 
وكذا يستحب حمد الله تعالى في آخره ى! سبق في موضعه» وكذا تستحب ل 
أول الشرابء بل في أول كل أمر ذي بال. قال العلاء: ويستحب أن يجهر بالتسمية 
یسیع غيره وينهه علا 

قال الصنعاني ككلّنة: يا عُلَامُ سَمٌ الله وَكُل بِيَمِينِك وکل ما يليك). مسق عَلَيْه 
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(۱) أخرجه البخاري (077/7): ومسلم (۲۰۲۲). 

(1) إسناده ضعيف: أخرجه الترمذي )۱۸۸٥(‏ قال: حدثنا أبو كريبء قال: حدثنا وكيع» عن يزيد 
ابن سنان الجزري» عن ابن لعطاء بن ابي رباح» عن أبيه» عن ابن عباس قال: قال رسول الله اة 
قال الترمذي: هذا حديث غريب» ويزيد بن سنان الجزري هو أبو فروة الرهاوي (ضعيف). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني (1401) قال: دتا مد ن ع لله بن عرس نا لحن 
ابن دَاوْدَ النکڍريٰ» تتا أبن ي ديك حَدَننِيِ دن عع ءِ بن عَبْدِ الرّحمْنِء حَدَنَيِي سمي 
مول أي بر بن عد لحن ُن ا ځار عن أب کر ن عبد الوَحَنِ بن الحَارثِ قَالَ: سَِعْتُ 
وَل بْنَ مُعَاوِيَة لديل عن النبي لا قال الطبراني: ا يُْوَى هَذًا ا ليث عَنْ تَوقلٍ بْنِ مُعَاوِيَ 
إلا چا اوتا ترد پو الح بن او لمكدرِي. وفجل اين الماك بن عبد الو ت 
الحرقي قال البرقاني: سألت الدَّارَقَطْنِيٌ عن شبل بن العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب ال حرقي» 
فقال: ليس بالقوي» ويخرج حديثه. 

(4) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي (519/5). 


1K‏ اللا موسوعة أحكام القرآن 
1ب ال تس ل لل ل 22722 
ا لخديث ليل على وجُوب التَسوية لمر اء وَقِيلَ: إا مُسْتَحبَةٌ في الأكل» ویقاس 
عله اشرب قال العلّاة: يحب أن هربا بالتشمية يموع عَيْرَهُ ويه ليها إن 
ر 
را أي سَبّبٍ نِسْيّانٍ أو َيِه في أولٍ الطَّعام فَيَقَل في لاله : يشم الله 


مسألة : يستحب حمد الله بعد الشرب 


عَنْ س بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال رَسُولُ الله طلِه: إن الله ی عن الان يأك 
الاك مده علا أو يدر ال خمد ا ١‏ 

قال النووي: قوله بي: «إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل الأكلة فيحمده عليها 
ويشرب الشربة فيحمده عليها» الأكلة هنا بفتح الممزة وهي المرة الواحدة من 
الأكل؛ كالغداء والعشاء وفيه استحباب حمد الله تعالى عقب الأكل والشرب» وقد 
جاء في البخاري صفة التحميد: الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيه غير مكفيٌ ولا 


مودع ولا مستغنى عنه ربنا وجاء غير ذلك» ولواقتصر على الحمد لله حصل أصل 


ا 

قال الباركفوري كتقة: فَولُ: (ِنَّ الله َيَْضَى عَنِ الب أن يَأكُلّ) أيْ يِسَبَبٍ أن 
يكل أز لأ أل أذ بأل او فول و لز يخي يب ينه أن يال الأخلة مَل 
النووي: الأكلة تا بقح لمر وَهِيَّ اله الْوَاحِدَةُ من الأكل؛ كالغذاء أو العشاء. 
انتهى. 


ا الحَمْرّة أي لمر ُمِنَ الأكلٍ حَنَى يشم وَيرْوَى بِضَمٌ رة 
ي اللقمّة وهي أبلغ في بَيَانِ اهْيَام اء لخدن لكن ل ار مع م قَوله: «أو 
شرب الّزية» ج بالقتح لا عب ول منها مول مطل لقنل اتيخمكه» 
ِالنضْبٍ وهو ظَامِلٌٍ ويور الرَفع أَيْ فَهْوَ أي الْعَبْدُ مده «عَليها» أيْ عل كل 
اعدو ا : 


.)۲۳۳ /۲( سبل السلام‎ )١( 
.)٠٠١ /7( وأحمد‎ »)۱۸۱١( أخرجه مسلم (۲۷۳۲)» والترمذي‎ )1( 
.)71775( أخرجه مسلم‎ )۳( 


و 
انوا 


قال ابن بال 95 توا عل اسْتِحْبَابٍ المد بعد الطَعَامء وَوَرَدَتْ في ذلك 
يعني لا يعن عن شَيْءٌ نها . 
مسألة : ويستحب الشرب باليمين 

عن عَم بن آي سَلَمَة يول : كُنْتُ غلاا في حَجْرِ رول اله یټ وکات يَدِي 
تطيش في الصَّحْمَة» قال لي رَسُولُ 1 5 علا سَمٌ الله وَكُل ب ميك وکل 
ما يَلِيكَ» قا رَالتْ يَلْكَ طِْمَِي بغ . 

وعَنْ سال عَنْ ابي أن َسُولَ الله يك َلَ: دلا اكل أ عد کم شالك ولا 
بَْربنَ ا قن الشِّطَانَ يكل ال وضرب بيب َال : وَكَانَ نافع زیڈ فِيهَا: ولا 
يَأَحُذُ ياء وَلَايمْطِي يبا" وني رِوَاية أي الطّاهرِ: بای أَحَدكه70". 

قال النووي: فيه استحباب الأكل والشرب باليمين» وكراهتهم| بالشهال» وقد زاد 
نافع: الأخذ والإعطاءء وهذا إذا لم يكن عذر فإن كان عذر يمنع الآكل والشرب 
باليمين من مرض أو جراحة'*' 

قال ابن عبد البر: (وني هذا الحديث أدب الأكل والشربء ولا يجوز لأحد أن 
يأكل بشماله ولا أن يشرب بشاله)؟ لنهي رسول الله ئة عن ذلك وفي أمره ليده 
بالأكل باليمين والشرب بها نبي عن الأكل بالشمال والشرب بها؛ لأن الأمر يقتضي 
النهي عن جميع أضداده فمن أكل بشاله أو شرب بشاله وهو بالنهي عام فهو عاص 
لله ولا يحرم عليه مع ذلك طعامه ذلك ولا شرابه؛ لأن النهي عن ذلك نبي أدب لا 
نبي تحريم والأصل في النهي أن ما كان لي ملكا فنهيت عنه فإن) النهي عنه تأدب 
وندب إلى الفضل والبر وإرشاد إلى ما فيه المصلحة في الدنيا والفضل في الدين وما 
كان لغيري فنهيت عنه فالنهي عنه نبي تحريم وتحظيرء والله أعلم. 


.)571 /0( تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي‎ )١( 
.)۲۰۲۲( أخرجه البخاري (073177)) ومسلم‎ )١( 
.)٤١ /5( وأحمد‎ »)۲٠۲۰( أخرجه مسلم‎ )۳( 

(8) شرح مسلم (۱۹۱/۱۳). 


= موسوعة أحكام القرآن 


وقد جاءت السنة المجتمع عليها: أن اليمين للأكل والشرب» والشال 
للاستنجاء» ونہی رسول الله یہ أن يستنجى باليمين کا نہی أن يؤكل أو یشرب 
بالشمال» وما عدا الأكل والشرب والاستنجاء فبأي يديه فعل الإنسان ذلك فلا 
حرج عليه إلا أن التيامن كان رسول الله ية يحبه في الأمر كله فينبغي للمؤمن أن 
يحب ذلك ويرغب فيه ففي رسول الله با الأسوة الحسنة على كل حال . 

قال ابن حزم: وتسمية الله تعالل فرض على كل آكل عند ابتداء أكله ولا يحل 
لأحد أن يأكل بشماله إلا أن لا يقدر فيأكل بشماله لأمر النبى ية عمر بن أبي سلمة 
الذي ذكرنا آنفا بالتسمية والأكل باليمين. ومن طريق اللبيشه عن أي زو عق 
جابر» عن النبي بي «لا تأكلوا بالشمال فإن الشيطان يأكل بالشمال» وهذا عموم في 
النهى» عن شماله وشهال غيره فإن عجز فالله تعالى يقول: لا يكلف أله نَفْسا إلا 
ُسعَهَا4الترة:20]. وقال النبي يَل: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم». ومن 
تحكم فجعل بعض الأوامر فرضا وبعضها ندبا فقد قال على الله ورسوله ما لا علم 
له به» وقال تعالى: (إوَتَقُولُونَ بأَفْوَاحِكُم ما ليس لَسكُم بوه عِلْمٌ بود هَينَاوَهوَ 
عِند أله عَظِيمٌ 4# [لنور:ه ]7 . 

قال ابن القيم: وكان يأمر بالأكل باليمين وينهى عن الأكل بالشمال ويقول: "إن 
الشيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله» ومقتضى هذا تحريم الأكل بها وهو الصحيح 
فإن الآكل بها إما شيطان» وإما مشبه به» وصح عنه أنه قال لرجل أكل عنده فأكل 
بشماله: «كل بيمينك» فقال: لا أستطيع فقال: «لا استطعت» فا رفع يده إلى فيه 
بعدها. فلو كان ذلك جائزا لما دعا عليه بفعله”". 


.)١١7/1١١(ديهمتلا‎ )١( 
.)57 5 /۷( المحل‎ )۲( 
.)7557/5( زاد الميعاد‎ )( 


موسوعة أحكام القرآ Ea‏ 
AEE i‏ عن ترات 
عد غنة E‏ التهوو كاله سيقت اننا طن يدول أتانا خوك ال كله 
في دارا و اتی فَحَلبنَا له .ثم بين ينأك 5ر 
بكر عن يسار ه وَعْمَرٌ ر جا اغراي عن يَمِينه) یمین فل م قال عمَرٌ: هَذَا أبو بكر 
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فعَنْ انس بن مَالِكِ طله: 3 لدان 


اغراي وَعَنْ شال أبُو بكر د ف 
تالأ 


قال ابن بطال: (الأَيِمَنُونَ الأَيِمَنُونَ ألا فيَمَنُوا)» قال انس: قَهِىَ ست ثَلانَا. 
هذا مثل الباب الذى قبله» لا بأس بطلب ما يتعارف الناس بطلب مثله من شرب 
الماء واللبن» وما تطيب به النفس» ولا يتشاح فيه ولاسيها أن زمن النبى يلل زمن 
مكارمة ومشاركة» وقد وصفهم الله أنهم كانوا يؤثرون على أنفسهم» وإن) أعطى 
الأعرابى ولم يستأذنه كا استأذن الغلام؛ ليتألفه بذلك لقرب عهده بالإسلام. وفيه: 
أن السنة لمن استسقى أن يسقى من على يمينه» وإن كان من على يساره أفضل عن 
لمن عل يمينة» ألا تر قول انس فهى.شثة: ثلاث هرات» :وذلك يدل عل 
تأكيدهاء وقد تقدم بيان هذا ا معنى فى كتاب الأشربة”© 

قال النووي: أنواع من العلم» منها: أن البداءة باليمين في الشراب ونحوه سنة 
وغيره: لا يصح هذا عن مالك قال القاضي عياض: يشبه أن يكون قول مالك كانم 
تعالى أن السنة وردت في الشراب خاصة» وإنا يقدم الأيمن فالأيمن فى غيره 


(۱) أخرجه البخاري (751/1)) ومسلم .)٥۳۳۹(‏ 
() أخرجه البخاري (0515)) ومسلم .)۲٠۲۹(‏ 
(۳) شرح صحيح البخارى لابن بطال (85/1). 


le‏ 1 موسوعة أحكام القرآن 
بالقياس لا بسنة منصوصة فيه» وكيف كان فالعلاء متفقون على استحباب التيامن 
في الشراب وأشباهه”"". 

قال ابن حجر: قوله: «الأيمنون الأيمنون» فيه تقدير مبتدأ مضمر أي المقدم 
الأيمنون والثانية للتأكيد وقوله: «ألا فيمنوا» كذا وقع بصيغة الاستفتاح والأمر 
بالتيامن» وقد أخرجه مسلم من الوجه الذي أخرجه منه البخاري إلا أنه قال في 
الثالثة - أيضا: «الأيمنون» ذكر اللفظة ثلاث مرات كا ذكر قول أنس فهي سنة 
ثلاث مرار» وعلى ذلك شرح ابن التين كأنه وقع كذلك في نسخته» ولم أره في شيء 
من النسخ إلاكما وصفت أولا. 

وتوجيهه: أنه لما بين أن الأيمن يقدم ثم أكده بإعادته أكمل ذلك بصريح الأمرء 
وهل هذه الأحاديث تتعارض مع الأحاديث التي حث فيه النبي بيا علي البدء 
بالكبير أو لا وهذه الأحاديث منها ما رواه البخاري ومسلم عَنْ سَهلٍ بْنِ أي حنم 

ل عبد الله ن سَهُلِ وَخيصَةُ بن مسْعُود بن يدا إل خيب وهي يَوْمئِِ 


فال انطلى عند 
ص ترا أتى ع إل عب اله بن سَهل وَهوَ سمط في یو كيلا َة 
قم اميه قانطلق عبد الرَحَنِ بن هل وحص وَحوَيِصَه تا قشو إل اللي 
كي َدَعَبَ عَبْدُ الرَحَنِ ينكل قَقَالَ: ١كين‏ كبا وَهُوَ خد القَوْمِ فسَكَتَ فسكت 
لاء َقَلّ: «خَلِفونَ وَنتَحقُونَ ايک َو صَاحِبَكُْ). قَالُوا: َكيف تُخلف و1 
سهد وَ1ئرَ؟ قَالَ: ربكم ود بِكَمْسِينَ» فَمَالُوا: كيف تاح أَيَانَ قم فار 
فَعَمَلَهُ ال يكل معنيو . 

عن ابن عَبّاس قَالَ: کان رَسُولُ الله كل إِذَا سَقَى قال : «ابْدَهُوا بِالْكَبير». أو قَالَ: 
كاير 7 1 


(۲) أخرجه البخاري «(TIVT)‏ )» ومسلم (1176). وأبو داود (4071): وابن ٠‏ ماجه (/ا/ل51؟7). 


(۳) أخرجه أبو يعلى (١٠٠٤۲)ء‏ والطبراني في الأسط (١۳۷۸)؛‏ كلاهما من طرق عن عبد الله بن 
ارك حَدّئنا الد لحذَاكُ عَنْ عِكْرِمَة عَنٍ ابن عباس قَالَ: گان رَسُولُ الله ياد وهذا إسناد 


وسوعة ادام ق للح لس ]| 


ولقد حمل أهل العلم هذه الأحاديث على أن البدء بالكبير حيث يجلسون فيها 
متساوين إما بين يدي الكبير أو عن يساره كلهم إليك أقواهم بالتفصيل: 

قال بدر الدين العينى: كان رسول الله اة إذا سقى قال: «ابدأوا بالأكبر». 

قلت: الجواب في هذا أنه محمول على الحالة التى يجلسون فيها متساويين» إما بين 
يدي الكبير أو عن يساره كلهم أو خلفه أو حيث لا يكون فيهم» فيخص هذه 
الصورة من عموم تقديم الأيمن» أو بخص من عموم هذا الأثر بالبداءة بالكبير ما إذا 
جلس بعض عن يمين الرئيس وبعض عن يساره» ففي هذه الصورة يقدم الصغير 
على الكبير» والمفضول على الفاضل» ويظهر من هذا أن الأيمن ما امتاز بمجرد 
الجلوس في الجهة اليمنى» بل لحصول كونها يمين الرئيس» فالفضل إن فاض عليه 
من الأفضإ . 

قال ابن حجر: كان رسول الله یہ إذا سقى قال: «ابدءوا بالكبير) ويجمع بأنه 
محمول على الحالة التي يجلسون فيها متساوين إما بين يدي الكبير أو عن يساره كلهم 
أو خلفه أو حيث لا يكون فيهم فتخص هذه الصورة من عموم تقديم الأيمن أو 
يحص من عموم هذا الأمر بالبداءة بالكبير ما إذا جلس بعض عن يمين الرئيس 
وبعضص عن يساره ففي هذه الصورة يقدم الصغير عل الكبير. والمفضول عل 
الفاضل» ويظهر من هذا أن الأيمن ما امتاز بمجرد الجلوس في الجهة اليمنى بل 
بخصوص كونبها يمين الرئيس فالفضل إنم| فاض عليه من الأفضل» وقال ابن المنير: 
تفضيل اليمين شرعي» وتفضيل اليسار طبعي وإن كان ورد به الشرع لكن الأول 
أدخل في التعبد”". 

قال المناوى: كان إذا سقى قال: «ابدأوا بالكبير»؛ لحمله على الحالة التى يجلسون 
فيها متساوين بين يديه أو عن يساره أو خلفه فتخص هذه الصورة من عموم تقديم 


ظاهره الصحة. 
(1) عمدة القاري شرح صحيح البخاري .)1931/571١(‏ 
(۲) فتح الباري ( .(A1/| ٠‏ 


١‏ موسوعة أحكام القرآن 
الأيمن» أو بخص من عموم الأمر بالبداءة بالكبير ما لو قعد بعض عن يمين الرئيس 
وبعض عن يساره ففي هذه الصورة يقدم الصغير على الكبير» والمفضول على 
الفاضل فالأيمن لم يمتز بمجرد القعود في الجهة اليمنى بل لخصوص كونبها يمين 
الرئيس فالفضل إنما فاض عليه من الأفضل» وأخذ من الحديث أن كل ما كان من 
أنواع التكريم يقدم فيه من على اليمين"'". 

ويجوز أن يستأذن صاحب اليمين إن كان صغيرا أن يبدء باليسار أن كان في 
الساد شه اس هه ۰ 

ES‏ أ رول لله يك أ کراب فرت ن وَحَنْ 


صم 2 


يمبئه يَمِبنِه علا وَعَنْ يَسَارِِ َشْيَاخ» فقال للغكّام: ند أن أَعْطِيّ فقَالّ 


سر م سر سے 


العْلَامُ: لا اله لا أُوثر بصي منك ادا ال: قله سول الله تكله فى و 


مسألة :ساقي القو م آخرهم شربا 
َه قا: عبتا وَسُول اله يق كَفَلَ: إِنَكُمْ تيون ميم 
ل لاء إن شَاءَ الله عَذَّاء فانطلق الس 0 يلوي َد 3 عل أت قال 
م 0 الله كد يُسِيرٌ حَتَى امار للب وَأ ِل + جَنْبه قَالَ: تعس 


د وا ی ب صمو رو عات ر وکو 5 


شولا کی ل عن راجا کا اع بن قز انرو حر 
َاحِلَتهه قال ا تی تور اليل مال عن رَاجلیي قَالَ: َدَعَمْتَهُ مِنْ عبر ان 


أوِظهُ حَنَّى اعْتَدَل عل رَاحِلَيه قَالَ: كا حَنَى إِذَا گان مِنْ آخر السّحَرِء مَالَ ميه 
هي سد مي اين الأولينِء حى ا يَْجَفْل؛ ينه َدَعَدْنّهُ رقع َه ال: 
من هَذَا؟ قُلْتُ: أَبُو اد قَالَ: می گان هذا ميرك مِنّي؟ قُلْتُ: ما زَّالَ هَذَا 
مسِيرِي مُنْدُ يِفَل : حَفِظَكَ الله يما حَفِظتَ پو ي َم قَالَ: هَل تَرَانَانَْمَى عل 


الاس؟ ثم َالَ: مل تَرَى مِنْ أَحَدِ؟ قُلْتُ: هدا راب م قلتُ: هذا رَاكِبٌ اخ 


AS‏ سَبْعَةَ رَكبء قَالَ: فال رَ سول الله وي ع عَن الطَريق» فَوَضَعَرَأْسَهُ 


سس د ق 


() أخرجه البخاري (71201)) ومسلم (5070). 


ا وسو اراق ل 


ل: اخْمَظُوا عَلَْنَا صلاتتاء فَكَانَ وَل مَنِ اسْتَيقَظ رَسُولُ الله بل اسمس في 


مم ص 


کر ل ت ی لكل ُو رتا قرا تی إا زعت الس 


ڙل ٿم دعَا بِحِيضَأةٍ گائٺ مَعِي يها شَيْءٌ مِنْ مَاءِ قالّ: فَتَوَضَاً ينها وُضُوءًا دون 
وَضوءٍ. 

َالَ: وقي فيا ي٤‏ من ما ثم تال لأبي اة: اخلط غاا کن 
ا اء ثم آذ بلآل بالصَّلآق فصل رَسول الله ارعن N‏ 
کک کک له وَرَكِبنَا مَعَهُ» قَالَّ: فَجَعَلَ بَعْضْنَا 


0 


ار ع 
32 


ل ناكم ودوك ف قال ی یی ق الوم تفط لي على 
ج_ 2ج هه e‏ 


َه هاء قد گان المد يلها عِْدَ وَقِهَاه نّم قَالَ ا ون انام 
ا اي ل د ا مرا > هوه 558 
قال: ثم قال: أ صح الاس فَقَدُوا لهم فقا أبُو بكر وَعْمَرُ: ا 


بَعْدَكُم 1ن تکام وق اش إن سول الله ية ب يكم فن يُطِيعُوا 
با بَكْرِه وَعْمَرَ يَرْشُدُوا. 


9ر 0 


و 

قال :ایتا إل الاس جين انت الها وک کل َيب وَهُمْ َقُولُونَ: 
الله مَلَكْنَاء عطشتاء فَقَالَ: لا هلك علَيْكُم» م قَالَ: «أطلقوا لي عُمَرِي» 

وَدََا باليضَأَة؛ ناولا کل صب وَأبو اة ستيه 0 0 


وشرو 


الس اء في الليضَأةٍ 1 عليه فقالّ رول الله ك: «أخيسنوا اللا كُلَكُمْ 
سَيَرْوّى» قَالَ: فوا جَعلَ رَسُولُ لله که يصب وَأسْقِهمْ حى ما بي غَِيه 
وَغَْرُ رول الله و قال: م صب رَسُوَلَ الله َي َقَال ي: لل شَرَبْ» فَقلْت: ل 
0 رول قال إن ساقي الوم آحِرهُمْ شر IS‏ 


فشربت» وَشْرِبَ رسو ل الله يكن قال : اى الناس الاءَ جَامَينٌَ روَاءً 
قال النووي: قوله له «إن ساقي القوم آخرهم» فيه هذا الأدب من آداب 


١ 
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Ca 
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(۱) أخرجه مسلم .)٠١١۷(‏ 


-] 5 ]| موسوعة أحكام القرآن 
شاربي الماء واللبن ونحوهماء وني معناه ما يفرق على الجماعة من المأكول كلحم 
وفاكهة ومشموم وغير ذلك والله أعلم'". 

قال الشوكاني: قوله: ساقي القوم آخرهم شربا» فيه دليل على أنه يشرع لمن تولى 
سقاية قوم أن يتأخر في الشرب حتى يفرغوا عن آخرهم. 

وفيه إشارة إلى أن كل من ولي من أمور المسلمين شيئا يجب عليه تقديم 
إصلاحهم على ما يخص نفسه» وأن يكون غرضه إصلاح حاهم وجر المنفعة إليهم 
ودفع المضار عنهم» والنظر لهم في دق أمورهم وجلهاء وتقديم مصلحتهم على 
مصلحته. وكذا من يفرق على القوم فاكهة» فيبداً بسقي كبير القوم أو بمن عن يمينه 
إلى آخرهم وما بقي شربه'". 

قال العظيم آبادي: «سَاقي الْقَوْم آخره د شُرْيًا»: قال الووي: هذا أدب مِنْ 
آذاب ساقي الْقَْمالَاء وان وَعبرهماء وني مناه ما يرق على الجاعَة ِن الْأكُول 
كلحم وَقَاكهَة وَمَشْمُوم وَعَبر ذلك" . 

مسألة : : الذبابة تقع في شراب أحدكم فليغمسها ثم لينزعها 

۽ عن عَبَيْد بن حَينِه قَالَ : سَمِحْتٌ أب هرر ف يقول: : قال النبي لاة: «إذا وفع 
الذََّابُ في ب راب أَحَدِكُمْ َليهْسْه ثم لِنِْعْهُ قن في دى جَتَاحَيِْ دا وَالأَخْرَى 
شفَا)00. 

قال ابوا ابن الجوزي يتلته: وني الحدِيث التاسع والثانين: «إذا إذا رقع الذََّابِ 
في شراب أحدگم فليغمسه ثم لينزعه؛ إن في أحد جناحيه اء الآخر يعفاء؟. 

قل تعجب 0 ين اجتاع الداء والدواء 5 شَيْء وَاحد ولس بعجيب» قإن 
النحلة تعسل من أعلاهًا وتلقي السم من أَسْفَلهَا > والحية اهمها ف 


.)189/5( شرح مسلم‎ )١( 
.)۳٠١/۲( الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج‎ )۲( 
المصدر السابق.‎ )٤( 





اا موسوعة أحكام القرآن 1د 
مها في الدرياق» ويدخلون ادناب فق ارا الع سحت الي ليقوى 
O‏ الى ردقه الكبدهة لد انيه E‏ : إن وقع عَلَيّْه 
تعجل هلاک . 

قال الخطابي: وقد تكلم على هذا الحديث بعض من لا خلاق له وقال كيف 
يكون هذا وكيف يجتمع الداء والشفاء في جناحي الذبابة وكيف تعلم ذلك من 
نفسها حتى تقدم جناح الداء وتؤخر جناح الشفاء وما أربها إلى ذلك؟ 

قلت: وهذا سؤال جاهل أو متجاهل وإن الذي يجد نفسه ونفوس عامة الحيوان 
قد جمع فيها بين الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» وهي أشياء متضادة إذا تلاقت 
تفاسدت» ثم يرى أن الله سبحانه قد آلف بينها وقهرها على الاجتماع» وجعل منها 
قوى الحيوان التي بها بقاؤها وصلاحها لجدير أن لا ینکر اجتماع الداء والشفاء في 
خزأين من حيوان واحدء وأن الذي أهم النحلة أن تتخذ البيت العجيب الصنعة 
وأن تعسل فيه» وأهم الذرة أن تكتسب قوتها وتدخره لأوان حاجتها إليه هو الذي 
خلق الذبابة وجعل ها الهداية إلى أن تقدم جناحاً وتؤخر جناحاً لما أراد من الابتلاء 
الذي هو مدرجة التعبد» والامتحان الذي هو مضار التكليف» وني كل شىء عبرة 
وحكمة وما يذكر إلا أولو الألباب”". 1 
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.)0 ٤۷ /7( كشف المشكل من حديث الصحيحين‎ )١( 
.)709 /5( معالم السنن» وهو شرح سنن أب داود‎ )۲( 


ب 





قال تعالكى: «إيستلوتك مَاذآ أجل لهم كل أ جل لَڪ آَلطَيَبَتُ وَمَا عَلَّدتُم 
ِن أْجْوَارِحِ بین[ [المائدة: 4 ] 

قال الطبري كناث#: يعني بذلك جل ثناؤه: يسألك» يا حمد» أصحابك: ما الذي 
أحل هم أكله من المطاعم والمآكل؟ فقل هم: أجل لكم منها «الطيبات»» وهي 
الحلال الذي أذن لكم ربكم في أكله من الذبائح وأحل لكم أيضًا مع ذلك صيدٌ ما 
علّمتم من «الجوارح»؛ وهن الكواسب من سباع البهائم. 

والطير سميت «جوارح» لجرحها لأرباهاء وكسبها إِيّاهم أقواتهم من الصيد. 
يقال منه: «جرح فلان لأهله خيرًا»؛ إذا أكسبهم خيراء و«فلان جارحة أهله)» يعني 
SS‏ م 

قال القرطبي كنات الات ايحت E‏ الايةه قَهَذَا 
تامار إِذ قالوا: مادا أحِلٍ ؟ وَقِيلَ: شار بكر ليم إل قت حكر بل 
ا ال د وأ فلانٍء أي هَذَا أَوَّان هوركم رسيو الإشلام؛ َمَدْ أَكْمَلْتُ ذا 
يك وَأَحللتُ لَك الات و تق كر الات في الآ قبل هَذًا. 

الا ا لوطا دين كرا لكك جل ¿ لم14 [القدة:ه] ابْتدَاءٌ 
وخب وَالطَْامُ اشم ا ا يوگل وَالدْبَائِحُ نه وهو هنا حاص بالذبَائح کک 
أل الوم اويا و ما حرم عَلَينا ِن طَعَامهِمْ فلس ِدَاخلٍ ت 0 
الان ابن عباس قال الله تَعَالَ: 5p‏ أڪلوا ياك كل أله 


ا 


لب4[ [لأنعام:١؟1]‏ تم اشتتتى قَقَالَ: مإوَطَعَامُ لَّذِينَ ونوا آلب ل ان4 [للائدة:] 


(۱) انظر: تفسير الطبري (9/ 47 .)٥‏ 


ل موسوعة أحكام القرآن 
يعني ييه ايودي وَالَضرَان إن گان انضرا يمول عند الذّْح: باشم اليح 
u‏ : باشم عُرَيِْ وَدَلِكَلأََم ا نَعَلَ ال ٤‏ 

قال الله تعالل: إيتايُها آلَّذِينَ عَامَنُوا يوڪ اله لله ىء مِّنَ ألصَّيّدٍ 
تتالهُة نيڪ و مَاحُكُمْ يعم الله من َا عيب فَمَنِ أَعْتَدَى بَعْدَ 
ذَلِكَ فَلَهُه عَدَابٌ لي [لائدة :44[ 

قال الطبري كتلة: قاقولة تمان E‏ وڪم أله بشَّىْءِ من 
آلصّيدٍ َال انديع ماك 4[نسد .»ا ]1 يا اا الذين صدذقوا الله ورسوله 
بار َنَّكُمْ الله بقَىْءِ مَنَ ألصَّيْدِ4ُ» يقول: ليختبرنكم الله ىء مِنَ اليد 

وإنما 5 تعالى ذكره أنه يبلوهم بشيء؛ لأنه لم بيهم بصيد البح وإنا 
ابتلاهم بصيد ال فالابتلاء ببعض لا بجميع. 

7 وقوله: «إتتالةة ابيط فإنه يعني: إما باليدء كالبيض والفراخ وإما بإصابة 
انبل والرماح» وذلك كالحمر والبقر والظباء» فيمتحنكم به في حال إحرامكم 
ل" 

قال القرطبي كتلة: وله تعَالَ: تتا يي وَرِمَاحَكُمْ) بيان كم عار 
الصيدِ وكباره". 

وفيا يلي نتناول أحكام الصيد بإذن الله تبارك وتعالى: 
25 أولا تعريف الصيد. 

قال ابن نجيم كتلنه: 
© الصيد لغة: هو الاصطياد ويطلق على ما يصاد مجازا إطلاقا لاسم المصدر على 


.)71/5( انظر: تفسير القرطبي‎ )١( 
.)0817" 3857 /٠١( انظر: تفسير الطبري‎ )( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
المفعول» وهو المتوحش الممتنع بأصل الخلقة عن الآدمي مأكولا كان أو غير مأكول» 
والذي يظهر أنه عند الفقهاء الإرسال بشروطه؛ لأخذ ما هو مباح من الحيوان 
المتوحش الممتنع عن الآدمي بأصل خلقته"". 
© وَشَرْعًا: (اْتَاصٌ حَيَوان خلال مُستَوْحَشٍ طبع غير قدو علي . 
مسألة : ما حكم الاصطياد؟ 

والاصطياد مباح إذا كان للانتفاع به لا للتلهي والعبث فإذا أتلفه ولم ينتفع به 
عمدا فالشرع يمنعه من ذلك. 

قال الماوردي: والأصل في إباحة الصيد الكتاب والسنة وإجماع الأمة قال الله 
86 تاق ا ين ءامو وفوا بِالْعْقُودٍ حك كم بَهِيمَةُ العم إلا ما عل 
يڪم غَيْرَ جل ألصَّيْدِوَأَنثُمْ حرم [لاندة:٠]‏ وني قوله تاز لأَرُْوا امود فيه 
اولان 

أحدهما: إنها العقود التي يتعاقدها الناس بينهم من بيع» أو نكاح» أو يعقدها 
المرء على نفسه من نذر أو يمين وهذا قول ابن زيد. 

والثاني: إنها العقود التي أخذها الله تعالى على عباده» في| أحله هم وحرمه 
عليهم» وأمرهم به ونهاهم عن 

ا فأما حكم الصيد فالجمهور على أنه مباح؛ فول ال أجل 
أحقم ا ر وَطْعَامُهُه معا لَكُمْ وَلِسّيَارَِ وَحْرَمَ عَلَيْكُمْ صَيْدُ لْيَرَ مَا ذم 
2 [القدة:>ج]ء ثم قال: حل ََصْطَادُوا [إناسة:؟] ]. واتفق العلاء على أن الأمر 
TT‏ 
قدا و فضت الصلرة كَأشهِروا فى الاين وار هوأ مِن فَضْلٍ أل [بخسة:.]. أعني أن 
اسر ا ف رتوم الام عد اي :إن كان اختلفوا هل الأمر بعد النهي 
(۱) البحر الرائق شرح كنز الدقائق (۸/ .)٠١٠١‏ 


(؟) دقائق أولي النهى لشرح المنتهى المعروف بشرح منتهى الإرادات (۳/ 570). 
(۳) الحاوي الكبير /١6(‏ 7). 


-] ]| موسوعة أحكام القرآن 


يقتضي الإباحة؟ أو لا يقتضيه» وإن) يقتضي على أصله الوجوب؟"". 


ك وإليك أقوال أهل العلم: 

قال السرخسي كنام : اعم باد الاضطياة ماح في اكاب الس أا اكاب 
ا 0 e‏ صَطا صَطَادُوا) [لسمة:؟] 1 ] وََذنَى دَرَجَات صفة ة لمر 35 حه 
وَقَالَ الله تَعَالَ: أجل لَكُمَ صَيْدُ لحر 4[دسة:٠٠]‏ الاي والستة َوْلَهُ اة: «الصَّيْدٌ 


عه 


إذ اذه" هل هذا يان 00-7 
و e‏ 

قال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: الاصيطاد ماح في الْبَحْر في حق كاف 
الاس وني ابي حق غير المحرم على كل حال إلا في الحرم ني حق المحرم لا نا 
في الل وَلَافي الَرَام 00 


الإصطياد مباح مَشْرُوعٌ؛ لن الك حَُكمٌ م 0 


كه قول المالكية: 

قال شهاب الدين النفراوي الأزهري المالكي: َالصَيْد لِلَهْو مَكْرُوهٌ وَالصَّيْدُ لغ 
ا 
25 قول الشافعية: 


قال الماوردي: والأصل في إباحة الصيد الكتاب والسنة اجاح الأمة قال الله 
E‏ يتاي له اموا وفوا بالا حك لَكُم بَهِيمَةُ لأنْعم إلا ما بعل 
عَلَيَحُمْ غَيْرَ حل اليد وَأ حر [إلاسة :] وفي قوله تعالى: اوو امود فيه 
تأويلان: 

أحدهما: إنها العقود التي يتعاقدها الناس بينهم من بيع» أو نكاح» أو يعقدها 


.)0 /”( بداية المجتهد‎ )١( 

(۲) لم أقف عليه. 

(۳) المبسوط (۲۲۰/۱۱). 

.)۷۳ /۳( تحفة الفقهاء‎ )٤( 

(0) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (۱/ ۳۹۰). 


موسوعة أحكام القرآق كما 
ج جص ت تھے FY‏ 2 
المرء على نفسه من نذر أو يمين» وهذا قول ابن زيد. 

والثاني: إنها العقود التي أخذها الله تعالى على عباده» في] أحله م وحرمه 
عليهم» وأمرهم به ونهاهم عنه'") 
ك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وهو مباح لقول الله تعالى: ودا حَلَلَتمَ َأَصَطَادُوأ [لسسة:؟] . 
وقول تَعَالَ: أجل كم َلطَيبَتُ وَمَا عَلْنُم يِن اراج مُگلبينَ تُعَلَمُوتَهُنَّ مِنَا 
عَلَّنَكْْ ا N E‏ 4 المائدة: 4 0 
© وقد يحرم الصيد في بعض الحالات: 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية يتلثة: والصيد لحاجة جائزء وأما الصيد الذي ليس 
فيه إلا اللهو واللعب فمکروه» وإن كان فيه ظلم للناس بالعدوان عل زرعهم 
وأموالهم فحرام 0 

مسالة: والصيد في الحرم أو في حال إحرامه حرام 

ودليل ذلك: قوله تعالي: إلا فلو آلصَّيْدَ وَأنَُمَ حُرْمٌ#اللائدة:ه:] وقوله 

ورم 6 عَلَيَحُمْ صَيْدُ ابر مَا مم حرا [لاسةجه]! 0 

وقال ابن قدامة: لا خلاف بين أهل العلم» في تحريم قتل الصيد واصطياده على 

2) 

المحرم””. 

وقال ابن رشد: الإجماع على ذلك وقال: وأجمعوا على أنه لا يجوز له صيده ولا 
أكل ما صاد هو منه”") 
)١(‏ الحاوي الكبير .)/٠١(‏ 
(؟) الكافي في فقه الإمام أحمد /١(‏ 057). 
(") الاختيارات الفقهية .)519/١(‏ 
(5) المبسوط (5/5). 


(45) المغني .(TAA/Y)‏ 
(5) بداية المجتهد (۲/ 40). 


2 
م 


\ 


لَّ: 


Al‏ موسوعة أجكام القرآن 
0 وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
25 أولا: قول الأحناف: 

قال السرخسي: أا تل الصَّيْدٍ فَاذُحْمٌ مَنْهٌِ عَنْهُ في قله تَعَالَ: الا تفخو 
ا ن ١‏ وَالصّيْدُ حرم َيه ما دام رمَا لقَوْلِهِ َعَالَ: ُرَم 
عَلَيَكُمْ صَيْدُ ال ما ذم رما [لاشدقنه](1) 
كك ثانيا: قول المالكية: 

قال ابن رشد: فإہم تفقوا على أن صيد البر محرم على المحرم إلا الخمس 
الفواسق المنصوص e‏ 
25 ثالثا قول الشافعية: 

قال الشافعي: الصيد في الإحرام ممنوع بقول الله يك: وكرم عَلَيحُمْ صَيْدُ الْبَرِ 
مادم حر حرا [لاة :۹ وكان لله فيه حكه'". 

وقال أيضا: َلِلْمْحْرِم أن يقت اي N Ty‏ 
وَالْكلَب ا ا ا مثل لسم وَالتَّمرِوَالْمَْده وَالذَئْبِ صِعَارٌ 
لك وَكِبَارْه سَوَاء ولس في الحم امتاس وَالقردَانِ وَاخلّم وَمَا لا يول مه 
ون َا لَيْسَِمِنْ الصّيْدء وَقَالَ الله كك و 
ua‏ ]» قَدَلّ عَلَ اَن الصّيْدَ الذي حرم عََيْهمْ ما كَانَ هم قبل الإخرَام 
حل . 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولا يقتل الصيدء ولا يصيده» ولا يشير إليه» ولا يدل عليه 
حلالا ولا حراماء لا خلاف بين أهل العلم» في تحريم قتل الصيد واصطياده على 
Ob‏ 
(؟) بداية المجتهد (۲/ .)٠۲۷‏ 
( )الام (/ ۰۰( 
() مختصر المزني (مطبوع ملحقا بالأم للشافعي) (۸/ .)١١۹‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1k‏ 
ال 
فصل: إذا صاده حلال هل يجوز للمحرم أكله ؟ 

إا اختلف أهل العلم في هذه المسالة على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: إنه يجوز له أكله على الإطلاق. 

وبه قال: أبو حنيفة» وهو قول: عمر بن الخطاب والزبير'") 
ل وإليك أقوالهم: 

ا لرحة ااعد ين a‏ أخبرنًا حمد عن أبي حنيقّة 


قَالَ: ما وجد المحرمون من وم الصَّيْد على الطّريق قا بس بابتياعه وأكله إذا ان 
الّذِي صاده وذبحه حَلالا ون کان ت صاده وذبحه لأجل أن ذلك لآ مدعل 


سينا لأن الصائد والذابح حال E‏ 

وقال الكاساني: ويحل للمحرم أكل صيد اصطاده الحلال لنفسه عند عامة 
الغلا 
# القول الثاني: إذا صاده من أجل المحرم فحرام» وإذا كان لم يقصده بالصيد 
فحلال. 

قال به: مالك والشافعية والحنابلة. 
0 وإليك أقوالهم: 
25 أولا المالكية: 

قال ابن رشد: قال مالك: مالم يصد من أجل المحرم أو من أجل قوم محرمين فهو 


.)588 /۳( المغنى‎ )١( 

(؟) بداية المجتهد (7؟/ 46). 

(۳) الحجة على أهل المدينة (؟/ .)٠١١‏ 
(5) بدائع الصنائع (۲/ .)٠٠٠١‏ 


- 2 موسوعة أحكام القرآن 


حلال» وما صيد من أجل المحرم فهو حرام على المحرم'''. 


ك قول الشافعية: 
N N O ET‏ كان 
وي: aS‏ 
الحرم فيه إِشَارَة EEE‏ رة آلو أو عَبْرهَا فَلَحْمُهُ حرام على هَذَا المخرم» 
لق ا وق وسو "ع مد ا ا 6س 2 ا ٤ه‏ ر رو 
إن صا حال تيه وبق يقصد المحرم د أهدى منه لِلمُحخرم أو باعه أو وَهَبَهُ فهو 
حَلَالُ لِْمُحْرِم أي". 


قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: قال اللع يمر 
صيدا صاده خلال ؟ قال: e‏ 


وهو قول: ابن عباس وعلي وابن عمر» وبه قال رر 


ال اتن رد وسبب اختلافهم: قرس ااا للك فعَنْ آي َتَادَه أَنَّهُ كَانَ 


ع رول اله کف حَنَى إا گان تقض طريق مک لف َع أَصحَاب لَه رمن 
وهر غَيْرُ رم رای حمَارًا وَحْشِياء فَاسْتَوَى عَلَ قرس ثم م سال أَضْحَابَةُ او 
سَوْطا ابوا فام ره ایو اده ثم سد على اطا فته فاگ مه بض 
حاب رَسول الله كك وأ بی بَعْضْهُمْء فا أذ ذرکوا رَسُولَ الله له وك سَألُوهُ عَنْ دك 
فَقَالَ: "نا هي طُنْمَةٌ أَطْعَمَكُمُومَا ا إسْمَاعِيلٌء قَالّ: دي ا 
رَيْدِ ن اسم » عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ عَنْ ابي قَنَادَةَ: مله إلا أنه قَالَ: «هَل مَعَكُمْ مِنْ 
وو مَنْ4؟000. 


.)10 /۲( بداية المجتهد‎ )١( 

(0) المجموع (/1/ 5 0777. 

(۳) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (۱/ ۲۰۸). 

(:) أخرجه البخاري (2510))» ومسلم »)١١1945(‏ وأبو داود »)۱۸٥۲(‏ والنسائي (75815 )» 
وغيرهم. 

(0) أخرجه البخاري »)0٤4۰(‏ ومسلم ».)١١195(‏ وأبو داود (1801).» والنسائي ))581١5(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
والحديث الثاني: حديث ابن عَبْدٍ الله بن عباط عن الصَّعْبٍ بْنِ ن جثامة 
اللي أنه أَهدَى لِرَسُولٍ الله ف إل جا يروو الخو آز روق آرت عي 

فا رَأَى ماني وَجْهِهِ قَالَ: «إنا رده عَلَيِكَ ت إلا آنا خر . 

قال ابن رشد'" وللاختلاف سبب آخر: وهو هل يتعلق النهي عن الأكل بشرط 
القتل» أو يتعلق بكل واحد منه| النهى عن الانفراد؟ فمن أخذ بحديث أبي قتادة 
قال: إن النهي إنما يتعلق بالأكل مع القتل» ومن أخذ بحديث ابن عباس قال: النهي 
يتعلق بكل واحد منهما على انفراده.فمن ذهب في هذه الأحاديث مذهب الترجيح 
قال: إما بحديث أب قتادة» وإما بحديث ابن عباس. ومن جمع بين الأحاديث قال 
بالقول الثالث. قالوا: والجمع أولى» وأكدوا ذلك بها روي عن جابر عن النبي ككل 
أنه قال: «صيد البر حلال لكم وأنتم حرم مالم تصيدوه أو يصد لكم»". 

والراجح والله أعلم هو قول الجمهور. 

والمقصد بالصيد هو البحري السمك بأصنافه» ومن الحيوان البري الحلال غير 
المستا نب 

قال ابن رشد: وأما محل الصيد فإنهم أجمعوا على أن عله من الحيوان البحري» 
وهو السمك وأصنافه» ومن الحيوان البري الحلال الأكل الغير مستأنس ° . 


وغيرهم. 

(۱) أخرجه البخاري ))١1875(‏ ومسلم »)١١197(‏ والنسائي (۲۸۱۹)» وغيرهم. 

(۲) بداية المجتهد (47/7). 

(۳) بداية المجتهد (17//7). 

(:) المرفوع ضعيف وقد صح موقوفا على ابن عباس: أخرجه أبو داود »)۱۸١١(‏ والنسائي 
(۲۸۲۷)» والترمذي (857)) وأحمد »)۱۷١/۲۳(‏ وابن خزيمة (5751)) وابن الجارود 
(۷) كلهم من طرق عن يعقوب بن عبد الرحمن» عن عمرو بن بي عمرو» عن المطلب» عن 
جابر بن عبد الله» عن رسول الله كل 
قلت: والمطلب بن عبد الله بن حنطب كثير التدليس و الإرسال وقد عنعن ولم يصرح بالسماع. 
وأخرجه عبد الرزاق (۸۳۷۲) عن ابن جريج قال: أخبرني أبو الزبير» أنه سمع جابر بن عبد الله 


]| موسوعة أحكام القرآن 

والآلات التي يصاد بها منها ما اتفقوا عليها بالجملة» ومنها ما اختلفوا فيها وفي 
صفاتها وهي ثلاث حيوان جارح ومحدد ومثقل. 

فأما المحدد فاتفقوا عليه كالرماح والسيوف والسهام؛ للنص عليها في الكتاب 
والسنة. وكذلك با جرى مجراها ما يعقر» ما عدا الأشياء التى اختلفوا في عملها في 
ذكاة الحيوان الإنسي» وهي: السن والظفر والعظم. وقد تقدم اختلافهم في ذلك» 
فلا معنى لإعادتہ. 

مسألة : ما حكم الصيد بالمعراض؟ 

ما قتله المعراض بثقله غير جائز وما قتله بحده إذا خرق جسد الصيد فجائز إذا 
خرق الجحسد. 

ودليل ذلك ما رواه عَدِيّ بن حاتم طف قال: الت التي يك عَنِ الغراض» 
قَقَالَ: «إدا أَصَابَ خد فكل وا أَصَبَ برضو كتل لا اكل بإ وقي قُلتُ: 
0 ول اه زيل كلبي ايء اة عه عل اليد گلا خر ٤‏ آم علي وا 
آذري اا أَحَدَ؟ قَالّ : لا اكل إا سَمَيْتَ على كلك وسم على الآ 

«والِعَراض» هو: کوحراب :سه زی بوه بلا ريش ولا َضل» قاله الأضْمَعِيَ؛ 
وَقَالَ غَيْرُه: : وهو من عِيدَانِ قي الطَرَفَنِ» عَلِيظٌ الوَسَطِ ؛ كي الود الذِي جلجُ 
به اء فإذارَمَى به الرَّامِي دعَب مُسْتَوي ويْصِيبُ بعَرْضِه دُونَ خد وربا كانت 
ابه ِوَسَطِهِ العَلِيظٍ فكَسَرَ مَا أصابَه وسَّمَهء فَكَانَ كالْوْقُودَة وإنْ قَرْبَ الصَّيْدُ 


يسأل عن الرجل يرمي في الحل أو يرسل كلبه أو طائره والصيد في الحرم؟ فقال: .(Y«‏ وهذا 
إسناد صحيح موقوفا على ابن عباس» وتابع ابن جريج هشام الدستوائي» عن أب الزبير عن جابر 
موقوفا كما عند ابن أبي شيبة )١54804(‏ قال: حدثنا أبو داود» عن هشام الدستوائي» عن أي 
الزبير» عن جابر: «أنه لم ير بأسا بالصيد» يصطاده الحلال في الحل» أنه يأكله الحلال في الحرم) 
قال: «كان ابن عباس يكرهه). 

.)۷ /۳( بداية المجتهد‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (5 3١5‏ 51/0 41/754 0)) ومسلم (۱۹۲۹). 


موسوعة أحكام القرآن ا 
اد امار ا 

فال ابن و «المؤقوذة» والوَقِيدٌ: شاه اضرب حتی قوت ب ئؤگل. قال 
المَرَاُ في قَوْلِهِ: ايق وَالْوْقُودةِ الوْقُودةُ: اضر وة تی موت د لَك وق 
الرجل» فهو مَوقُود وَوَقيد. ولوقي ٍ من الرْجَال: لبَطِيءٌ الثقیل كأن قله و وَضَعْفَهُ 
و اوقد وألوقود: الشديد امرض الذي قَدْ أشرف عَلى الَوْتِ؛ ودع قدة 
امرض وَالْعَم. ال ابن جني : ي: قرأت عل آي عل عَن أي بكر عَنْ بض أصحاب 
يَْقُوبَ عَلّهُ قَالَ: ال ركت وَقيذاً ووقيظاء قال: قال: الوَجَه عنيي والقياس أن 
يَكُونَ الذَّالُ يَدَلَا مِنَ الظاء لِمَوْلِهِ قد : وال وا 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
25 أولا: الأحناف: 

قال السرخسي: (ولا يحل صيد البندق والحجر والمعراض والعصا وما أشبه 
ذلك وإن جرح)؛ لأنه لم يخرق» إلا أن يكون شيئا من ذلك قد حدده وطوله 
كالسهم» وأمكن أن يرمي به» فإذا كان كذلك وخرقه بحده حل لا بينا أن المطلوب 
بالذكاة تسييل الدم» وذلك يحصل بالخرق والبضع» فأما الجرح الذي يدق في الباطن 
ولا يخرق في الظاهرء فلا يحصل تسييل الدم به فهو في معنى الموقوذة» والموقوذة 
ا 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت ما أصاب بحجر أو ببندقة فخرق أو بضع أو بلغ 
المقاتل أيؤكل أم لا في قول مالك؟ 

قال: قال مالك: لا يؤكل» وقال مالك: ليس ذلك بخرق وإنا ذلك رض. 

قلت: أرأيت ما كان من معراض أصاب به فخرق ولم ينفذ المقاتل فمات» أيؤكل 
)١(‏ تاج العروس (515/18). 
(۲) لسان العرب (619/7). 
(۳) المبسوط .)٠٠١۳/۱۱(‏ 


ee‏ موسوعة أحكام القرآن 
أم لا في قول مالك؟قال: نعم وهو بمنزلة السهم إذا لم يصبه به عرضا.قال: وقال 
مالك: إذا خرق المعراض آكل. قلت: أرأيت إن رميت صيدا بعود أو بعصا فخرقته 
أيؤكل أم لا؟ فقال: هو مثل المعراض أنه يؤكل.قلت: وكذلك إن رمى برمحه أو 
بمطرده أو بحربته فخرق أيأكله؟ 

قال: نعم هذا كله سواء"". 
كك قول الشافعية: 

قال الماوردي: السلاح الذي يرمي به» فإن قتل بثقله كالحجر والخشب» فهو 
وقيذ لا يؤكل» وإن قطع بخده أو بعد تدمية» فهو مأكول» فأما المعراض. فهو آلة 
تجمع خشبا وحديداء فإن أصاب بحده أكل» وإن أصاب بعرضه فهو وقيذ'". 
5ك الجنابلة: 

قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: قلت لأبي: صيد المعراض؟ قال: شبيه 
السهُم فرعا خرمه وَرُبَا جرحه فيؤكل وَإِذا أُصَابٍ بعرضه فهو بمَنرلّة الوقيذ لا 
يؤل . 

النوع الثاني من آلات الصيد: هو الجوارح 

وهي ما يصيد بنابه من السباع» مثل: الكلاب والفهد» وما يصيد بمخلبه» مثل: 
الصقر والباز؛ لقوله تعالى: ©إِيَسَكَلُوئَكَ E‏ ىُُ ا لَحْمْ الطَيَبَيت وَمَا 
عنم من جارح می4 [نسة»]. 
دا وإليك أقوال أهل العلم: 
25 أولا: الأحناف: 

قال السرخسي ماه أن يكون ما يصطاد به من الجوارح من الحيوانات من ذي 
)١(‏ المدونة (۱/ .)٥۳۹‏ 


(۳) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله /١(‏ ۲۷۳). 


موسوعة أحكام القرآن |[ ]| 
الناب من السباع وذي المخلب من الطير'". 

قال شيخ زاده: (وَيورُ بل جارح عل من السبّاع وَالطَبر (مِنْ 
يخلب)1". 
كھ نانا المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت الفهد وجميع السباع إذا علمت أهي بمنزلة الكللاب 
في قول مالك؟ قال: لم أسمع من مالك فيه شيئاء ولكنها عندي بمنزلة الكلاب 
قلت: أرأيت جميع سباع الطير إذا علمت أهي بمنزلة البزاة؟ قال: لا أدري ما 
مسألتك هذه. ولكن البزاة والعقبان والزمامجة والشذانقات والسفاة والصقور وما 
أشبه هذاء فلا بأس مبذا عند مالك7". 
25 ثالثا الشافعية: 

قال النووي: قال الشَّافِعِيُ والأضحات ر الاصطيیاد بِجَوَارٍ ح الشبَاع الحَلّمَة 
گالگلب وَالْمَهْدٍ وَالَمِرِ وَغَيْرهَاء وَبِجَوَارح لطر ار وَالْبَازِي وَالْعْقَابِ 
واا اسان وَسَائِرِ ا ٍِ 
6 رايعا: الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وكل ما يقبل التعليم» ويمكن الاصطياد به من سباع البهائم» 
كالفهد, أو جوارح الطير» فحكمه حكم الكلب في إباحة صيده”. 


.)07 /5( المبسوط‎ )١( 
.)٥۷١ /0( مجمع الأمر في شرح ملتقى الأبحر‎ )۲( 
.)٥١٤ /١( المدونة‎ )۳( 
.)47 /4( المجموع‎ )6( 
.)۳۷١ /۹( المغني‎ )5( 


ل[ ك0 ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : ويشترط في النوعين التعليم 

ما يصيد بنابه من السباع» مثل: الكلاب والفهد و ما يصيد بمخلبه من الطيرء 
مثل: الصقر والباز وغيرها ب يشترط فيه التعليم وم أقف على خالف ني ذلك. 

وذلك'لقولة تداق" رنت ما أجل ا كل أجل لك ات ونا عل 
من أْجوَارحِ كين #[اناسة.»] . 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
كه أولا: الأحناف: 

قال الكاساني: أن يكون ما يصطاد به من الجوارح من الحيوانات من ذي الناب 
من السباع وذي المخلب من الطير معلم|؛ لقوله تعالى: وما عَلَّنَثُم مِّنَ أَخَوَارِح 4 
[المائدة:4]. 

قال شيخ زاده: (وَيجُورُبكُلُ جارح عُلّمَ) ِن السًباع وَالطَرِ (منْ ذِي تاب أو 
يخلّب)1". 
كك ثانيا المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت الفهد وجميع السباع إذا علمت أهي بمنزلة الكلاب 
في قول مالك؟ قال: لم أسمع من مالك فيه شيئاء ولكنها عندي بمنزلة الكلاب 
قلت: أرأيت جميع سباع الطير إذا علمت أهي بمنزلة البزاة؟ قال: لا أدري ما 
مسألتك هذه ولكن البزاة والعقبان والزمامجة والشذانقات والسفاة والصقور وما 
أشبه هذا فلا باس .ذا عد مالك 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: كلها هراز الامطياء نت بجميع الجوراح امَْلَمَةِمِْ السّبَاع وَالطَيْر؛ 


.)0۷١ /5( مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر‎ )١( 
.)07 5 /١( المدونة‎ )( 


مس عام اش ا ل 


كَالْكَلْبٍ الْأَسوَدِوَغَرِِوَالْمَهْدِ وَانَِرِوَالَازِي وَالْعْقَابٍ وَالصّفُورِ كُلّهَا"". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وكل ما يقبل التعليم» ويمكن الاصطياد به من سباع البهائم» 
كالفهد. أو جوارح الطير» فحكمه حكم الكلب في إباحة صيده'". 

أما عن حد التعليم 

فقال ابن هبيرة تخلة: وَاتَمََّوا على أن من شّرط تَعْلِيم سباع الْبَهَائْمِ أن تكون إذا 
أزسلةٌ استرسل وَإذا رّجره انزجر””. 

ثم الحتلفوا فيا وَرَاء َلك من ترك الأكل مَل هو من شّرط التَعْليم أو لا؟. 

فقالت الأحناف والشافعية: إن أكل من الصيد بعد أمسكه لم يبح» وكذلك في 
أحد الروايتين عن أحمد. 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
ك أولا: قول الأحناف: 

قال السرخسي: يضرب حتى يترك الأكل» وبه أخذ علماؤنا - رحمهم الله - قالوا: 
الكلب إذا أكل من الصيد الذي أخذه يحرم تناوله””. 

وقال الكاساني: التعليم هو أن يمسك علينا الصيد ولا يأكل منه يقرره أن الله 
تعالى إنما أباح أكل صيد المعلم من الجوارح الممسك على صاحبه؛ ولو لم يكن ترك 
الأكل من حد التعليم وكان ما أكل منه حلالا لاستوى فيه المعلم وغير المعلم 
والاسك غل هه وغل س“ : 


.)40 /4( المجموع‎ )١( 
.)۳۷۱ /4( (؟) المغنى‎ 

(۳) اختلاف الأئمة العلماء (۲/ ۳۳۹). 
() المصدر السابق. 

(0) المبسوط (۲۲۳/۱۱). 

.(T/\ ١( بدائع الصنائع‎ )5( 


ا موسوعة أحكام القرآن 

7 ا ا ا سد ص ا 
9 

قال النووي: ا أن أ لا يكل مه هدا هر اذهك وبه فطع الصَنَفُ 
وا مور وَهُوَ اروف مِنْ صوص الشَافِعِيٌ”". 

قال الماوردي: إذا أخذ حبس ولم يأكل فإنه إذا فعل هذا مرة بعد مرة فهو معلمء 
وإذا قتل فكل مالم يأكل'". 
25 قول الحنابلة في رواية: 

قال ابن قدامة: الشرط السابع أن يختص السباع وهو ترك الأكل من الصيد» وفيه 
روايتان: إحداهما: هو شرط فمتى أكل الجارح من الصيد لم يحل””". 

وقالت المالكية: يجوز ما أكل منه الجارح» وكذلك الحنابلة في رواية القرافي: 
مَذْهَبُ مالك وَأحَد قوي الاي إِذَا َكل الكَلْبُ مِنَ الصَّيدِ يؤكَل وَمَذْهَبُ و 
حنيفة ة وابن حَْبلٍ وخر الْقَولَينِ ْنَا لا يُؤْكَلٌ بخلافی البَازِيٌ عِنْدَنًا وَعِنْدَهُمْ 


لِلْحَدِيثٍ السَّايقٍ وَلِقَْلِِ تعَالَ: تيتا امسن عن عَلَيَكُمْ)4[نس::ي]ء وهو إا أَمْسَكَ 
عل تیه وَاجْوَان”. 
لا وإليك أدلة القولين: 


أولا أدلة القائلين بعدم جوز الأكل: استدلوا بحديث عدي ب بن حاتم يك عن 
النبي بيا قال : سَأَلْتُ رَسُولَ الله وك قلت : إا توم َصِيدُ َه الكلآب؟ فقا «إذا 


َسنت كلك لمعل وَدَكَرْتَ ا شما کل يما سك عَليكُمْ ون ككل إلا أن 
کک 2 قاي اک ف أذ کون إن اتک عل تف إن لطا ل ن 
وه 07 
فلا تأكل» 
)١(‏ المجموع (9/ 45). 


(0) الحاوي الكبير (۳/ 6 ). 

.)٤۸٤ /1١( الكاني‎ )۳( 

.)١791 /5( الذخيرة‎ )5( 

(5) البخاري (051/7)»: ومسلم 0١ ١7(‏ وغيرهم. 


موسوعة أحكام القرآن 1د 
قال العلامة الفوزان: فهذا الحديث يدل على تحريم أكل الصيد الذي أكل منه 
SS‏ لمعاف ار ال كال 
لكوأ مِمَآ أَنْسَكُنَ عَلَيَكُمْ4[نهدة:؛] وهذا تمالم يمسك علينا بل على نفس 
واستدل من أباح أكل ما أكل منه الجارح بحديث عن أبي ثعلبة الخشنيء قال: 
قال رسول الله ية في صيد الكلب: إذا أرسلت كلبك وذكرت اسم الله فكل» وإن 
أكل منه. وكل ما ردت عليك يداك)”". 
وقال ابن حجر: وللقائلين بالإباحة حمل حديث عدي على كراهة التنزيه””. 


والراجح والله أعلم هو القول الأول: «إن أكل من الصيد بعد ما أمسكه لم يبح»» 
وذلك لصحة الأدلة الواردة في ذلك. 


.)١170 الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (ص‎ )١( 

(۲) منکر: أخرجه أبو داود (۲۸۵۲) قال: حدثنا محمد بن عیسی» حدثنا هشیم» حدثنا داود بن 
عمروء عن بسر بن عبيد الله» عن أبي إدريس الخو لاني» عن أب ثعلبة الخشني» قال: قال رسول الله 
قلت: فيه داود بن عمرو الأودي الشامي الدمشقي» وجاء هذا الحديث كما في الصحيحين 
و ا SSG‏ 

عن الشعبيّء ا سَأَلْتُ رَسُولٌ الله ا كك دلت: إا قوم نصِيد ذه | الكلآب؟ 
قَالَ: ١إِذَا‏ أَرْسَلْتَ كِلاَيَكَ اليك وَذْكَرْتَ اشم الله کل ١‏ اك عَلَيْكُمْ و وَإِنْ لن إلا أَنْ 
باکر الكلتك: م حاف اَن کون إن أمسَكَه عَلَ فيي وَِنْ خَالَطَهَا كلت مِنْ َنِا قلا أكلُ» 
قال النووي في دليل المحتاج شرح المنهاج (6/ ۷۷): وأعله البيهقي. وقال الذهبي في ميزان 
الاعتدال: هو حديث منكر. فيشترط تعليم جديد لفساد التعليم الأول ولا أثر للعق الدم؛ لأنه 
لا يسمى أكلاً ومقصود الصائد اللحم وليس الدم. 

() فتح الباري (9/ .)5١07‏ 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة : يباح الاصطياد با لمعل من الكلاب وغيرها؟ 

يباح الاصطياد ب بجميع الجوارح المعلمة وية قال الأكمة الأريعة. 
0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
ك قول الأحناف: 

قال السرخسي: وصيد الكلب المعلم وما أشبهه من الجوارح من السباع 
و 

قال الكاساني: الاصطياد بالجوارح من الحيوانات إما بناب كالكلب والفهد 
ونحوهماء وإما بالمخلب كالبازي والشاهين ونحوهما”". 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو بكر بن حسن الكشناوي: والجوارح المكلبة وهي المطيعة بالإغراء 
الممتنعة بالزجر فيؤكل ما أنفذت مقاتله وإن أكلت منه إذا كانت مرسلة إليه الجوارح 
معطوف عل السلاح» والمعنى يباح الاصطياد بالسلاح المحدد» وبالجوارح المكلية 
وهي الكواسب التي ترسل إلى الصيد سواء من الحيوان كالكلب» أو من الطير 
کا[ 

کل 
ك2 قول الشافعية: 

قال النو وي: وَالْأَصْحَابُ ور ر الاصْطِيّادُ بِجَوَارِح السُبَاع الكل كَالْكَلْبِ 
وَالْمَهٍ وَالَمِرِ وَغَبْرْهًا وَبِجَوَارح الط السو وَالْبَازِي وَالْعْقَابِ وَالْبَاشْقَ 
رالشاهين وسَائر ا 

قال الماوردي: وإن ثبت إباحة الصيد جاز صيذده بجميع الجوارح المعلمة من 


.)7385/١١( المبسوط‎ )١( 

() بدائع الصنائع (0/ .)٤٤‏ 

(۳) أسهل المدارك شرح إرشاد السالك في مذهب إمام الأئمة مالك /١(‏ 378). 
(6) المجموع (4/ 97). 


سو لمكا ق لس | 


ضواري البهائم؛ كالكلب والفهد والنمر» وكواسر الطير؛ كالبازي والصقر 
والعقاتك وال 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وكل ما يقبل التعليم» ويمكن الاصطياد به من سباع البهائم» 
كالفهد, أو جوارح الطير» فحكمه حكم الكلب في إباحة صيده'". 

هذا وقد استثنى بعض أهل العلم من الكلاب الأسد منهاء وهذا ما سنناقشه في 
المسألة التالية. 

مسألة : هل يجوز الصيد بالكلب الأسود؟ 

اختلف أهل العلم في هذا على قولين: 
© القول الأول: يجوز صيده. 

وهو قول: الأحناف والمالكية والشافعية. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك2 أولا الأحناف: 

قال بدر الدين العينى وأصحاب الظاهر: لا يؤكل ما صيد بالكلب الأسود إذا 
كان ياء والبهيم الذي لا يخالطه لون سواه؛ لأنه ية قال: «هو شيطان» وأمر 
بقتله» وما وجب قتله حرام اقتناؤه وتعليمه» فلم يبح صيده كغير المعلم. ولنا عموم 
الآية والخبر والقياس على غيره من الكلاب”". 
كك ثانيا المالكية: 

قال ابن رشد: الجمهور على إجازة صيده إذا كان معلا“ 


.)5/1١5( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)۳۷۱ /۹( المغنى‎ )۲( 

(۳) البناية شرح الهداية (15/ .)5٠١‏ 
(5) بداية المجتهد .)505/1١(‏ 


-[ ]| موسوعة أحكام القرآن 
قال الحطاب ب الرعيني المالكي: (تنبي) : قال في الْعَارِضَةَ قال : ن لا َعَم إذَا صا 
كلب ب شود يوگل وَلَعَلَهُ قله کلة: «الْكَلْبُ وذ يِن و 


o 
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يؤكل؛ لاه لا يسمي الله وهو اة َو شر ك سيان وَصِدْتَ بو وَسَعَيتَ 
الله کار أكلة: فاا أن بون الكَلْبُ الْأسْوَدُ سانا ود خر لَك انطع انت إِدَنْ 
لان بن داد إا أنه حتَملُ أن يُقَالَ: بِأنّهُ 1 ُز أكل صَيْدِه لتَخريم اقتائ لقنل 
فا کون جين دكا وهو عِنْدتا رة الْوضُوءِ بالءِ لصوب والله امرف . 
كك نالا الشافعية: 

:قال التووي: قال الشازيي ا رر ا جارج کک محلم 
لاهن را ا ی ا 
هذا عِنْدَنَا إلا وجا لي بكر لْقَاِيَ ِن أضْحَاينَ ن صَيْدَ اكب الْأَسْوَد حَرَامٌ؛ 
كاه الروتان الاق وغ ھا وهو ضعبف بل باط ٩‏ 

دليل هذا القول: قوله تعالي: وما عَلَنُْم مَنَ رارج مُكَلِْبِينَ 4# [لسة:؛]. 

قال ابن رشد: رمَا عَلْنُْم مّنَ ألْجَوَارِحٍ مُكلْبينَ ©[لتدة:؛] يقتضي تسوية جميع 

ف 0 

الكلاب : 

واستدلوا كذالك بالقياس فقاسوا الكلب الأسود على غيره من الكلاب. 
# القول الثاني: يؤكل ما صيد بالكلب الأسود. إذا كان ي|. 

قال ابن قدامة: (ولا يؤكل ما صيد بالكلب الأسود. إذا كان ہے“ لأنه 


.)٠٠١ /7( مواهب الجليل في شرح مختصر خليل‎ )١( 

(۲) المجموع (47/9). 

(۳) بداية المجتهد وناية المقتصد .)507/١(‏ 

(6) قال ابن قدامة: البهيم: الذي لا يخالط لونه لون سواه. قال أحمد: الذي ليس فيه بياض. قال 
ثعلب» وإبراهيم ا حربي: كل لون لم يخالطه لون آخر بهيم. قيل لما: من كل لون؟ قالا: نعم.المغني 
(4/ 979). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
ان 

واستدل القائلون بهذا القول بحديث جَابر 5 دين قَالَ: م مر بی الله کل شل 
ال دك م مِنَ البَادِيّة - يَعْنِى بِالْكَلْبِ ع 
كلها وَقَالَ: : ل كُمْ بالأسوّد)”". 

وحديث عبد الله بن مغفل عبد ال قال: قال رسول الله اة: «لَوْلَا أَنَّ اكات 
1 اي الام لزت يتنه كينها اود اتيم 
كك مناقشة الأدلة والرد عليها 

قال العلامة الفوزان: ويجاب عما استدل به أهل القول الأول من العمومات بأنها 
عمومات مخصوصة بط ذكرناه أجاب أهل القول الأول عما استدل به أهل القول 
الثاني من أن أمر الرسول اة بقتل الكلب الأسود» يدل على تحريم صيده بأنه لا 
يلزم من الأمر بقتله تحريم صيده - وبأن الأمر بالقتل منسوخ فلا يحل قتل الكلاب 
إلا العقور منها خاصة” ). 

والراجح - والله أعلم - هو القول الثاني: عدم إباحة أكل ما صاده الكلب 
الأسود؛ لأننا مأمورون بقتله فلا يجوز اقتناؤه ولا تعليمه. 


Re 


.)۹۷١ /۹( ىنغملا)١(‎ 

(1) أخرجه مسلم (۱۵۷۲)» وأبي داود (5845). 

(۳) أخرجه أبو داود »)۳۸٤١(‏ والترمذي »)١585(‏ والنسائي »)٤٩۸۰(‏ وابن ماجه (7504)) 
وأحمد /٤(‏ 86).» و(057/0). والدارمي (۲۰۰۸)» وابن حبان (2551)) واين الجارود (4457)) 
كلهم من طرق عن الحسن البصري» عن عبد الله بن مغفل عن النبي بي وقال أبو عيسي: حديث 
عبد الله بن مغفل حديث حسن صحيح. انظر: السنن (6٤/۷۸)ء‏ ويشهد له حديث مسلم 
السابق. 

(4) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (ص175). 


Cele‏ موسوعة أحكام القرآن 


E SEER 


عن علي ب د قَالَ: و سول الل 0 ازل الْكِلَابَ أ 
یکن عله و ادر اسه الله علب قَالَ: 5 أَرْسَلْتَ كَلبَكَ محلم وَذْكَرْتَ اسْمَ 
الله عَلَيْهِ تَكُلُ»0". 
[| اختلف أهل العلم في هذه المسألة فقالت الأحناف: إذا ترك التسمية عمدا حرم 
وكذالك المالكية والحنابلة. 
وإليك أقواهم بالتفصيل: 


كه أولا: الأحناف: 

قال السرخسي: وإذا ترك التسمية عامدا حرم به الصيد والمذبوح عندناء ولم 
يحرم ". 

قال الكاساني: وقوله عليه أىْ: على المعراض والكلب» ولا تقع التسمية على 
السهم والكلب إلا عند الرمي والإرسال» فكان وقت التسمية فيها هو وقت الرمي 
والإرسال» والمعنى هكذا يقتضي وهو أن التسمية شرط والشرائط يعتير وجودها 
حال وجود الركن” ". 
25 قول المالكية: 

قال القرافي: لاد من التسوية لقرلة عليه 4 السَلام: «إِذَا أَرَسَلَتَ كلك ملم 
وَذَكَرَتَ اسم الله فَكل» فَإِنْ رکا عَمْدًَا 1 وگل E‏ 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: الثاني: التسمية عند إرسال الجارح أو السهم لا ذكرنا في الذكاة» 


)١(‏ أخرجه البخاري (51/5 20 5)» ومسلم (۱۹۲۹)» وغيرهم. 
(5) الممسوط .)۲۳٣/۱۱(‏ 

() بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع (51/5). 

.)۱۷۸ /٤( الذخيرة‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن E‏ 
ولا يعفى عنهم| في عمد ولا سهوٍ لقول النبي ١:45‏ 
E E‏ ف ا ميث 
الآخر» متفق تفق عليه. 

وعنه: يعفى عنها في السهوء لما ذكرنا في الذكاة”. 
© القول الثاني: أن التسمية ليست شرطاء ولو تركه ولو عمدا جاز أكل الصيد. 


0 


وهو قول: الشافعية. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال السرخسي: (وإذا ترك التسمية عامدا حرم به الصيد والمذبوح عندناء ولم 
يحرم عند الشافعي ككلثه. والمسلم والكتابي في ذلك سواء) وإن ترك ناسيا لم يحرم 
ع 

والراجح - والله أعالع :هو هو القول الأول (إذا ترك التسمية عمدا حرم)؛ وذلك 
لقول النبي بيا «إذا أَرْسَلْتَ كَلْبَتَ ا َل وَذَكَرْتَ اسم الله علب َكُل» فإذا نسي أو 
سهى فهذا معفو عنه. 

مسألة: إذا أدرك الصيد وفيه حياة مستقرة لا يحل إلا بذكاة 

إذا مات الصيد بالاصطياد أو أدركه وفيه حياة غير مستقرة ولم يستطع تذكيته 
فيحل بالآمر التي سبق ذكرها من كون الصائد أهلا للذكاة» وآلات الاصطياد 
صالحة للاصطياد. 

أما إذا أدركه وفيه حياة مستقرة فلا يحل إلا بذكاة. 
لا وإليك أقوال أهل في ذلك: 
ك أولا: الأحناف: 

قال الكاساني: وأما الصيد إذا جرحه السهم أو الكلب فأدركه صاحبه حيا فإن 
)١(‏ الكافي في فقه الإمام أحمد (۱/ 067). 
(۲) المبسوط .)۲۳٣/۱۱(‏ 


E‏ اغآ موسوعة أحكام القرآن 
ذكاه يؤكل بلا خلاف بين أصحابنا كيف كان سواء كانت فيه حياة مستقرة أو ل 
تكن» وخرج الجرح من أن يكون ذكاة في حقه وصار ذكاته الذبح في الحياة المستقرة 
ذكاة مطلقة فيدخل تحت النص» وإن لم يكن فيه حياة مستقرة فعلى أصل أبي حنيفة 
كه ذكاته الذبح وقد وجد لوجود أصل الحياة فصار مذكى» وعلى أصله) لا حاجة 
كين 
إلى الديح 
كص قول المالكية: 

قال أبو بكر بن حسن الكشناوى: إذا أدرك فيها حياة مستقرة فلا تؤكل إلا 
زک( 1 
بل ۵ 
ك قول الشافعية: 

قال العمراني اليمنى الشافعى: وإن أرسل جارحة غير معلمة على صيد فجرحه» 
فإن أدركه وفيه حياة مستقرة فذكاه. . حل أكله؛ وإن أدركه وليس فيه حياة مستقرة.. 
م يحل أكله؛ لما روى أبو ثعلبة الخشني: أن النبي ييي قال: إا رْسَلتَ كَلبَكَ الذى 
أ بعلم إن أدْرَكْتٌ دگاټه.. َدکه وَكُلُ)7©. 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: قال: (وإذا أدرك الصيد وفيه روح» فلم يذكه حتى مات» لم 
يؤكل) يعني» والله أعلم» ما كان فيه حياة مستقرة» فأما ما كانت حياته كحياة 
المذبوح, فهذا يباح من غير ذبح» في قوشم جميعاء فإن الذكاة في مثل هذا لا تفيد 
(OD a‏ 
e‏ 


.)6١ /5( بدائع الصنائع‎ )١( 

(0) أسهل المدارك شرح إرشاد السالك في مذهب إمام الأئمة مالك (75/1). 
(۳) البيان في مذهب الإمام الشافعي(٤/ .)٥۳۷‏ 

(5) المغني (9/ ۳۷۳). 


موسوعة أحكام القرآن 1" ]| 
مسألة: إذا استرسلت الجارحة من نفسه فلا يحل الصيد 

الجارحة تكون بدلا من الذابح الآدمي فلابد من إرساها والإذن له لتقوم مقام 
الذابح حتي يحل صيدها. 
لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
ات 
BETTIE LTE‏ 
ناه ا كرون مرج ا و 
جعل آلة الصيد نائبا عن الآدمى ليحصل الحل بفعله. وذلك لا يكون إلا بالإرسال 
واشواط كوف فجل التحيق الأوسال في . 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: وان استرسل المعلم بنفسه فقتل الصيد لم يحل . 

قال أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي: إن شارك كلبه في قتل 
الصيد كلب مجوسي أو كلب استرسل بنفسه لم يحل؛ لأنه اجتمع في ذبحه ما يقتضي 
الحظر والإباحة فغلب الحظر”". 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: فإن استرسل الكلب بنفسه لم يبح صيده فإن سمى صاحبه 
وزجره فزاد في عدوه حل صیده؛ لأنه أثر فيه فصار كإرساله وإن لم يزد في عدوه لم 
يبح لأنه لم يؤ ا 


.)۲٤١/١١( الميسوط‎ )١( 

(0) المجموع (48/4). ولم أستطع الوقوف على قول المالكية. 
() المهذب في فقة الإمام الشافعي .)51١ /١(‏ 

.)587 /١( الاي‎ )5( 


ل ا 
مسألة : لوأرسل الجارحة وهو لا يري صيدا فوجد صيدا فقتله يحل أو لا؟ 

[5] اختلق أهل العلم في هذه المسالة علي قولين: 
# القول الأول: لايحل. 

وهو قول: الحنابلة ورواية عن الشافعي. 
ك2 أولا: قول الشافعية: 

قال الشافعي يناث وإن أرسلهم| ولا يرى صيدا ونوى فلا يأكل ولا تعمل النية 
إلا مع عين ترأه'"". 

قال الماوردي: ولو أرسل سهمه ولا یری صيداء فاعترضه صيد وأصابه» ففي 
إباحة أكله وجهان: 

أحدهما: أنه لا يؤكل كالذي صاده الكلب؛ لأنهها على غير شىء”". 
ك2 ثانيا: قول الحنابلة: 1 

قال ابن قدامة يَثه: ويعتبر أن يقصد الصيدء فلو رمى هدفا فأصاب صيداء أو 
قصد رمي إنسان أو حجرء أو رمى عبثا غيرقاصد صيدا فقتله» لم يحل. 

وإن قصد صيداء فأصاب هو غيره» حلا جميعاء والجارح في هذا بمنزلة 
ا 
© القول الثاني: لو أرسل الجارحة وهو لا يري صيدا فوجد صيدا فقتله حل. 

ونه قال بعض المالكية والشافعية في رواية غيرمشهورة عندهم. 
ل وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو سعيد خلف بن أب القاسم القيرواني البراذعي: ومن توارى عنه كلبه 
(FOND)‏ 


(۲) الحاوي الكبير .)3١ /٠١(‏ 
)۳( المغني (9/ ۳۷۷). 


موسوعة أحكام القرآن | ]| 
پپپ پڪ ۳ سے 
والصيد ثم وجده ميتاً فيه أثر كلبه أو بازه أو سهمه أكله. 
ك قول الشافعية: 

قال النووي: وان أرسل سه في المواء وهو لا يرى صيدا فأصاب صيدا ففيه 
وجهان: قال أبو إسحاق يحل لأنه قتله بفعله» ول يفقد إلا القصد إلى الذبح وذلك لا 
يعتبر ىا لو قطع شيئاء وهو يظن أنه خشبة فكان حلق شاة» (ومن) أصحابنا من قال 
لايحل وهو الصحيح'". 

قال الماوردي: ولو أرميل تة ولا برق صیدا» فاعترضه صيد وأصابه» ففي 
إباحة أكله وجهان: 

أحدهما: أنه لا يؤكل كالذي صاده الكلب؛ لأا على غير شىء. 

والوجه الثاني: وهو قول أبي إسحاق المروزي أنه يؤكل”". 

والراجح هو قول الجمهور: «لو أرسل الجارحة وهو لا يرى صيدا فوجد صيدا 
فقتله يحل أو لا» وقال النووي كتلثة: ومن أصحابنا من قال: لا يحل وهو 

0( 
الصحيح”؟. 
مسألة: إذا أرسل كلبه على صيد فقتله ووجد كلب آخر مع كلبه 

ليل [10]ذا وده يا فيدكية ونه قال الآئمة الأريعة وذليلهم بيت عدي ين 

حاتم وَسََلْتُ رسو الله يك عَنِ اكب ؛ فَقَالَ: «إذا أ رلت كلك وََكَرْتَ اسم 


- 
و م 


اله َكل قن أكلَ نه نلا اكل فاه إن أك عل يوه فتُ: تِن وَجَذْتُ مع 
0 > م عو 


كَبِي گلا آحَرَ اد أَذْرِي ا أَحَدَّه؟ ثَالَ: «ثلا اكل قا سَمَيِتَ على لبك و1 
سم عَلَ عر 0 ۰ 


OE EO) 
.)٠١١/۹( المجموع‎ )5( 

(۳) الحاوي الكبير .)7١ /١5(‏ 
(6) المجموع (9/ 171). 

(4) صحيح وسبق تخريجه مرارا. 


م 
قا 


11 -. موسوعة احكام القرل 
د وإليك أقوال أهل العلم: 
كه أولا: الأحناف: 
قال السرخسي: وعنه في الرجل يرسل كلبه فيذهب معه كلب آخر غير معلم 
فيرد عليه الصيد» ويأخذ الصياد معه قال: لا يؤكإ . 
قال ابن مودود الموصلي الحنفي: (وإن شارك كلبه كلب لم يذكر عليه اسم الله» أو 
كلب مجوسيء أو غيرمعلم لم يؤكل)'"". 
كك قول المالكية: 
قال محمد بن عبد الله الخرشى: إذا أرسل كلبه فيعينه كلب آخر معلم أو غير معلم 
1 )۳( 1 
أنه لا يؤكل . 
ك2 قول الشافعية: 
قال النووي: وإن وجد مع كلبه كلبا آخر لا يعرف حاله ولا يعلم القاتل منها ل 
)€( 
ا 
e‏ 


أ و 7 


وه ل آخر وقد قلا الشبد؟ قال فلا ياكله 


ومجوسيء أو قتل الصيد كلب معلم وغيره» أو وجد مع كلبه كلبا لا يعرف . 


.)٤٠٥/١١( المبسوط‎ )١( 

(؟) الاختيار لتعليل المختار (0/ ۷). 

() شرح ختصر خليل للخرشي (۸/ ۳۹۷). 

(5) المجموع (194/6). 

(4) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (۱/ ۲۷۳). 
(5) المغني (9/ 5 57). 


موسوعة أحكام القرآن Im]‏ 
مسألة: إذا رمي الصيد أو أرسل كلبه فغاب عنه ثم وجد الصيد ميتا يأكل 
منه أولا؟ 

اختلقف العلماء في هذه المسالة على أربعة أقوال: 
© القول الأول: إذا غلب عنه وقعد عن طلبه ثم وجده ميتا فلا يخل. 

وبه قال الأحناف. 
0 وإليك أقوالهم: 

قال السرخسى: أن لا يتوارى عن بصره أو لا يقعد عن طلبه حتى يجده؛ لأنه إذا 
غاب عن بصره فلا يدري لعل موته كان بسبب آخر سوى جرح ما أرسله”©. 

قال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: أن يلحقه المرسل والرامي أو من يقوم 
مقامه| قبل انقطاع الطلب أو التواري عنه وهذا استحسان والقياس أن لا يحل 


لاحتال أنه مات سني افر لك يرك القياس بالآأثر والضرورة؛ لأنه لا يمكن 
الاحتراز عنه فأما إذا قعد عن طلبه ثم وجده بعد ذلك ميتا فلا يؤكل لأنه لا 


ا 
© القول الثاني: إذا غاب عنك مصرعه ووجدت به أثرا من كلبك أو سهمك فلا 
بأس به مالم يبت فإذا بات فمكروه. 

قالت به المالكية. 
0 وإليك أقوالهم: 


قال ابن رشد: لا بأس بأكل الصيد إذا غاب عنك مصرعه إذا وجدت به أثرا من 
كلبك أو كان به سهمك مالم يبن فإذا بان فإني أكرهه””. 


.)۲۲۲/۱۱( المبسوط‎ )١( 
.)۷۷ /۳( تحفة الفقهاء‎ )۲( 
.)55١ /١( بداية المجتهد‎ )7( 


3 موسوعة أحكام القرآن 
# القول الثالث: أن عقره الكلب أو السهم وغاب عنه ثم وجده ميتا والعقر ما يجوز 
أن يموت منه ويجوز أن لا يموت منه. 
0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 

قال النووي: وإن عقره الكلب أو السهم وغاب عنه ثم وجده ميتا والعقر مما 
يجوز أن يموت منه ويجوز أن لا يموت منه فقد فقال الشافعي كنته: لا يحل إلا أن 
يكون خبراء فلا رأى (فمن) أصحابنا من قال فيه قولان: 

أحدهما: يحل لما روى عدى ابن حاتم قال (قلت: 0 
فأطلبه فلا أجده إلا بعد ليلة قال: (إِذَا َأَيْتَ سَهْمَكَ فيه وَل يكل ينه 4 سَبْعٌ؛ فكل 
ولأن الظاهر أنه مات منه لأنه لم يعرف سبب سواه. 

والثانى: أنه لا يحل لما روى زياد ب بن أبى هري قال: (جاء رجل إلى النبي بيا 
فقال: یریت ضيدا ثم تغينا فوجدته میا فقال وسول الله و هوام ا 
كيرا ولم يأمره بأكله)» (ومنهم) من قال: يؤكل قولا واحدا لأنه قال: و 
لم يكن خبر» وقد ثبت الخبر أنه أمر بأكله)”". 
# القول الرابع: إذا رماه فغاب عن عينه وأصابه ميتا وسهمه فيه ولا أثر به غيره 
جاز أكله. 

قال به الحنابلة. 
ل وإليك أقواهم بالتفصيل: 

قال أبو القاسم عمر بن الحسين بن عبد الله الخرقي: وإذا رماه فغاب عن عينه 
وأصابه ميتا وسهمه فيه ولا أثر به غيره جاز أكله'". 

وقال ابن قدامة: لو رمى صيداء فغاب عن عينه» ثم وجده ميتا لا أثر به غير 
نا 


.)١١5/9( المجموع‎ )١( 
.)١515 /١( متن الخرقى‎ )0( 
.)4 40 /۳( المغني‎ (۳ 


موسوعة أحكام القرآن 1 ]| 

والراجح - والله أعلم - هو قول الحنابلة: «إذا رماه فغاب عن عينه وأصابه ميتا 
Ey‏ وذلك للحديث الذي رواه البخاري من 
حديث عَدِي بن حاتم 5 عَنِ التي ي َالَ : إا أَْسَلْتَ كلك وَسَكَيْت كَأمْسَكَ 


ار ھوک کے چ رچ 


» وَِنَ أكلَ لا اكل ٠‏ کات امك عل تَفْيِِوَإِذَا حاط ولب اگ 

سم الله عَليْمَا » مسك تلن لا اكل َك لا تذري أيه كَل ون رمت اليد 
َه بد يوم أذ يوان د ب به إلا اثر سَهْكَ نكل > وَإِنْ وَقَعَ في للَاءِ قَلآ 
تأكلُ)”". 7 

مسألة: لورمى الصيد فوقع في الماء أيحل أو لا؟ 

قال حمهور أجل العام ذا رمي ميلد دع SE‏ 
TS‏ عاق ليت عدي بن حاتم ذه عن 
التي يا قَالَ: : إا أرْسَلْتَ ملت کل وسكت قان وََتَلَ َكل وان كل لاء 
نك عل نيه وذ حاط واه بكر اشم م لله لاء كَأمْسَكْنَ وَكَتَْنَ نَل 
َكل ك لاذ ري أيه كل وَٳن ومنت لصب وجڏ غد َم أو ومين ليس به 
إلا 0 ٿو سَهُوك َكَل وَإِنْ وَقَمَ في اَاءِ قلا تأكُل». 

وهذا قول الأحناف والمالكية والشافعية في الرواية المشهورة عندهم» والحنابلة 
عند الكثيرين منهم 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كه قول الأحناف: 

قال البابرتي: :(وَإِذَارَمَى صا قوقع في اء أو وح على طح أذ بل مر 
ِنُْ إلى الأ ل يُؤكل) لان المي وَِيَ حرام م بالنص» ولان احتمل الوت بعر 
الرّني؛ | إذالاءٌ مهلف" . 
)١(‏ أخرجه البخاري (585 0). 


(۳) العناية شرح الهداية (۱۰/ .)۱١۹‏ 


a‏ موسوعة أحكام القرآن 
E‏ 

قال ابن عبد البر كتلثه: ولا يؤكل من صيد من لا تؤكل ذبيحته إلا ما أدركت 
ذكاته من رمى صيدا فوقع في الماء أو تردى من جبل أو رماه في الهواء فوقع في 
الأرض فإن كان قد أصاب مقاتله وأنفذها قبل أن يقع إلى الأرض أو قبل أن يتردى 
أو يقع في الماء فقد تمت ذكاته؛ لأن ما بلغ منه مبلغ الذبح لم يضره ما ناله بعد وإن 
كان لم ينفذ مقاتله فلا يؤكل”". 
كص قول الشافعية: 

قال في المجموع: وإن كان خارج الماء ووقع في الماء بعد إصابة السهم ففي حله 
وجهان: حكاهما صاحب «الحاوي» وغيره وقطع البغوي بالتحريم وفي «شرح 
مختصر الجوينى» بالحل فلو كان الطائر في هواء البحر قال البغوي: إن كان الرامى في 
لرا عل ود انق الق ار ° ۰ 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: مسألة؛ قال: (وإذا رماه» فوقع في ماء» أو تردى من جبل» لم 
يؤكل) يعني وقع في ماء يقتله مثله» أو تردى ترديا يقتله مثله. ولا فرق في قول 
الخرقي بين كون الجراحة موحية وغير موحية. هذا المشهور عن أحمد'". 
© القول الثاني: هو التفصيل بين ما كان جرحه قاتلا فهو في لا يتأثر بوقوعه في الماء 
وما كان جرحه غير قاتل لا يتعين موته بالإصابة. 

وبه قال الشافعية والحنابلة في رواية غير مشهور. 


.)٤۳۳ /١( الكافي في فقه أهل المدينة‎ )١( 


إفرة المغني (9/ ۳۸°(. 


وو ا ل 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 


كك أولا: الشافعية: 
وجهان حكاهما صاحب «الحاوي» وغيره وقطع البغوي بالتحريم وفي «شرح 
مختصر الجويني» بالحل فلو كان الطائر في هواء البحر قال البغوي: إن كان الرامي في 
البرلم يحل وإن كان في السفينة في البحر حل”". 
ك2 قول الحنابلة: 
لا يقتله» مثل أن يكون رأسه خارجا من الماء» أو يكون من طبر الماء الذي لا يقتله 
الماء» أو كان التردي لا يقتل مثل ذلك الحيوان» فلا خلاف في إباحته". 

وقال العلامة الفوزان - عليه رحمة الله: ولأنه إذا كان فيه بقيه حياة كان غير 
الإصابة قد شارك في إماتته فيغلب جانب الحظر”". 


% Bi 5 Bi ® 


.)١١۳/۹( المجموع‎ )١( 


(1) المجموع .)١١7/9(‏ 
(*) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (ص50١).‏ 


اس ل 5 1 





قال الله تعالل: حرمت مَتْ عَلَيِحُم ليت لدم َم أخنِيرِ وَمَآ أل عير أله 
بوه وَالْمُْحَيقَة ولو اريه اليه و ١‏ أ ڪل ألسّبعْ إلا ما دكي وما 
بح عل ألقْصبٍ ون يما لزم 5لِڪم فس اليم ټيس الذي حَفَرُوأ 
من دين قلا لوق اكور آم شل لعشم بتكم أشنت 
عَليْم غت وَرَضيت لڪ انام ديتا قن أضظرٌ فى تصق َير 
مُتَجَانِفٍ لإي فَإِنَّ أللّه لله عَمُورٌ رجي [لادة:٣]‏ 
أما عن الجملة الأو فقد سبق الكلام عنها وقد بينا ما فيها من أحكام ألا وهي 
قوله تعالى: #خحْرَّمَت عَلَيْكُمْ الْمَيئهُ وَألدَمُ وَلَمْ ازير ومَآ أَِلَّ لير لله بوك 
[المائدة:9]. 
وأما عن قوله تعالى: هإوَالْمْنْخَنِقَةُ؛ قال ابن كثير: هي التي تموت بالخنق إما 
قصدا وإما اتفاقا بأن تتخبل في وثاقتها فتموت به فهي حرام . 
وأما ولوبو قال الطبري كتلة: يعني جل ثناؤه بقوله: و َالْمَوْفُودة» 
والميتة وقيذاء يقال منه: وكذه ينه وا اه حتى أشرف) عل الاك و 
قول الفرزدق: 
شغارة تقذالفصيل برجلها فطارةلهق وهم الأبكار 


وبنحو ما قلنا في ذلك قال أهل الاو 


.)١١/۲( انظر: التفسير‎ )١( 
.)05/4( انظر: التفسير‎ )۲( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


مإوَالْمَُرَية4: قال الطبري يخلثه: يعني بذلك جل ثناؤه: وحرمت عليكم الميتة 
ترديا من جبل» أو في بئر» أو غير ذلك. وترديها: رميها بنفسها من مكان عال مشرف 
ا 


وَألكَطيحَة: قال الطبري كخلثة: يعني بقوله ظوَاَلئَطِيحَةُ؟ الشاة التي تنطحها 
أخرى فتموت من النطاح بغير تذكية» فحرم الله جل ثناؤه ذلك على المؤمنين إن لم 
يدركوا ذكاته قبل موته. وأصل النطيحة: المنطوحة”". 

«إوَمَآ أَحَلَ أَلتَبْمُ4: قال الطبري ككلثه: يعني جل ثناؤه بقوله: لإوَمَآ أڪَلَ 
س4 وحرم عليكم ما أكل السبع غير ا معلم من الصوائد'". 

إلا ما دَكْيثْمك: قال ابن كثير: عائد على ما يمكن عوده عليه مما انعقد سبب 
موته فأمكن تداركه بذكاة» وفيه حياة مستقرة» وذلك إنا يعود على قوله: 
نحق وَالْموْكُودة رة ويح ومآ اكل السب [ ::۳ . 

تنبيه: سنتعرض - بإذن الله - لأحكام الذبائح بعد الانتهاء من تفسير الآية. 

وما ديح عل ألتُصُبٍ#: قال الطبري: يعني بقوله جل ثناؤه: وما دبع على 
لصب وحرم عليكم أيضا الذي ذبح على النصب. فا في قوله: فما دبج رفع 
عطفا على (ما) التي في قوله: هوَمَآ أ كَل ألسّبْعْ4 والنصب: الأوثان من الحجارة 
جماعة أنصاب كانت تجمع في الموضع من الأرض» فكان المشركون يقربون ها 
وليست باصقام. 

وفيا يلي نتعرض لأحكام الذبائح: 


.)٥۸/۸( انظر: التفسير‎ )١( 
.)09/4( انظر: التفسير‎ )۲( 
.)57 /۸( انظر: التفسير‎ )۳( 
.)١١/۲( انظر: التفسير‎ )٤( 
.)19/4( انظر: التفسير‎ )۵( 





لا موسوعة أحكام القرآن اد 
المسألة الأولي: ما الذكاة لغة وشرعا؟ 
© الذكاة لغة 
قال ابن 953 وأصل الدّكَاة في الدع ة كُلّها: عام الَّيْءِ فن ذَلِكَ الذَّكَاءُ في 
الس والمَهم وَهُوَ تام السن. قال E‏ الذَكَاهُ في السنٌ أن أي عل فروحه 
سه وَذلِك يمام اشتتمام الال ره 
Le E O‏ ارالك 


# الذكاة شرعا: هي ذبح أو نحر الحيوان المأكول البري بقطع حلقومه ومريئه أو 
و ا من الحيوان المقدور عليه بغير ذكاة؛ لأن غير المذكى ميتة 
وقال تعالى: لخر مث عَلَيَكُمْ الْميْتَةُ4نئدة:م] إلا الجراد والسمك وكل ما لا يعيش 
إلا فى الماء فيحل بدون 0 

قال ابن رشد کا 8 وا على أن ايوا الي يعمل فيه البح هو اليوَانَ 
يي ذو لنم لي لسن بشحز ولا نود لقال ول تمي ب ير زط أ 
ترد او افاس سبع أَوْ مَرّضرء وان ا ليران الْبَْرِيّ لَِسَ ماج إل دَكَاةٍ. واا 
في اران الي لیس يَذمَى ع ور كل مل بترا وخ َل له گا أم لا؟ وني 
وان الى الذِي يكون تَرَةَني الح وََارَ في المع السلحفاة عبرو“ 

قال ابن قدامة يتلتة: ومر الذَّكَاةٌ إل عَمْسَةٍ اضيا ذَبح؛ وَآلَقَ : وَفِعْلِ 
ا 


(۱) لسان العرب .)۲۸۸/۱٤(‏ 
(؟) انظر: الروض المربع /١(‏ 684). 
(0) بداية المجتهد (۲/ .)5١7‏ 

0( المغني (9/ 07946. 


KA‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 أما الذابح فيعتبر له شرطان: 
© دينه» وهو كونه مسام| أو كتابيا. 
© وعقله» وهو أن يكون ذا عقل يعرف الذبح. 
لا وإليك الأدلة على حل ذبيحة الكتابي: 

ايم اام اه 

م جل سء 

قال ابن كثير: وهذا 000 أن ذبائحهم حلال للمسلمين؛ 
لأنهم يعتقدون تحريم الذبح لغير الله ولايذكرون على ذبائحهم إلا اسم الله وإن 
اعتقدوا فيه تعالى ما هو منزه عنه تعالى وتقدس . 
0 وإليك أقوال أهل العلم في كون الذابح لابد أن يكون مسل أو كتابياً: 
ك2 قول الأحناف: 

قال السرخسي: يشرط أن يَكُونَ الْرِلُ مل أو كتَايي؛ لان الاضْطِياد في كَوْيه 
سب لجل گالذبح» وَالْأَهليه للذابح رط لجل الدبِيحةٍ 0 

قال المرغيناني: ومن شرطه أن يكون الذابح صاحب ملة التوحيد إما اعتقادا 
كالمسلم أو دعوى كالكتابي ". 
كك قول المالكية: 

قال عبد الوهاب الثعلبي البغدادي المالكي: صفة الذابح أن يكون مسلا أو كتابياً 
عاقلاً عارفاً بالذبح قاصداً به التذكية فإن قصد اللعب أو إتلاف البهيمة أو دفعها 
عن نفسه أو تجريب السيف“. 


.)۲۸/۲( انظر: تفسير ابن كثير‎ )١( 

.)5772/1١1( المبسوط‎ )۲( 

(۳) الهداية في شرح بداية المبتدي .)۳٤٦/٤(‏ 
(5) التلقين في الفقه المالكي .)٠١١/١(‏ 


لغ موسوعة أحكام القرأ لاا يس 
ال شرح ختصر ا ری E‏ 
ولان ياك وني عل ديك اأكل وعدم وَممهُوم فول و شم إن بَحَهُ لگافر لا 


و ر 


کون كمه َدَلِكَ وو ذلك لا إن بح ما لا یل لکل من 5 فيتفق على عدم 
(D7 1‏ 


صِحَة جه وَإِنْ دَبْحَ ما يل لکل منه] ف فيتفق على صِحَةَ ذنجه 
ك قول الشافعية: 
قال النووي: الذابح» والعاقر يشترط كونه مسلا أو كتابيا. وتحل ذبيحة 
لک 
كك قول الحنابلة: 
قال ابن قدامة: أما الذابح فيعتبر له شرطان؛ دينه» وهو كونه مسلا أو كتابيا"". 
# الشرط الثاني من شروط الذابح أن يكون عاقلا: 
ع اختلف أهل العلم في هذه المسالة على قولين: 
# القول الأول: أن العقل شرط من الشروط التي يجب توافرها في الذابح: 
قال به» الأحناف والمالكية و الحنابلة. ورواية غير مشهورة عن الشافعية. 


لا وإليك أقوالهم بتفصيل 
ك أولا: الأحناف: 
ت بيه ا اص ال زي لَايَعْقِلُ؛ لأا في مَعْتى الي 


و 


قال ابيرق : 5 كن أي الذَابحُ 4 9 ينون قَالَ في «التهاية: 
موقا أن ا و لان المي قرط بالنص وهي 


أ 


ي 


.)۸ /۳( شرح ختصر خليل للخرشي‎ )١( 

(۲) روضة الطالبين (۲/ .)٥٠۹‏ 

.)۳۹۵ /۹٩( المغنى‎ )۳( 

)€( بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع /٥(‏ 141). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


ا 
كه قول المالكية: 


قال عبد الوهاب الثعلبي البغدادي المالكي: صفة الذابح فأن يكون مسلا أو 
كتابياً عاقلاً عارفاً بالذبح قاصداً به التذكية فإن قصد اللعب أو إتلاف البهيمة أو 
دفعها عن نفسه أو تجريب السيف'". 

قال ابن أبي زيد القيرواني: وصفة فأما الذابح فإن كان مسلم| بالغا عاقلا مصليا 
صاحيا عارفا غير يدعي جازت ذبيحته إجماعا"". 
كك قول الحنايلة: 

قال ابن قدامة: ويشترط أن يكون عاقلا فإن كان طفلا أو مجنونا أو سكرانا لا 
يعقل لم يصح منه الذبح. 


a 0‏ 1 2 و وو ر تر ور ¢ 2 رر ۴ 
قال المرداوي: (ويشتَرَّط للذكاة شرُوط أربَعة. أحدمًا: أهليّة الذابح. وهو أن 
رد ا So o‏ 2 ضيه ص ا ذل ٠ ES ٤‏ 20 ا 
کون عَاقلا)؛ لصح قَصِدهُ التذكية وَلَوْ كَانَ مُكْرَهًا ذَكَرَه في الانتِصَارِ وعَبره. 


25 وني رواية عن الشافعية: 
f Kl. E‏ 15س (Ver SS‏ 
قال النووي: الأفصّل أن يُكون الذابخ بَالِعْا عاقلا . 

© القول الثاني: لا يعتبر العقل شرط من الشروط التي يجب توافرها في الذابح: 
قال به: الشافعية. 


.)٤۸۷ /9( العناية شرح الهداية‎ )١( 

() التلقين في الفقة المالكي .)١٠١57/١(‏ 

(۳) شرح زروق على متن الرسالة .)١١١/5(‏ 
(6) المجموع (۷/۹). 

.)۳۸١ /1١( الإنصاف‎ )5( 

.)06/1١( المغني‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 1د 
ل وإليك أقوالهم: 
قال النووي: الْأَفصَلُ أَنْ يَكُونَ الذَّيحُ بالا عاقلا قن ديح صَبِيّ م حَلَثْ 
ية عَلَ اذب وَهُوَ المُصُوصٌء ويه قَطمَ مص ا 
© الشرط الثالث من شروط الذكاة يتعلق بالآلة. 
0 وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 
قال السّرَحْبِي: ا يِل ا ديح بن و ظفر عبر مَتْرُوع؛ لاه کنل وني 
ول بَبْح) في ي البح الاتقطاعٌ ب يد لآل وني هدا اوضع الانِْطعٌ بوه لا 
بجدة الل ولان آله الَبْح يد الذابح 1 و فك و باس ب بأكله إِذَا كَانَ 


ماو وعاء e‏ 
ك قول المالكية: 

فالا E E O‏ 
الْعَضَا القت وکل ما بر الم ل إل لعن وَالطذر. ال 
مَالِك”". 
25 قول الشافعية: 


قال النووي يخل: آلة الذبح والاصطيادء هي ثلاثة أقسام: الأول: المحددات 
الحارحة 0 ل وم ا أو من 
الحجرء فيحصل الذبح بجميعهاء ويحل الصيد المقتول بهاء إلا الظفر والسن وسائر 
العظام» فإنه لايحل بهاء سواء عظم الآدمي وغيره» المتصل والمنفصل”". 


.)00 /١١( المغنى‎ )١( 

(؟) المبسوط (۱۲/ ۲). 

() المنتقي شرح الموطأً(۳/ .)٠١7‏ 

(:) روضة الطالبين وعمدة المفتين (۲/ .)01١١‏ 


و تسبل[ ...ال تسوه اعقاو القراة 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة يَّْثه: وأما الآلة» فلها شرطان: 

أحدهما: أن تكون محددة» تقطع أو تخرق بحدهاء لا بثقلها. 

والثاني: أن لا تكون سنا ولا ظفرا. SS‏ 
0 به» سواء كان حديداء أو حجراء أو بلطة» أو خشبا؛ لقول النبي ككِ: «ما أممَرَ 
الدّم وَذْكِرَ اسْمُ م اله عله لوا تا ًن يس و ره فق عل 
© الشرط الثالث: محل الذبح: 

قال ابن قدامة: وأما المحل فالحلق واللبة وهي الوهدة التي بين أصل العنق 
والصدر. ولا يجوز الذبح في غير هذا المحل بالإجماع””". 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
كك قول الأحناف: 

قال الكاساني: َل | گا ما ن ولحي وروي اذكه في ا لخي وال 
انحر د فري ي اداج وڪ آخر الق وَلَوْ تُحِرَ ما يُلْبَحُ ج وَدْبِحَ م ما ينح ا لوجود 
زي اداج وله كر أن لس في الوب الّْر وني عبرا الدب *. 
كك قول المالكية: 

قال ابن الحاجب: وَل النّحْر اللبة» وعل الذّبْح الحلق وتنحر. 

قال في شرح رسالة ابن أب زيد القيرواني: وموضع الذبح ومحل النحر اللبة وهو 
موضع القلادة من الصدر من كل شيء ولا يشترط في النحر قطع شيء من الحلقوم 


.)1978( متفق علي أخرجه البخاري (/7601/07144)) ومسلم‎ )١( 
.)97/9( المغنى‎ )۲( 

.)۳۹۷ /٩( المغني‎ )۳( 

(5) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع .)٤١/٥(‏ 

(ه) جامع الأمهات (٦ /١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
والودجين لأن محله اللبة وهو محل تصل منه الآلة إلى القلب فيموت بسرعة. 

وقال علاء الدين السمرقندي: وَأما ذَكَاةَ الإختار فح :ها تق الل 
ا ر E,‏ هي فري وداج والأوداج ربع : الخُلْقُوم والمريء 
والعرقان اللذّان بینھا قوم والمريء؛ قوم ر التفس والمريء ری 
العام وَالشْرّاب» والعرقان مجرى الدَّم فإذا قطع وداج الارن ققد ا اند اة 
لامور ما اها" . 
كت قول الشافعية: 

قال الشافعي: والذكاة في الحلق واللبة وهي ما لا حياة بعده إذا قطع وكاها 
بأربع الحلقوم والمريء والودجين وأقل ما يجرئ من الذكاة أن يبين الحلقوم والمريء 
وإنا أريد بفري الأوداج لأنها لا تفرى إلا بعد قطع الحلقوم والمرىء والودجان 
عرقان قد ينسلان من الإنسان والبهيمة ثم يحيا"". 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وأما المحل فالحلق واللبة وهي الوهدة التي بين أصل العنق 
والصدر. ولا يجوز الذبح في غير هذا المحل بالإجاع”". 
© الشرط الرابع: التسمية عند الذبح: 

قال الله تعالى: #إذكُوأ مِنَا ذكرَ ا سم أله عَلَيْهِ إن كُنثم پاي مُؤْمِنِنَ © وَمَا 
كم آلا تالو یئا ذكر ا aT‏ عَرَمَ عَليَكُمْ | إلا ما 
أَضْطرٍرْثم | يه وإ كَبيرا يلون بأَهْوَايهم عير عِلْمِ إن رَبَكَ هو عل المي @ 
ودروا أ ظهِرَ الثم ويا إنَّأَلَذِينَ يَحسِبُونَ الف سَيُجَرَونَ نَ يما انوا يَْترِفُونٍَ نَ © ولا 
تا ڪُلوا ٿا لَمْ بُڏگر أسْمْ م آله عَلَيْه وه َس وان ليطي شَيَطِينَ يوون إن 2 


)١(‏ انظر: الثمر الداني شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني. 
(۲) تحفة الفقهاء (۳/ .)٦۸‏ 

( )الام (۱/ 584). 

(5) المغني (4/ ۳۹۷). 


E‏ لطا موسوعة أحكام القرآن 
= 6 اا ا ا ا ی ا ی 
لِيُجَدِلُوكُمَ وَنْ أطْعَتْمُوهُمْ إت غ مرون [الانسام :4 ‹- ۲٢‏ ]. 

قال ابن كثير: هذا حه من الله عاد امُوِْيِنَ أن يكوا من الدبَائْح 6ك 


ر رکو وو او 


ف وير 11 م 16 اراي ال لل e‏ 


SS 


2 
ع 


الله عَلَيّهِ فَقَالّ: وما لَك ألا ل E‏ 


ت 


حر 2 o٤‏ قل حرم gE‏ 
م 4 [الأنعام 9] أى قد ين لَكُمْ مَا حر وَوَضَحَهُ إلا 


£ 


E 578‏ أ إلا نی عال الاضطرارء ويام لک تا رجا 3 
بن تَعَالَ جهَالَة اش ركن في في آرائهم الَاسدَة من اسْتَحْلَاهِمْ اميْنَاتِ و دير عله 

اشم الله تخا فقا وإ كديرا لصون بأخوآهم بغت ِل إن ر يك هَْأعْل 
بالْمعْتَدِينَ 4[ الأنعام:١١]‏ آي هو أَعَلَمُ بِاعيَدَائِهِمْ وَكَذِ'ِمْ وافترائهج'". 

ا وقد اختلف أهل العلم في حكم التسمية على الذبيحة على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: وجوب التسمية علي الذبيحة فلا تحل بدونها ولو نسيها سهواً: 


قال به: أحمد في رواية» واختاره شيخ الإسلام ابن تيمية. 

م 
0 ا E‏ 

قال المرداوي كنل يانه : تہ يك EAE‏ أن ذِكرٌ اشم الله عِندَ الذبح: شَرْ ط. وهو 
نعف الجن و ر َيه الأَضْحَاث, ١‏ / 

وإليك فتوي ابن تيمية كنا وقیل: ْب مُطْلَقَاء فد لا وکل الذّيسَةٌ ونا سَوَاءٌ 
ركه عَمْدًا أو سَهُوَا كَالروَايَة لأَرَى عَنْ اد ااا ُو الطاب وَحَبْهُ َه 
قول غَيْر وَاحِدِ من السّلَِ. وَهَذَا أَظْهَرُ الاَفرّال؛ قن الاب 0 
بكر اشم الله في غَيٍْ مَوْضِع كَمَوْلِه: گا يا أن عَلَِسْمْ وَأذْكْرُوا آَسْمَ 
00 ] وَقَوْلِه: دوأ ّا ذُكِرَ آَسْمْ م أللّه عَلَيو N‏ لانم 


ص 


م ا اسم آله 4 عليه العامة ورلا تأ ڪُلوا مٿا لَم يُذْكَرِ اسم اله 


(1) انر عتصر ر 011 
(۲) انظر: الإنصاف (۱۰/ ۹۳۳). 


EG 


دك 


5 


موسوعة أحكام القرآن ]1 
عَلَيَدِ4ُ [الأنعام: ]١ ١١‏ وني الصّحِبِحَنِ أنه قالَ: ا لدم ودر اشم الله عله فَكُلُوا) 
وني الصّحِيح أنه قال لَعَدِي: ذاو ت کی ر رت تاه ق 
وإ الط كبك كِلَابُ انر لا تَأكُلْ؛ مَك إت ب سَمَيْت عَلَ ليك وَل نَسَمٌّ عل 


ا 


دو استدل القائلين مبذا القول بأدلة منها: 

قوله : ولا تالو الم ُذگر أن "لله غل لفق ون ا رن 
إل اواب اتدوك ران طشر | ا نكم 4 َم رکون [اانسم: .]٠۲١‏ 

قال الطبري: الس لتر الله عني بذلك ما ذُبح 
للأصنام والآهة» وما مات أو ذبحه من لا تحل ذبيحته. 

وأما من قال: «عنى بذلك: ما ذبحه المسلم فشي ذكر اسم الله»» فقول بعيد من 
الصواب» لشذوذة وخروجه عما عليه الحجة مجمعة من تحليله» وكفى بذلك شاهدًا 
على فساده. 

وأما قوله: رنهد لَفِسْقٌ#» فإنه يعني: وإ أكُل ما لم يذكر اسم الله عليه من 
الميتة» وما أهل به لغير الله» لفسق. 
واختلف أهل التاويل في معنى: «الفسق»؛ في هذا الموضع. 

فقال بعضهم: معناه: المعصية. 

فتأويل الكلام على هذا: وإن أكلّ ما لم يذكر اسم الله عليه لمعصية لله وإثم. 

وقال آخرون: معنى ذلك: الكفر”". 

وقال العلامة الفوزان يينّثه: ويجاب عن ذلك بأن إطلاق اسم الفسق على تارك 
ما فرضه الله غير ممتنع شر عا" فيدخل في ذلك تارك التسمية تعمدًا. 


.)174/90( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 
.)١19/5( (؟) انظر: التفسير‎ 
.)٠١١ /۲( (؟) تفسير الشوكاني‎ 


-[ 5 ]| موسوعة أحكام القرآن 

والضمير في قوله: «إوَإِنَه َفِسَقٌ4 قيل عائد على الأكل. وقيل: عائد على الذبح 
لا 

بل لم يذكر ابن جرير غير رجوعه على الآكل حيث قال: وأما قوله: واد 
لَفِسْقٌ4 فإنه يعني وإن أكل مالم يذكر اسم الله عليه من الميتة وما أهل به لغير الله 
لين فحمل الآية على امي أو على ما ذبح لخي لله دون مال يذكر اسم اله عليه 
من الذبائح تحكم لا دليل عليه كا أسلفنا. والله أعلم'". 

١‏ 0 ل الکاساني: وم اليد قد تال 0 ك تة 595 حم 

نا ينق ا أي 3 اد اة عِنْدَ البح فس رد تة 0 

! سمه الْفِسْق؛‎ TEPE 
التَسْمِيَة‎ a اهاوه وفنا اختلاف الحا فدل أن را5 عن الكيذ الْكَرِيمَة‎ 


E 
رالثاني: أن الاي ا برك السو بل ذَكَرَ اشم الله كك وَالذَكْرُ قد کون‎ 


o20“ 


النّسَانِ وَكَد يَكُونَ بِالقَلْبِ قَالَ الله تَعَالَ: ورلا تطغ مَنْ عمتا لبد عن ذگرتا) 
ألكيف:ح]» وَالنَايِي دار بيو ا روي عَنْ ان عباس طفة آنه سيل عَنْ رَجُلٍ وبح 
نكر اشم الله علي َال طه: اشم الله تك في كلب كل ميم لماكل 
وَعَنْهُ في روَا رى قَالَ: إت الم در الله في فلب وَقَالَ: :کا لا يقم الام في 
ارك لا يضر ايان في الإشلام وَعَنهُ ف في روا أخرَى قَالَ: السام اسم 
را ۹ وم 
تَطَعَمَة» وَعَنْ م سينا ل ذه سيل عَنْ دا فقال: إن هي عله سأ تبت أن الناييَ 


و 


ERT‏ اة فلا تتتاوها ليه الكريمة وأا قَوْلَهُ: إِنَّ الشُسَيَانَ 
لا ذم اكليف وَلَا يَدقَعْ الحظرٌ حت 1 عل عُذْرًا في بَعْض الْوَاضِعٍ على ما 


.)۱۹۹ /۲( تفسير ابن كثير‎ )١( 
.)437 /1( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن ل[ 
صرب مِنْ الْأَمْثِلةِ فتَقُولُ: اسان جيل عُذْرًا مَانِعَا مِنْ الَكلِيفِ وَامْوَاحَدَةٍ ف 
غلب وجوه و َل عدا فا لا بعلب وجوه له َو عل عُذْرا في مَغْلِتُ 
وجوده لوقع التاس في احرج وَالَرَجُ فوع 0 

قوله كك: «ما نر e‏ ف 
ا 

وقال العلامة الفوزان كذلثة: ففيه دليل على اشتراط التسمية لأنه علق الإذن 
بمجموع الأمرين» وهما: الإنمار والتسمية والمعلق على شيئين لا يكتفي فيه بوجود 
أحدهما. 

ويمكن مناقشة هذا الاستدلال بأن الحديث عام يمكن تخصيصه بالأحاديث 
الدالة على عدم شرطية التسمية: إما مطلقًا أو في حالة النسيان - ويجاب عن ذلك 
بأن تلك الأحاديث التي ادعى تخصيصها لهذا الحديث وما جاء بمعناه من 
الأحاديث الصحيحة ليست من القوة في درجة هذه الأحاديث حتى تقوى على 
تخصيصها كما يأتي بيان ذلك“ . 
# القول الثاني: أن التسمية واجبة على من ذكرها فإن تركة سهوا على ذبيحة فهي 
مباحة. 

قال به: الأحناف. والمالكية» ورواية الأشهر عن أحمد. 
0 وإليك أقوالهم: 
ك2 أولا الأحناف: 

قال الكاساني: التايي أ يرك لمي بل ذَكَرَ اسم الله ك والذکر قد کون 
اللَسَانِ وقد يَكُونَ بالقَلب قال الله تَعَالَ: ولا طم مَنْ أَعْمَلَنَا قب عن كرا 


)1غ( بدائع الصنائع .)٤۷ /٥(‏ 

(۲) أخرجه البجاري »۲٤۸۸(‏ /736017)) ومسلم (19754). 
(؟) المغنى (79177/9). 

(5) الأطعمة وأحكام الصيد والذباتح (۱/ ۹۲). 


3 لطا موسوعة أحكام القرآن 
= بموع آ سے 
الکمد:٣۲]‏ والتايي داور بقلو يا رُوِيَ عَنْ ابن عباس هه انه شل عَنْ رَجُل بح 
D0 1‏ 

وَنَِيَ أن يَذْكُرَ اسم الله عَلَيْهِ قال طفله: اشم الله کک ني قل كل ملم لكل 
ك ثانياً: المالكية: 

قال عبد الر حن النفزي» القيرواني» المالكي: ومن نسي التسمية في ذبح أضحية أو 
غيرها فإنها تؤكل وإن تعمد ترك التسمية لم تؤكل . 


قال شهاب الدين النفراوي الأزهري: وَمَنْ ى ي التسوية ي ذب 


ها وها مكل ون عمد َك الّوية ۆگ 7 . 
25 ثالاً: قول ال حنابلة: 

قال ابن قدامة يخلة: مَسألة: قَالَ: (وية يول عِنْدَ الَّبح: بشم الله وآ أكيد. ون 
ني قلا يرا أن التي كك کان ذا دَبَحَ قَالَ : لبش لله وَالله أكْيَ وني 
حدیث ا 5 كلك انول ارا كر َب يمول أَضْحَابُ الرَأي؛ 
ولا غلم في اسْيَحْبَابٍ هَذَا جادفاء ولا في أن تسوه رك إن يي المي 


د 


َه 
اضحية 


on 


e ° 


لا وقد استدل القائلين مبذا القول بأدلة منها: 


ب ری راه ر E EG‏ ا ع 
-١‏ عَنِ ابْنِ عباس فِيمَنْ يذب وَينْسَى التشويّة -. قال: المسْلِمٌ فيه اشم الله إن م 
E‏ 


.)٤۷ /١( بدائع الصنائع‎ )١( 

() انظر: متن الرسالة .)۸١ /١(‏ 

(۳) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني /١(‏ ۳۸۲). 

.)۳١١ /۹( المغنى‎ )5( 

(5) صحيح موقوق: أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (/804)» وسعيد بن منصور (0/ 87): 
والدارقطني (5 / 7597748 )» والبيهقي ٩(‏ / ۲۳۹) كلهم من طرق عن عن سفيان بن عيينة» 
عَنْ عَمْرِو بْنِ ديتار» عَنْ أبي الشعثاء - وهو جابر بن زيد - قال: حدثنا عين - يعني عكرمة-. 
عن ابن عباس. وأخرجه عبد الرزاق أيضًا (851) عن معمر» عن أيوب وهو السختياني» عَنْ 


موسوعة أحكام القرآن ] 
7717 2 7 7 لللللللللللللللللللللس١؟__؟_؟ال20١2ش‏ 2 ش 1 سے ۸ ا 
5 أ عر ع سه 0 أ 6 و 
؟- وقوله يكل قَالَ: : إن | لله وَضَعٌ عَنْ متي الخطأء وَالنْسْيّانَ وَمَا اد َكْرهُوا 
ا )1( 
ا 


عِكْرِمَة عن ابْنِ عَبّاس» قال: المسلم اسم من أسماء الله فإذا نسي أحدكم أن يسمى على الذبيحة» 
فليْسَحٌ وليأكل هكذا موقوفا وهو الصحيح. وقد روي هذا الحديث مرفوعا أخرجه الدارقطني في 
السئنه» ٤(‏ / 5947)» والبيهقي (9/ ۲۳۹) ني «معرفة السنن والآثار) (۳,) كلهم من 
طريق محمد بن يزيد عن معقل بن عبيد اله عَْحَمرو ِن دير عَنْ عكرمة» عن ابن عباس أن 
التي يك قال: «الُسلم يَكْفِيهِ اشمه فَإن نسي أَن يُسَمّي جين يذبح فليسم وليذكر اشم الله ثم 
ليأكل). قلت: محمد بن يزيد بن سنان الجزري «ضعيف). وقد خالف الثقات الذين رووا 
الحديث موقوفا على ابن عباس. 

»)۸۲۷۳( والطبراني في الأوسط‎ »)23١ 55( إسناده ضعيف وللمتن شاهد: أخرجه ابن ماجه‎ )١( 
كلهم من طرق عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعي؛‎ »2١١770( والعقيلي (4/ 145)» والبيهقي‎ 
عن عطاء» عن ابن عباس عن النبي بيا‎ 
قلت: والوليد بن مسلم يدلس تدليس التسوية» ولم يصرح بالسماع إلي آخر السند.‎ 
»)٤۳۹۹( والدارقطني‎ »)۱٤۸۷۱( وأخرجه ابن حبان (۷۲۱۹)» والحاكم (2317/57)) والبيهقي‎ 
والطحاوي في اشرح معاني الأثار) (5149)» كلهم من طرق عن الربيع بن سليمان عن بشر بن‎ 
بكر» وزاد الحاكم والطحاوى: أيوب بن سويد متابع لبشر بن بكر عن الأوزاعي عن عطاء عن‎ 
عبيد الله بن عمر عن ابن عباس عن النبي بيا قال: (إِنَّ الله كك وَضَعَ عَنْ مني اطا وَمَا‎ 
اشتكرهُوا عَلَيّه).‎ 
قلت: والأوزعي لم يسمع هذا الحديث من عطاء قاله أبو حاتم.‎ 
من طريق عن عبد الرحيم بن زيد عن أبيه عن جبير عن‎ )۲۸۲ /٥( وأخرجه ابن عدي في الكامل‎ 
ابن عباس عن النبي بيا وزيد بن الحواري (ضعيف) وعبد الرحيم بن زيد ااضعيف)‎ 
من طريق عن مسلم بن خالد الزنجي عن سعيد العلاف عن ابن‎ )١١717/5( وأخرجه الطبراني‎ 
عباس ييه عن النبي كَل قلت: خالد الزنجي ضعيف)» وسعيد العلاف هو ابن أبي صالح‎ 
«مجهول الحال).‎ 
وأبو نعيم في الحلية (5/ 07707 والبيهقي (11775))» كلهم من‎ »)٠٤١ /4( وأخرجه العقيلي‎ 
طرق عن محمد بن المصفي عن الوليد بن مسلم عن مالك عن نافع عن ابن عمر طك إن تجَاوَرَ‎ 
لامي ڪا اسَكْرهُوا عَلَيْهِ وَعَنِ اا ايان فلت وعد ين الضفى يدل وقد عن‎ 
والوليد ابن مسلم يدلس 5 التسوية ولم يصرح بالسماع وقال الإمام في العلل ومعرفة‎ 


ات د لح ا 


الرجال :)071/١(‏ عن حديث محمد بن المصفى عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعي عن عطاء 
عن ابن عباس نه عن النبي يك وعن الوليد عن مالك عن نافع عن ابن عمر 4 عن النبي 
يِه مثله فأنكره جداء وقال: ليس يروي فيه إلا عن الحسن عنه كَل . 

چ ا طرق عن يد إن لی ا 
موسي بن وردان قال سمعت عقبة بن عامر فيك يقول: قال رسول الله عل الوْضِعَ عَنْ متي 
اطا راتان وَمَا اسُكْرِهُوا عَلَي) . قلت: فيه الوليد وهو مدلس ولم يصرح بالسماع» وفيه أيضا 
ابن لهيعة وهو (ضعيف). وقال ابن أبي حاتم في العلل /١(‏ 172117 ): وسألت أبي عن حديث 
رواه محمد بن المصفى عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعي عن عطاء عن ابن عباس مثله وعن 
الوليد بن مسلم عن ابن لهيعة عن موسي بن وردان عن عقبة بن عامر عن النبي كَل قال: هذه 
أحاديث منكرة كأنها موضوعة. وقال أبي: لم يسمع الأوزاعي هذا الحديث من عطاء إن| سمعه 
من وجل عند ی و بو دام زولا بصع و 
واشت إسناده. 

قلت: وأخرج ابن عدي في الكامل (741/1): عن أبي بكر المذلي» عن شهر بن حوشب» عن أم 
الدرداء عن أبي الدرداء عن رسول الله ياو مثله. 

قلت: وأبو بكر الهذلي «متروك الحديث) وشهر (ضعيف). 

وأخرج ابن عدي )۳٤٦ /٤(‏ من طرق عن جعفر بن جسر بن فرقد عن أبيه عن الحسن عن أبي 
بكر دي عن رسول الله :رفع الله عن الأمة ثلاثا الخطأ والنسيان والأمر يكرهون عليه) 
قلت: وجعفر بن فرقد (ضعيف» وأبيه جسربن فرقد قال البخاري فيه ليس بذاك عن الحسن 
وأخرجه الطبراني )٠٤١١(‏ من طريق عن يزيد بن ربيعة عن أي الأشعب شراحيل بن آدم عن 
ثوبان عن النبي َك قلت: ويزيد بن ربيعة الحبي اضعيف). 

وأخرج سعيد بن متضور (11*2)» وعيد الرزاق (11413)» وابن أي شيبة 014:16 ومعمر 
في جامعه (۱۱۹۷)» وابن عدي (5/ 0157 من طريق عن الحسن عن النبي يي وقال الإمام 
أحمد نّا سكل عن الحديث: ليس يروي فيه إلا عن الحسن. قلت: وهذا مرسل كا هو معلوم فإن 
الحسن لم يدرك النبي يا ٍ 

قلت قلت: ولمعنى هذا الحديث شاهد أخرجه مسلم (۱۲۰) عَنْ أبي هري الّ: اتل 


0 


35 


2 > 


اھ یل ما فى لسوت وما فى رض وَإن دوأ ا ف بط أ ر عينش ل 
فَيَعُفِرٌ لِمَن ياء يذب من ياء آله عل کل شَيْءِ قَيرٌ) إنرة». ا قَالَ: فَاسْمَدٌ 
بطرلا لله کا انوا رَسُولَ الله يك تم َرَكُوا على الرّكَبء فَقَالُوا: أيْ رَسُولَ الله 


م 


8 


و 1 
ع 


موسوعة أحكام القرآن اك 
قال العلامة الفوزان: وفي هذا الاستدلال نظر؛ لأن الحديث إن يدل على سقوط 
الإثم عن الناسي ويمنع الوجوب والحظر وهذا استوى العمد والسهو في ترك تكبيرة 
الإحرام والطهارة وغيرها من الشرائط”". 
© القول الثالث: أن التسمية على الذبيحة سَنة 
قال به: الشافعية» والحنابلة في رواية. 


0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
25 أولا: الشافعية: 
قال الشافعي تكتلثه: وإذا أرسل أحببت له أن يسمي الله تعالى فإن نسي فلا بأس؛ 


لأن المسلم يذبح على اسم الله. 
قال الماوردي: التسمية على الصيد والذبيحة سئة» وليست بواجبة. فإن تركها 
عامدا أو ناسياء حل أكله”". 


2 52و 
ا 


قال النووى: يُسْتَحَبٌ أن يسمي الله تَعَالَ عِنْدَ الذَبْح وَعِنْدَ إْسَالٍ الكلب أو 


ِن الأعَال یی | صل وَالصَيم الجا وَالصَّدَفَهَ َك ثلث علي عن لك لا 


ُطيها قال سول الله يكن : ١أترِيدُونَ‏ اَن تَقُونُوا كما اک َل الْكِتَابئٍ من نلک سينا 
وَعَصَيْنَا؟ بل قُولُوا: ل E‏ شوغ وَأطَعتا فرك 
ربا بك ال ق تراما اقم دلت ا أيهم ترك افاي نيعا ام من ألرَسُولُ يمآ 
نل یه من ربد ومون کل امن بالل وَمَتِكيوء بء ور نلو لا فرق بب أَحَد من 
سە واوا سَِعْنَا راتا عُفْرَائَكَ ربا ا > فا فَعَلُوا ذَّلِكَ تَسَحَهَا الله 
تقال انر انه : طلا يُحَلِفُ الله تسا إلا وْسعهَا َا ما كُسَبَت وَعَلَيها ما أَحْتْسَبَت رتا لا 
تُوَاخَدَنَا إن يتا أو أَخْطأَنا)[لبقرة:ح»] ] «قال: َعم وریا رلا خي عَلَيتا صر سرا كَمَا عَمَلْتَهُ عل 
دين من قَبَلِتَا4[ابقرة :] (قَالَ: 7 «رَيّنَا ولا ُحَيَلَْا مَا لا طاق لا به-»[ابترة:حم:] (قَالَ: 
تَعهُ) نَعَمْ) طِوَآَغَفٌ عَنا وأغْفِرُ لتا وَرْعنئاً أنتَ مولا فَأنصْرَئًا عل لموم لْكفرِينَ4[لبقرة:>؟] ] القَالَ: 
00 

.)97 /١( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح‎ )١( 

(؟) الحاوي الكبير .)٠١/٠١(‏ 


r=‏ موسوعة أحكام القرآن 


E E E E O O O ON السّهُم‎ 


كته قول الحنابلة: 

قال المرداوي: عه اللي A‏ 

ل وأدلة هذا القول: 

8 , قوله تعالي: 39 2-. 0 وَألدَمُ وَلََم ازير وما هل لَِث لله‎ - ١ 
َالْمتْحَيقَة وَالْمَرْفُودة وَالْمترَوَيةُ وَالقطيحَةُ 1 ال إا مَا دَكَيُْمْ وما بح عل‎ 
لصب #[ [المائدة:"].‎ 


الشاهد من الدليل: إلا ما دكي فأباح المذكي ول يذكر التسمية. 

قال العلامة الفوزان: فأباح المذكي ولم يذكر التسمية ويمكن الإجابة عن هذا 
الاستدلال من قبل الخالف بأن الراد إلا تا كي وذكرتم اسم الله عليه لما ثبت 
من الأدلة الأخرى” 

- #وَظعَام ل وا لْكِتَبَ 3 أك [لائدة:ه] . 

قال العلامة الفوزان: وهم لا يسمون غالبًا فدل على أنها غير واجبة لأنها لو 
اشترطت التسمية لما حلت الذبيحة مع الشك في وجودها؛ لأن الشك في الشرط 
شف المشروط: 

ويمكن الجواب عن هذا الاستلال من قبل المخالفين بأن المراد بذبائح أهل 
الكتاب المباحة بالآية المذكورة ما ذبحوها بشرطها كذبائح المسلمين» وإذا لم يعلم 
أسمى الذابح آم لا فذبيحته حلال سواء كان مسلا أم كتابيًا””". 

افو عا : أن اسَاِنَ الأَعرَابٍ كَانُوا ياوا بكم وَل تذرِي اروا اشم 


() المجموع (85/9). 

(۲) الإنصاف (۱۰/ ۳۹۹). 

(۳) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (1/ 97). 
(5) المصدر السابق. 


لله عليه أ لا قَقَالَ رَسُولُ الله يكل ا ا 

هم الام تحقها وما ذكرفي لحديث الرادب التسمية امور بها عند أكل لطم 
ويجاب عن ذلك بانه خلاف مدلول الحديث فإنه يدل على وجوب التسمية؛ لان 
الصحابة فهموا أنها لابد منها وخشوا أن لا تكون وجدت من أولئك لحداثة 
إسلامهم فأمرهم بها يخصهم من التسمية عند الأكل”". 

قال ابن حجر: الذين سألوا عن هذه الذبائح فإنهم سألوا عن أمر قد وقع» ويقع 
لقره لبس فيه تدرة عق لاحد اال مرو امل ل فيه ركان" بن ان 
يحتمل أن يراد بالتسمية هنا عند الأكل وبذلك جزم النووي قال ابن التين: وأما 


)١(‏ أخرجه البخاري )١1157(‏ من طريق عن محمد بن عبد الرحمن الطفاوي» وأخرجه أيضا 
(145) من طريق عن أبي خالد الأحمر» وكذلك البيهقي (۱۸7۷)» وأخرجه أبو داود 
(5871) من طريق عن سليان بن حيان ومحاضر المعني» وأخرجه ابن الجارود )۸۸١(‏ كذلك 
من طريق عن محاضرء وأخرجه النسائي )٤٤٥۳(‏ من طريق عن النضر بن شميل» وأخرجه ابن 
ماجه (71174) من طريق عن عبد الرحيم بن سليهان» وكذلك الدارمي »)۲٠۲۸(‏ وأبو يعلى 
»)٤٤٤۷(‏ كلهم محمد بن عبد الرحمن الطفاوي وأبو خالد الأحمرء وسليمان بن حيان ومحاضر 
المعني وعبد الرحيم بن سليان» والنضر بن شميل» ومحمد بن عبد الرحمن عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة عن النبي يك وخالفهم مالك كا في الموطأ »)۱٠۳۸(‏ وجعفر بن عون كا 
عند البيهقي (18174).» ومعمر كما عند عبد الرزاق (8555)) كلهم مالك وجعفر بن عون 
ومعمر عن هشام عن أبيه عن النبي ييه هكذا مرسلا بإسقاط عائشة غا وقال الدارقطني في 
العلل :)177/1١5(‏ يرويه هشام بن عروة واختلف عنه فرواه عبد الرحيم بن سليهان» ويونس 
ابن بكير» ومحمد بن عبد الرحمن الطفاوي» وأبو خالد الأحمر» ومحاضر والنضر بن شميل» 
ومسلمة بن قعنب» وابن هشام بن عروة» وعمر بن مجمع عن هشام عن أبيه عن عائشة مضا 
واختلف عن مالك بن أنس فرواه عبد الوهاب بن عطاء» عن مالك» عن هشام عن أبيه مرسلاء 
وكذلك رواه ابن زيد» وحماد بن سلمة» وسفيان بن عيينة» ويحيي بن سعيد القطان» والمفضل بن 
فضالة» عن هشام عن أبيه مرسلاً ليس فيه عائشة والمرسل أشبه بالصواب. 

(۲) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح /١(‏ 45). 


-[ 5م ] موسوعة أحكام القرآنُ 
التسمية على ذبح تولاه غيرهم من غير علمهم فلا تكليف عليهم فيه» وإن| يحمل 
على غير الصحة إذا تبين خلافها ويحتمل أن يريد أن تسميتكم الآن تستبيحون بها 
أكل مالم تعلموا أذكر اسم الله عليه أم لا إذا كان الذابح تمن تصح ذبيحته إذا سمى 

ويستفاد منه: أن كل ما يوجد في أسواق المسلمين محمول على الصحة؛ وكذا ما 
ذبحه أعراب المسلمين لأن الغالب أنهم عرفوا التسمية» وبهذا الأخير جزم ابن عبد 
البر فقال فيه: أن ما ذبحه المسلم يؤكل ويحمل على أنه سمي لأن المسلم لا يظن به في 
كل شيء إلا الخير حتى يتبين خلاف ذلك وعكس هذا الخطابي فقال فيه: دليل على 
أن التسمية غير شرط على الذبيحة؛ لأنها لو كانت شرطا ل تستبح الذبيحة بالأمر 
المشكوك فيه ك| لو عرض الشك في نفس الذبح فلم يعلم هل وقعت الذكاة المعتبرة 
أو لاء وهذا هو المتبادر من سياق الحديث حيث وقع الجواب فيه فسموا أنتم وكلوا 
كأنه قيل لهم: لا هتموا بذلك بل الذي مكم أنتم أن تذكروا اسم الله وتأكلواء 
وهذا من أسلوب الحكي'. 
مسألة: ما صيغة الذكر المشروع عن الذبح؟ 
[[5] اختلق أهل العلم في صيغة الذكر المشروع عند الذبح على قولين: 
# القول الأول: ذكر أي اسم لله كبك أي كان: 

وبه قال: الأحناف والمالكية. 
0 وإليك أقوالهم: 
ك2 أولا: الأحناف: 

قال الكاساني يدآثة: وإذا ثبت أن التسمية حالة الذكر من شرائط الحل عندنا فبعد 
ذلك يقع الكلام في بيان ركن التسمية وني بيان شرائط الركن وفي بيان وقت 
ا نوا مِنَا 
د أنه الل عليه إن كش فاه ن © ا ل ألا اکا ا د ات 


(۱) فتح الباري (35/9). 


AS‏ ]زفق غو نفل و اشم وا ورد انه كرولا كارا 
TS‏ ك 
بآن قال الله اكبر الله أجلء الله أعظم» الله الررحمنء الله الرحيم ونحو ذلك» أو لم يقرن 


)1( 
وجل . 


2 


ل 
كته الأمضَلٌ» وكدَا زا EE‏ 0 
قال عليش: (تشوية) له 84 باي اشم من مائو تحال الحُسْتى عند الذنح وَالنّخرٍ 
َالْإرْسَالٍ في الْحَْرِوَفِْلٍمَايَمُوتُ بو نحو ا جراد لا خصُوصٌ بشم الله ر 
0 أدلة هذا القول: 
قول تارك وَتعَالَ: لیوا ما ذُكِرَ أَسْمْ الہ عَلَيْهِ إن کہ ایت مُؤْمِنِينَ © 
mS a‏ 
© القول الثاني: صيغة الذكر المشروع عند الذبح بام الله. 
وب قالة الاق واا 





.)58/5( بدائع الصنائع‎ )١( 
.)١١١/ /۲( (؟) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير‎ 


(*) منح الجليل شرح مختصر خليل (579/57). 
(5) بدائع الصنائع .)٤۸/٥(‏ 


له ] موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
كك أولا: الشافعية: 

قال الشافعي: والتسمية على الذبيحة باسم الله فإذا زاد على ذلك شيئا من ذكر 
الله كك فالزيادة خير ولا أكره مع تسميته على الذبيحة أن يقول صل الله على 


عير 
كك قول الحنابلة: 

فال ان قذامة: ال ل ر : بشم الله»؛ لِأَنَ إطلاق السمية يَنْصَرفُ 
إِلَّ دل ”. 


وقال أيضا: (فصل) والتسمية على الذبيحة معتبرة حال الذبح أو قريبا منه كا 
تعتبر» في الطهارة وإن سمى على شاة ثم أخذ أخرى فذبحها بتلك التسمية لم يجزء 
سواء أرسل الأولى أو ذبحها لأنه لم يقصد الثانية بهذه التسمية» فإن رأى قطيعا من 
الغنم فقال: باسم الله ثم أخذ شاة فذبحها بغير تسمية لم تحل فإن جهل كون ذلك لا 
يجزئ لم يجر مجرى النسيان؛ لأن النسيان يسقط المؤاخذة» والجاهل مؤاخذء ولذلك 
يفطر الجاهل بالأكل في الصوم دون الناسي» وإن أضجع شاة ليذبحها وسمى ثم 
ألقى السكين وأخذ أخرى أو رد سلاما أو كلم إنساناً أو استسقى ماء حل؛ لأنه 
سمى على تلك الشاة بعينها ولم يفصل بينه) إلا بفصل يسير فأشبه ما لولم يتكلم'". 

لا ودليل هذا القول: 


عن أن اد عاد اذه فل سَمِحْتُ أب تة ا سني َقول: 1 يت وَسُولَ الله 
NT‏ 111 
و فقلت: يا رَسُول الله إنا بأزرض ض وم من أل الكتاب أل نايتو وض 
ره f‏ في هه رچ مو رة ۶ 06 که ر 
صَيْدِ أَصِيدُ فيي وَأَصِيدُ بلي للم أو ييي الذي ليس ملم تأخيزني ما 
59 ت aT‏ ا 7 3 و 


م بأَرْضٍ قَوْم مِنْ أَهْلٍ الكتاب 


)00 الأم (؟/ 11( 
(0) المغني (۹/ ۲۹۳). 
(۳) الشرح الكبير على متن المقنع .)09/١11(‏ 


ع ات يس | 


اون في یون إن د زع ایهم لاوا فیا 0 
م كوا ًا وأا تا كرت انك برض صب أَصَبْتَ بك تافر اشم اله 
تم كَل وَمَا أَصَبْتَ بِكَلْيكَ | لم ادر ا شع اف م لوا صنت كلك الي 
یبا ادر کت دَكَائفه كك[ 2. 
والراجح - والله أعلم - هوالقول الثاني «صيغة الذكر المشروع عند الذبح باشم 
اللّه). 
وقال العلامة الفوزان: اسم الله وإن جاء مطلقًا في النصوص فقد بينه فعل 
الرسول كَل الثابت في الصحيح”". 
مسألة : ما وقت التسمية علي الذبيحة؟ 
وقت التسمية على الذبيحة يكون عند الذبح. 
لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 
قال الكاساني يتلخ: الَسوِية عِنْدَ الح ين 
ر 
ا 
25 قول الشافعية: 
قال أبو شجاع» شهاب الدين أبو الطيب الأصفهاني: ويستحب عند الذبح خمسة 
اشا ال م 
(۱) أخرجه مسلم .)٥۰۱۱(‏ 
(۲) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح .)45/1١(‏ 
2 بدائع الصنائع (5/ 10). 
(4) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير (۲/ .)٠١١‏ 
)01 متن أبي شجاع المسمى الغاية والتقريب .)٤۳ /١(‏ 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة المقدسي: التسمية عند إرسال الجارح أو السهم لما ذكرنا في 
الذكاة". 

مسألة :إذا تردی في بنر ونحوه فلم يستطع ذکاته من محل الذبح أو ذا توحش ش الحيوان 

الإنْسي المأكول فلم يبقدر ميه كالبعیرالناد أو الشّاة أو البقرة؛ 

|[ اختلف أهل العلم في هذه المسالة على قولين: 
# القول الأول: كل جزء منها ني هذه الحالة محل للذبح: 

قالية: الأحداق والشافعية واشتابلة: 
0 وإليك أقوالهم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال الكاساني: وكذلك ما وقع منها في قليب فلم يقدر على إخراجه ولا على 
مذبحه ولا منحره فإن ذكاته ذكاة الصيد لكونه في معناه لتعذر الذبح والنحر'". 

قال بدر الدين العينى: أن الشاة إذا ندت في الصحراء» فذكاتها العقر. وإن ندت 
في المصر لا تحل بالعقر؛ لأنها لا تدفع عن نفسها. فيمكن أخذها في المصر فلا عجز» 
والمصر وغيره سواء في البقر والبعير لأنهم| يدفعان عن أنفسه)”". 
ككرثانيًا: الشافعية: 

قال الشافعي: ومالم يقدر عليه فذكاته ذكاة الصيد إنسيا كان أ و وحشياا". 

قال النووي: ف مَذَاهِبٍ العْلاء فإ إا ى اران الي المأَكُولُ فلم در 
عليه كابر الاد أو الشَّاةٍ أو ابعر و تَرَدّى في بر وَعَجَرٌ عَنْ عرو في َل الذَّكَة 


.)007 /١( الكافي في فقه الإمام مد‎ )١( 
.)5 4 /0( بدائع الصنائع‎ (0 

() البناية شرح الهداية .)0٥٦۸/١١(‏ 
() الام .)۲٠۰/۲(‏ 


موسوعة أحكام القرآن CT]‏ 
لميا أن كل مضع مِنْ به تل لذَْاَِ قَحِيْتُ جَرَحَهُ لَه حل أله وب قال 
جوز الغلا لك #2 

ك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة كذلثه: ولناء أنه لم يقدر على ذكاته بوجه ينسب فيه إلى التفريط» ول 
يتسع ها الزمان» فكان عقره ذكاته. كالذي قتله. ويفارق ما قاسوا عليه؛ لأنه أمكنه 
ذكاتةة وفرط ر کیا" 

لا واستدل القائلون مبذا القول: 

عن راع بن خَدِيج؛ عن حل قَالَ: كنا مع الي 0 بڏِي الحليفة کات 
لتاس جوع قأصابوا بلا وخا قَالَ: كذ ای ان نرات از قثو 
وَدبْحُواء وَتَصَبُوا العَدُور فأمَرَ و ا بالقدُور ََكْفِنَتْ. ثم قِسَم فَعَدَلَ عَشَّرَةَ 

أ کیت فلو اق ان ل م تيو 

فحَبسّه الله ۳ م قال: إن هله هذ البهائم أَوَابدَ كَأَوَابيدٍ الوّخش.ء قا 
Fe‏ ع اپو مَکَدّا» َقَالَ جدي: إا ترجو - أو تحاف - العَدُوَ خَدَا 
ّت معنا مُڏى» أب , بالقَصَب؟ تال «مَا أ ر الد وَذكِرَ اسم الله عَلَيْه 
ا ليس الس والظف واگ عن دَلِكَ: أنَا الس َعَظَيٌ زان الضف 
N aE‏ 

© القول الثاني: لا يؤكل إلا بالذبح أو النحر: 

قال به: المالكية. 
دا وإليك أقوالهم: 

قال مالك: هذا الإسي إذا استوحش فإنما على أصله» وأصله لا يؤكل إلا بالذبح 
أو النحر» والوحشي إذا استوحش فهو على أصله؛ وأصل الصيد أنه يذكى بالرمي 
)١(‏ المجموع .)١77/4(‏ 


00 ا 0 متن المقنع .)٤ /١1(‏ 


م 
يميم 


-] »5 ]| موسوعة أحكام القرآن 


والذبح وغير ذلك”". 
قال محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي المالكي: ما اضطَرَهُ الاح رة لا خوج 
نا أذ انكرت رِجْلَه نعم أيْ لا وکل إلا لكات وََامؤْكَل بالعفر. 
والراجح - والله أعلم - هو الفول الأول اذا تردق E‏ فلم وستطع 
ذكاته من محل الذبح EC O‏ سی المأَكُولُ قَلَم E‏ ۾ كابر 


اه 


الناد أو السَّاة أو الْبََرَةِ). 

وقال ابن رشد: وسبب اختلافهم معارضة الأصل في ذلك للخبرء وذلك أن 
الأصل في هذا الباب هو أن الحيوان الإنسي لا يؤكل إلا بالذبح أو النحرء وأن 
الوحشي يؤكل بالعقر. 

وأما الخبر المعارض هذه الأصول فحديث رافع بن خديج» وفيه قال: «فند منها 
بعير» وكان في القوم خيل يسيرة» فطلبوه اعا هری بارخ[ شوم ف 
الله تعالى به» فقال النبي - عليه الصلاة والسلام: إن مزه لهانم وابد كَأوَابدٍ 
اوخ نا ند كم نها فَاضْتعُوا به مكَذه. والقر بعر :| الشكيت أو[ لعفم 
لأنه لا ينبغي أن يكون هذا مستثنى من ذلك الأصلء مع أن لقائلٍ أن يقول: إنه جار 
يرال a a‏ 
اذ من عدم القدرة عليه لا لأنه وحشي فقطء فإذا وجد هذا المعنى من 


الإنسى جاز أن تكون ذكاته ذكاة الوحشى» فيتفق القياس والسماع”". 


.)٥ /۳( وانظر: بداية المجتهد‎ »)0 4٠ /١( المدونة‎ )١( 
.)1١7/؟( حاشية الدسوقي على الشرح الكبير‎ )۲( 
.)0 /7( بداية المجتهد‎ )3( 


موس اا 


مسألة: ما حكم ذبيحة المجوسي؟ 
ذبيحة المجوسي لا تأكل وعلى هذا جماهير أهل العلم. 
ل وإليك أقوال آهل العلم: 
ك2 قول الأحناف: 
قال السرخسي: فَإِنَّ دحةَ الْجُوسِيٌ لا توك . 
قال الكاساني: فلا تؤكل ذبيحة أهل الشرك والمجومي والوثني وذبيحة المرتد”". 
قال بدر الدين العينى: لا تؤكل ذبيحة المجوسي"". 


كك قول المالكية: 

قال أبو الحسن المالكى: (ولا يؤكل ما ذكاه المجومبى) مطلقا وثنيا كان أو غيره 
ذكاه . ْ ْ 

قال محمد بن عبد الله بن راشد البكري القفصى المالكى: لا تؤكل ذبيحة المجوسى 
ولا الصابى. 
ك2 قول الشافعية: 

5 ري ع © + رخ ےی نرج و ري ۶و 

قال النووي: ولا تيل ذبيحَة ا مرد وَلَا الوَتَِيٌ ولا المجوِيٌ”". 
25 قول الحنابلة: 


قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: سَألت أبي عَن ذَبِيحَة الْْجُوسِيٌَ قال: لا 


.)١8/1١؟( المبسوط‎ )١( 

() بدائع الصنائع .)١18/١15(‏ 

)۳( البناية شرح الهداية .)٥١۴ /١١(‏ 

(5) كفاية الطالب الرباني لرسالة أبي زيد القيرواني (۱/ ۷۳۹). 

(5) لباب اللباب في بيان ما تضمتته أبواب الكتاب من الأركان والشروط والموانع والأسباب 
(4/1(. 

.)۷١ /4( المجموع‎ )( 


ل ]| موسوعة أحكام القرآن 
= هوم اال سے 
کو 2 2 

مسألة: ما حكم ذبيحة الوثني والمرتد؟ 

ذبيحة المرتد والوثنى لا تؤكل. 

0 وإليك أقوال آهل العلم: 
كه قول الأحناف: 

قال الكاساني: فلا تؤكل ذبيحة أهل الشرك والمجومي والوثني وذبيحة المرتد". 
كك قول المالكية: 

قال أبو الحسن المالكي: (ولا يؤكل ما ذكاه المجوسي) مطلقا وثنيا كان أو غيره 
ذكاه لنفسه". 

25 قول الشافعية: 

. ری ر 00 2-5 ix‏ 

قال النووي: وَلَا تيل ذَبيحة ا مرد وَلَا الوََنِيّ ولا الجُويي“. 
25 قول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: وذبيحة المرتد حرام... كالوثني؛ ولأنه لا تثبت له أحكام أهل 
الكتاب إذا تدين بدينهم؛ فإنه لا يقر بالجزية» ولا يسترق. ولا يحل نكاح المرتدة. 
مسألة ما حكم اللحوم المستوره من الكفار على اختلاف مللهم 
اللحوم المستورة من الكفار يتوقف حلها من عدمه على طريق الذبح التي ذبحت 
بها هذه الحيوانات فإن كان شرعية قبلت» وإلا فلا وقد أصبح المسلمون اليوم في 
حيرة من أمرهم هل توفرت في هذه اللحوم عند ذبحها الطريقة الشرعية أم لا؟ 


.)7515 /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 

(۲) بدائع الصنائع (۱۲/ ۱۸). 

(۳) كفاية الطالب الرباني لرسالة أبي زيد القيرواني (۱/ ۷۳۹). 
)٤(‏ المجموع (4/ .)۷١‏ 

(5) المغني (۱۳/۹). 


اأكتج-- 7 ة 77 الللماا7بسلسلسلسلسبلجلللبسُْر کے ۳ = 

قال العلامة الفوزان: ولاشك أن قضية كهذه - قضية ها أهميتها في حياة 
المسلمين - لأن الغذاء له دور هام في التأثير على سلوك الناس» وقد اهتم الإسلام 
بهذا الجانب فوضع حدودًا وضوابط للأطعمة المحرمة من اللحوم وغيرهاء وحذر 
المسلمين من تناوها ليسلموا من آثارها السيئة وأخطارها البالغة. 

ومن َم كثر التساؤل حول هذه اللحوم الوافدة إلى البلاد من هنا وهناك هل 
تحمل صفة الحل أو صفة الحرمة واختلفت أقوال المجيبين عن هذه التساؤلات 
اختلافا ربا زاد الأمر تعقيدًا وبقيت المشكلة في نظري لم تصل إلى حل حاسم بعد. 

ونحن في هذه العجالة نورد - إن شاء الله - ما ظفرنا به من أقوال الباحثين في 
هذا الموضوع ونناقش ما يستدعي المقام مناقشته في حدود مقدرتنا ثم نبدي اا 
الذي نتوصل إليه في الموضوع فنقول - والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل: 

سبق أن ذكرنا أن ذبيحة الكافر الكتابي حلال بالإجماع وأن ذبيحة الكافر غير 
الحكم هنا في هذه القضية عا سبق وتوضيح ذلك على النحو التالي: 

أولا: ما كان من اللحوم مستوردًا من بلاد كافرة أهلها من غير أهل الكتاب أو 
ذبحه كافر غير كتابي في أي بلد فهو حرام. 

ثانيًا: ما كان منها مستوردًا من بلاد كافرة أهلها آهل كتاب أو ذبحه كتابي في أي 
بلد وعلم في هذا النوع أنه ذبح على الطريقة الشرعية فهو حلال. 

ثالنًا: ما كان منها مستوردًا من بلاد كافرة - أهلها أهل كتاب لكن كثر القول 
بأنه يذبحون على غير الطريقة الشرعية - فهذا محل الإشكال"'". 
لا وسئل العلامة ابن باز: 

س: ما حكم اللحوم المستوردة من الخارج» وكذلك الدجاج المثلج الذي لا نعلم 
عن ذبحها حيث إن بعض العلاء لا يؤيدون شراءها؟ 


.)١4/71( مجموع فتاوى العلامة عبد العزيز بن باز كلت‎ )١( 


لأغطا موسوعة أحكام القرآن 
ل ل و س 

ج: لسسع م سا رار سرد 
تعلم ما يدل على حرمتها؛ لقول الله :38: الوم حل آَكْمْ الطيَبث وَعَامٌ الد 
أوثُوأ لكب ِل أك وَطَعَاُكُمْ حل أ [للئدة:ه]. 

وكون بعض المجازر في بعض بلاد أهل الكتاب تذبح ذبحا غير شرعي لا 
يوجب ذلك تحريم الذبائح المستوردة من بلاد أهل الكتاب حتى تعلم أن تلك 
الذبيحة المعينة من المجزرة التي تذبح ذبحا غير شرعي؛ لأن الأصل الحل والسلامة 
حتى تعلم ما يقتضي خلاف ذلك""". 
لا فتاوى اللجنة الدائمة: 

س: نرجو من الله ثم من سماحتكم توضيح بيان حكم الدجاج المستورد والجبن 
من نوع (كرافت) واللحوم المعلبة والمستوردة والدهون المستوردة» فإنا نسمع عن 
بعض أنواع الصابون الممسك مثل نوع: (كامي) و (لوكس) أنه من شحوم الخنازير» 
وهل يجوز الغسيل بهن والمتاجرة ببن؟ حيث إن كثيرا من الناس في حيرة بين المصدق 
والمكذب, منهم من يقول: لو أن فيها تحريم| ما دخلت البلاد الإسلامية. 

ج: الأصل في ذبائح المسلمين وأهل الكتاب الحل» حتى يثبت ما يخرجها عن 
ذلك إلى التي وكرة أكن الكاف من الهرة ا تبسر قرا كتهت ار 
عبدوا غير الله لا يخرجهم عن كونهم آهل كتاب اليوم» كا لم يخرجهم عن ذلك في 
عهد النبي صل الله عليه سلم والقرآن ينزل» فإن الله - تعالى - سماهم آهل كتاب» 
وأباح لنا ذبائحهم في سورة المائدة» التي ذكر فيها تحريفهم لكتبهم وعصيانهم ربهم: 
وسبهم إياه بقوهم: فيد لَه مغو [اسة: :] وكفرهم به وبرسوله» وعبادتهم غير 
لله وقول النصارى: إن أَللّهَ تات تَلَكَةِ4[نئدة:.] وقوهم: اسيع 0 
َه [لترية:.-] “]ء وقول اليهود: عير ابن ع الله [التوبة:.©] وم يخرجهم ذلك عن 
كونهم أهل كتاب في عهد نزول القرآن» فلا يخرجهم اليوم عن ذلك. 

والأصل أيضا في المنافع الإباحة» سواء كانت مصنوعة كالجبن والصابون 





.)۲۹۰ /۳( فقه السنة‎ )١( 


ا وسوا ر 


والحلوى والسمن أم غير مصنوعة» حتى يثبت دليل يخرجها عن ذلك» والأخبار 
عما يستورد من الذبائح والمصنوعات إلى المملكة من دول الكفار ١‏ تزل مختلفة 
مضطربة» حتى إن معالي وزير التجارة بالمملكة السعودية ما زال ينكر بقوة ما يشاع 
عن اللحوم والمعلبات المستوردة إلى المملكة أنها ذبحت ذبحا غير إسلامي» وأن جبن 
الكرافت ونحوه مما يستورد إلى المملكة خلط ب| يجعله حراما من شحم الخنزير أو 
الميتة. 

وعلى هذا لا تكفي هذه الإشاعات للخروج بالمستوردات مما ذكر عن أصل 
الإباحة فيها إلى التحريم» لكن اللحوم المستوردة من البلاد الشيوعية ونحوها ممن 
ليسوا مسلمين ولا أهل كتاب محرمة؛ لأن ذبائحهم ميتة. 

ومع ذلك من ارتاب في هذه المستوردات تركها احتياطا عملا بحديث: «دَعَ ما 
ريبك إل ما لا يَرِيبُكَ). 

وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو عضو نائب الرئيس 
عبد الله بن قعود عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي"") 

قال سيد عبد الله على حسين من علماء الأزهر وليسانس في الحقوق: 

وأما اللحوم المحفوظة في العلب مثل: (بولي بيف) ومرقة الثوبر وهي المساة 
(كيف أكسو) وشوربة الفراخ بالشعرية وهكذا من اللحوم المحفوظة في علب 
صفيح وما يشتق منها أيَا كان نوعها الذي يصدر إلى مصر من أوروبا وأستراليا 
وأمريكا وحكمها أنه يحرم استعم للها قطعًا لأنها لحم حيوان موقوذ مضروب حتى 
مات. 

فإن طريقة الذبح في جميع هذه البلاد تكاد تكون واحدة وهي ضرب الحيوان في 


.)٤١١-٤٠١ /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 


[l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


خه فيخر صريعًا بلا حركة لأنها تصيب ا مخ ومتى وقع حمل إلى التقطيع بعد السلخ 
فيعمل من هذا الحيوان كافة أنواع اللحوم المحفوظة وما يخرج عنها. 

وقد أردت أن أعرف حقيقة ذبحهم بطريقة رسمية لا تقبل الجدل أو الشك في 
تطبيق الأحكام الشرعية فكتبت كتابًا دوريًا أرسلته لقناصل )١5(‏ دولة -١‏ 
إنجلترا. ۲- فرنسا. ۳- أسيانيا. -٤‏ هولئندا. 0- إيطاليا. -٦‏ تركيا. ۷- جنوب 
أفريقيا. ۸- الولايات المتحدة. 4- البرازيل. -٠١‏ أستراليا. -١١‏ روسيا. -١١‏ 
الدنمارك. -١١‏ سويسرا. 5 -١‏ رومانيا. ويتضمن هذا الكتاب ثلاثة أسئلة: 

أولا: ما هي طرق الذبح في بلادكم (أو قتل الحيوان عندكم)؟ 

ثانيًا: ما هو المكان الأول الذي يضرب فيه الحيوان من جسمه لقتله في بلادكم؟ 

ثالثا: ما هي الصناعات المختلفة من اللحوم المحفوظة التي تصنع وتصدر من 
بلادكم؟ 

ثم ذكر أن التي أجابت من تلك الدول هي تركيا واليونان وهولندا وأسبانيا 
والدتاره. 

والذي يبدو واضحًا في المخالفة إلى الطريق الشرعية ما جاء في إجابة هولندا 
والدانمارك فلذلك نسوقهما بلي: 

طريقة هولندا كا في إجباعا: 

(تقتل البهائم بعد تدويخها بأسرع ما يمكن بإسالة دمها وتحصل عملية التدويخ 
بواسطة آلات تغيب المخ فتفقد البهيمة وعيها في الحال (وقطع الرأس أو الرقبة 
فوج وكدلك الديم ينون عوسي مرو کی بإذن ل الها پر ا 
خوزة بها مثقاب وهذه الآلة معمرة بالبارود الذي يشعل فيدفع مثقابًا مجوفا إلى 
داخل المخ وهذا ا مثقاب المجوف يعود إلى مكانه قبل أن تسقط الرأس). 

وطريقة الدانمارك كا جاء في نص إجابتها: 

(الخيول والثيران والعجول الكبيرة تذبح بطريقة صعقها بإطلاق الرصاص على 
رأسها في موضع المخ بالمسدس برصاص خاص هذه العمليه أو بمسدس يقذف 


”---22 ا 


اا 

والعجول الصغيرة والأغنام تذبح بطريقة الصعق إما بالرصاص أو بالضرب 
الشديد على جبهتها الأمامية بمطرقة أما الدواجن فإنه يشترط لذبحها أن يكون ذلك 
بطريقة الصعق السريع بالضرب الشديد بالمطرقة على رأسها. 

وعند ذبح الخيل والثيران والعجول الكبيرة بالطريقة المذكورة تصفى دماؤها 
بإدخال سكين في أسفل رقبتها في الشريان الكبير الواقع في مدخل الصدر من أعلى 
وتستعمل هذا الغرض السكين العادية. 

أما العجول الصغيرة والأغنام فتصفى دماؤها بتشريطها من الجانب الأسفل من 
رقبتها في الشريان الكبير الواقع خلف الرأس حول الرقبة فتفصل شرايينها. 

ثم علق المؤلف بقوله: (وكل هذه أدلة رسمية قاطعة في صدق ما ندعيه من أن 
ذبائحهم موقوذة مقتوله (فطيس) نجسة محرمة لا يصح لمسلم أن يتعاطاها أو يحملها 
أو يبيعها. 

وقد كنت أكتفي با أعلمه شخصيًا وأنا طالب بأوروبا حمس سنوات من أن 
طريقة ذبح الحيوانات عندهم في الجازر هي القتل بضربها على رأسها على المخ من 
مقدم الرأس بين القرنين في الجبهة. 

وهي ضربة واحدة بآلة خصصت لذلك فيخر الحيوان صريعًا لوقته. 

ولكن خشية ادعاء ما لا أعرف أقمت الدليل الكتابي من حكوماتهم أنفسهم وها 
هو ننشره ليعلمه الناس وكفى. ثم قال المؤلف على أني قد زرت حضرة الدكتور 
الذبح التي شهدها مثا مصر في أوربا وأمريكا. 

فقال: للحيوان. 

ثم تابع حديثه (يعني الدكتور) فقال: 

وقد سألت فضيلة المفتي عن قتل الحيوان بهذه الصفة فقال: إذا تحققت حياة 
الحيوان بعد الضربة فذبحنا بعد هذه الضربة يبقى حبًا حتى يتم ذبحه فقال: لا أنه 
بمجرد الضربة تكون حياة الحيوان المضروب في شك بل يكون مؤكدًا أنه يموت 


e 
ht 

قال: وقد أرسلت لحضرة الدكتور العلامة الأستاذ عبد الحميد مصطفي فرغلي 
المتخصص في وظائف أعضاء الحيوان بأمريكا (الولايات المتحدة) جامعة جونس 
هوبكنز بمدينة بلمتور أسألة عن كيفية قتل حيوانات الأكل عندهم في أمريكا فورد 
منه جواب في ۷-٠١(‏ سنة ۷٤۱۹م)‏ يقول: سألت عن طريقة الذبح الطريقة أن 
يضربوا الحيوان بمطرقة مدببة في خة فيموت وبعد ذلك يقطعون رقبته ولكنهم لا 
يذبحون كا يفعل المسلمون أو اليهود وهذا الإجراء يشمل جميع الحيوانات"". 

ونشرت مجلة المجتمع الكويتية في عددها الصادر في رمضان عام ۱۳۹۷ ه العدد 
۳ س1٤» )٤۷‏ من بيان أرسله إليها مبعوث رابطة العام الإسلامي للبرازيل 
وإمام المركز الإسلامي في برازيليا هذا ملخصها: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

وبعد: 

أرفع إلى فضيلتكم ما يلي: شاء الله سبحانه أن يكون عملي بالمركز الإسلامي في 
البرازيل وأصبحت في برازيليا من فترة يسيرة ووجدت الفرصة سانحة لبعض 
أبحاث في| يتعلق بموضوع الذبح وطريقته. ذلك الذي كان يأخذ كثيرًا من 
المناقشات فيه الأقوال والآراء. 

فزرت بعض المذابح الخاصة بالأبقار. 

وأخرى تتخصص في الأغنام وإلى جوارها - أعاذنا الله وإياكم - الخنازير. 

وثالثة تتخصص في الدواجن - الدجاج - وقطعت الشك باليقين في موضوع 
طال فيه الكلام والسؤال حيث ألفيتها بعين المشاهدة عبارة عن ضربات تؤدي أولا 
على رأس الحيوان في عنف عنيف تصرعه لساعته بمرزبة ثقيلة من الحديد تنزل على 
المخ بين قرون الثور فترديه ميتا يتدلى لسانه من فمه ولا يحدث حراكًا. 
)١(‏ ني (اللحوم - أبحاث مختلفة في الذبائح والصيد واللحوم المحفوظة) ولكني لم أقف على الكتاب 


و هذا نقل من كتاب العلامة الفوزان (الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح) (من ص90١١-‏ 
۷{ 


اس لي ]4 


وبعد هذه الإماتة العاجلة بطريق الوقذ يتناولونه بالسلخ حتى يمخرج حا يوزع 
إلى المتاجر للبيع. 

بقيت لمحة خاصة وهامة في موضوع الدجاج وهي جديرة بالوقوف عندها 
حيث تستورد بعض بلادنا الإسلامية مثل: الكويت والسعودية كثيرًا من دجاج 
البرازيل ويلجأ المصدرون هنا بالبرازيل إلى بعض رؤساء الجمعيات الإسلامية 
يطلبون منهم شهادات بأن طريقة ذبحهم إسلامية وشرعية - وهؤلاء مساكين ليس 
لديهم دراسة ولا دراية في الواجبات والفروض العينية فضلا عن المسائل الخاصة 
والدقيقة ولكنهم يجترئون على إعطاء هذه التصريحات مقابل ما يتقاضون من أموال. 

وقد اكتشفت خلال جولاتي هذه الطريقة التي كانت تعتبر في نظرهم شرعية 
إسلامية وهي في الحقيقة تخالف الإسلام كل المخالفة - حيث يدخل مقص - 
مقراض - مقوس من داخل فم الدجاجة وعند أسفل الرأس من داخل الحلق يقص 
عظم الرقبة بها في ذلك العمود الفقري وكأننا تماما قطعنا عنق الدجاجة من الخلف 
حيث قطعنا نخاعها الشوكي داخل عمودها الفقري دون إنفاذ للمقاتل الشرعية 
التي تعطي فرصة لضخ الدم. 

ولقد تناولت بنفسي عدة رقاب لهذه الطريقة من الذبح وشرحتها في رفق 
بالسكين فوجدت أن الودجين وقصبتي الطعام والتنفس باقية سليمة كا هي لم 
يصبها خدش. 

والاتجاه مركز ك| أوضحت على قص عظم الرقبة من الداخل. 
8# أقترح أن يرفع هذا الأمر الخطير إلى جميع المسؤلين 
في البلاد الإسلامية التي تستورد لحومها من الخارج ومن البرازيل على وجه 
الخصوص. 


لال قسيطه هن التصحيح بحيث تتقيد جهات الاستيراد بفتاوى وشهادات 
)1( 





وإنني إبراء للذمة أمام الله 


متخصصة ومن جهات مسؤولة أمينة فشعوبنا الطيبة أمانة في رقاب رعاتها. اه 


.)١١7ص‎ -١١9ص نقل من كتاب العلامة الفوزان (الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح) (من‎ )١( 


1 موسوعة أحكام القرآن 

قال العلامة الفوزان: يمكننا أن نقسم هذه اللحوم المستوردة من أهل الكتاب إلى 
ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: ما علم أنه ذكي على الطريقة ة الشرعية فهذا حلال بالإجماع. 

القسم الثاني: ما علم أنه ذكي على غير الطريقة الشرعية. 

القسم الثالث: ما جهل حاله فلا يدرى على صفة حصلت تذكيته. 

فالقسم الأول: حلال بالإجماع - كما سبق. 

والقسم الثاني: قد أفتى بحله بعض العلماء ء محنجا بعموم قوله تعالى: لوَطَعَامُ 
ا وتوأ لكب جل لَحُهَ4[نشة:ه] قال القاضي ابن العربي المالكي في كتابه 
«أحكام القرآن» (۲/ 4 ) في تفسير هذه الآية ما نصه: (هذا دليل قاطع على أن 
الصيد وطعام الذين أوتوا الكتاب من الطيبات التي أباحها الله وهو الحلال المطلق. 

ولقد سئلت عن النصراني يفتل عنق الدجاجة ثم يطبخها هل تؤكل معه أو 
توخذ منه طعاما. 

فقلت تؤكل لأنها طعامه وطعام أحباره ورهبانه. 

وإن لم تكن هذه ذكاة عندنا ولكن الله أباح لنا طعامهم مطلمًا وكل ما يرونه في 
دينهم فإنه حلال لنا إلا ما كذبهم الله فيه). 

N as 
(وأما الذبائح فالذي أراه أن‎ :)187 /١( حيث قال ما نصه "تاريخ الأستاذ الإمام»‎ 
يأخذ المسلمون في تلك الأطراف بنص كتاب الله تعالى في قوله: ر طقاء الديق ورا‎ 
لكب حل لَكُمْ4[لسة:ه] وأن يعولوا على ما قاله الإمام الجليل أبو بكر بن العربي‎ 
المالكي من أن المدار على أن يكون ما يذبح مأكول أهل الكتاب قسيسيهم وعامتهم‎ 
ويعد طعاما لهم كافة) وقد أحدثت هذه الفتوى ضجة كبرى بين العلاء في ذلك‎ 
الوقت ما بين مستنكر لها ومؤيد ها وممن أيدها وتحمس ها تلميذه محمد رشيد رضا‎ 
)4371/ 817 لالاء‎ ١ وأطال الكلام في تأيبدها والدفاع عنها في «مجلة المنار» (7/ ص‎ 
.)711ا/-7٠١ و«تفسير المنار) (5/ ص‎ 


موسوعة أحكام القرآن Ea‏ 

ويرد على هذه الفتوى من وجوه: 

الأول: أن ابن العربي قد نقض فتواه هذه بيا جاء في موضع آخر من تفسيره حيث 
قال (۲/ 2)007: (فإن قيل فم أكلوه على غير وجه الذكاة كالخنق وحطم الرأس 

فالجواب أن هذا ميتة وهي حرام بالنص وإن أكلوها فلا نأكلها : نحن كالخنزير 
فإنه حلال لهم (كذا قال) ومن طعامهم وهو حرام علينا). 

فكلامه هنا واضح في أنه يرى تحريم ما ذكاه أهل الكتاب على غير الصفة 
المشروعة في الذكاة كالخنق وحطم الرأس» ولا شك أن فتل العنق خنق فهو يرى 
تحريمه علينا وإن أكلوه هم واعتبروه طعاما لهم. 

الوجه الثاني: أن المراد بطعام أهل الكتاب ما ذكوه من الذبائح على الصفة 
المشروعة فلو ذكى الكتابي في غير المحل المشروع لم تبح ذكاته؛ لأن غاية الكتابي أن 
تكون ذكاته كذكاة المسلم. 

والمسلم لو ذكي على غير الصفة المشروعة لم تبح ذبيحته فالكتابي من باب أولى 
وكيف يتشدد في ذبيحة المسلم ويتساهل في ذبيحة الكافر الكتابي والمسلم أعلى من 
الكافر. 

الوجه الثالث: أن طعام أهل الكتاب قد خص منه ما استباحوه كالخنزير فيخص 
منه ما ذبحوه على غير الصفة المشروعة في الذكاة. 

ا ل ا ا 
ونحوها موقوذ وقد حرم الله النخنقة والموقوذة بن بنص القرآن في قوله تعالى: حرمت 
عَلَيَكُمْ آلْميتَةُ وَأَلدَمُ وم انير وَمَأَهِنَّ لِغَيْرِ الله به احق موود [للائدة:؟] 
الآية فيكون ذلك مخصصًا لقوله تعالى: #وَطعَام ل وا التب حل أخم4 
[المائدة: 5 ]. 

الوجه الخامس: أن ما ذكى على غير الصفة المشروعة يفتقد فوائد الذكاة من 
استخراج دمه وتطبيب مه والذكاة لا ينظر فيها إلى وصف المذكى فقط بل ينظر 
فيها إلى وصف المذكي وصفة الذكاة معا 


Ee‏ موسوعة أحكام القرآن 

فلو وجد أمامنا ذبيحتان كل منه) ذكى على غير الصفة المشروعة إحداهما ذكاها 
مسلم والأخرى ذكاها كتابي فكيف نحرم ذبيحة المسلم ونبيح ذبيحة الكافر في هذه 
الحالة إن في هذا رفعًا لشأن الكافر على المسلم. 

وأما القسم الثالث: وهو ما جهل حاله من هذه اللحوم المستوردة فلم يعلم هل 
ذكي على الطريقة يقة الإسلامية أو لا فهذا قد اختلفت فيه أقوال العلماء ء في عصرنا على 
قولين: 
© القول الأول: أنه مباح عملا بالآية الكريمة: لإوَطعَامُ ألَّذِينَ اوو لْكَِدبَ حل 
لَكُمْ4[اسدة:ه] فالأصل فيه الإباحة إلا إذا علمنا أنهم ذبحوه على غير الوجه 
الشرعي. 

فقد جاء في مجلة الجامعة الإسلامية في المدينة المنورة (العدد الثالث للسنة الثامنة 
- ذوالحجة ۵ ص7 )1١9‏ فتوى للشيخ عبد العزيز بن باز - حفظه الله - في 
هذا الموضوع هذا نصها: قال الله سبحانه: ايوم حل َم ليت ََعَامُ ألَذِينَ 
وتوأ لْكِتبَ حل لَحُمْ وَطَعَامُحُمْ حل لَّهم4[نسة:ه] الآية من سورة المائدة - هذه 
الآية أوضحت لنا أن طعام أهل الكتاب مباح لنا وهم اليهود والنصارى إلا إذا 
علمنا أنهم ذبحوا الحيوان المباح على غير الوجه الشرعي كان يذبحوه بالخنق أو 
الكهرباء أو ضرب الرأس ونحو ذلك فإنه بذلك يكون منخنقا أو موقودًا فيحرم 
علينا كما تحرم علينا المنخنقة والموقوذة التي ذبحها المسلم على هذا الوجه. 

أما إذا لم نعلم الواقع فذبيحتهم حل لنا عملا بالآية الكريمة. اه. 

كا جاء في مجلة الأزهر (نور الإسلام) فتوى مشابة هذه الفتوى هذا نصها: 
[ص؟؟ جلد )٤(‏ ج١]‏ (اللحوم المحفوظة في العلب هي من قبيل القديد من اللحم 
وهو معروف كانت الصحابة تأكله. 

فمتى كان اللحم المحفوظ في العلب لم ينتن ولم يفسد جاز أكله. 

ومجيئه من أوروبا أو أمريكا لا يجعل أكله مباح. 

ENE رطقم الروة ونوا الكقت حل‎ e Ab 


موسوعة أحكام القرآن E‏ 
[الائدة:ه] والبحث في وراء ذلك لم يطلب إلينا شرعا. 

غير أن من علم أن شيئا من ذلك غير مذكى التذكية الشرعية فلا يحل له 
أكله).اه. 
# القول الثاني: أن هذا النوع من الذبائح حرام لأن الأصل في الحيوانات التحريم 
فلا يحل شيء منها بذكاة شرعية متيقنة تنقلها من التحريم إلى الإباحة. 

وحصول الذكاة على الوجه الشرعي في هذه اللحوم مشكوك فيه فتبقى على 
التحريم - وإليك فتوى مخطوطة في هذا الموضوع صدرت من سماحة رئيس المجلس 
الأعلى للقضاء في المملكة العربية السعودية: الشيخ عبد الله بن محمد بن حميد. 

عن سؤال هذا نصه: ما حكم اللحوم المستوردة من الخارج معلبة وغير معلبة 
والتي كثر انتشارها في المدن والقرى وعمت البلوى بها فلا يكاد بيت يسلم منها - 
هل الأصل فيها الإباحة أم الحظر نرجو بيان ذلك مفصلًا ولكم الأجر. 

وهذا نص الفتوى: الأصل في الإبضاع والحيوانات التحريم فلا يحل البضع إلا 
بعقد صحيح مستجمع لأركانه وشروطه. 

كا لا يباح أكل نوم الحيوانات إلا بعد تحقق تذكيتها من آهل التذكية. 

فإن الله وَل حرم الميتة والدم ولحم الخنزير وما أهل لغير الله به. 

وحرم المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وأكيلة السبع إلا ما ذكي. 

فهذا يدل على أن الأصل في الحيوان التحريم إلا ما ذكاه المسلمون أو أهل 
الكتاب بقطع الحلقوم وهو مجرى النفس. 

والمريء وهو مجرى الطعام والماء مع قطع الودجين في قول طائفة من أهل العلم. 
فا يرد من اللحوم المعلبة أن كان استيراده من بلاد إسلامية» أو من بلاد أهل الكتاب 
أو معظمهم وأكثرهم أهل كتاب» وعادتهم يذبحون بالطريقة الشرعية فلا شك في 
حله. 





وإن كانت تلك اللحوم المستوردة تستورد من بلاد جرت عادتهم أو أكثرهم أنهم 


EA‏ 3 أ قرا 

e‏ ا موسوعة أحكام القرآن 
قادیاني أو شيوعي ونحوهم فلا يباح ما ذكره. 

لأن التذكية المبيحة لأكل ما ذكي لابد أن تكون من مسلم أو كتابي عاقل له قصد 
وإرادة. 

وغير هؤلاء لا يباح تذكيتهم - أما إذا جهل الأمر في تلك اللحوم ولم يعلم عن 
حالة أهل البلد التي وردت منها تلك اللحوم هل يذبحون بالطريقة الشرعية أم 
بغيرها ولم يعلم حالة المذكين وجهل الأمر فلا شك في تحريم ما يرد من تلك البلاد 
المجهول أمر عادتهم في الذبح تغليبًا لجانب الحظر وهو أنه إذا اجتمع مبيح وحاظر 
فيغلب جانب الحظر سواء أكان في الذبائح أو الصيد. 

ومثله النكاح كا قرره أهل العلم - منهم: شيخ الإسلام ابن تيمية والعلامة ابن 
اد ا وغيرهم كثير. 
قال له: م لت كلك لوكت اشع لذ له كك 

فإن وجدت معه كلبًا آخر فلا تأكل. 

فالحديث يدل على أنه إذا وجد مع كلبه المحلم كلبًا آخر أنه لا يأكله تغليبًا لجانب 
الحظر. 
شتزاك الكلت الاخ 

عي ل «إا أصَبْتَهُ سَهُوكَ فَوَكَعَ في لاء 
فلا تأكُلٌ» متفق 

ل إا عَلِمْتَ أَنَّ سَهُمَكَ قله وَل ر فيه ا سبع مكل 

اور 500000 ي أعم من 


موسوعة أحكام القرآن Ba‏ 
أن يكون أثر سهم رام آخر أو غير ذلك من الأسباب القاتلة فلا يحل أكله مع التردد 
هل قتله السهم أو الغرق في الماء. 

فلو تحقق أن السهم أصابه فمات فلم يقع في الماء إلا بعد أن قتله السهم فهذا يحل 
أكله. 

قال النووي في شرح مسلم: إذا وجد الصيد في الماء غريقًا حرم بالاتفاق» وقد 
صرح الرافعي بأن محله ما لم ينته الصيد بتلك الجراحة إلى حركة المذبوح فإن انتهى 
إليها بقطع الحلقوم مثلا فقد تمت ذكاته. 

ويؤيده قوله يَكلِْ: «مَإِنكَ لا تذري لاء قله أو سَهْحِكَ» فدل على أنه إذا علم أن 
سهمه هو الذي قتله أنه يحل - انتهى ملخصًا من فتح الباري. 

وقال الخطابي: إنما نباه عن أكله إذا وجده في الماء لا مكان أن يكون الماء قد غرقه 
فيكون هلاكه من الماء لا من قبل الكلب الذي هو آلة الذكاة. 

وكذلك إذا وجد فيه أثرا لغير سهمه. 

والأصل أن الرخص تراعى شرائطها التي مها وقعت الإباحة فمهم| أخل بشيء 
منها عاد الأمر إلى التحريم الأصلي. اه. 

ما تقدم يتضح تحريم اللحوم المستوردة من الخارج على الصفة التي سبق بيانها. 

وأن مقتضى قواعد الشرع يدل على تحريمها كا في حديث عدي وغيره في اشتراك 
الكلب المعلم معه غيره. 

وا ما الصائد بسهمه فوقع في ا لاحتال أ لا له 

وفيا رواه الترمذي وصححه: : إا عَلِمْتَ أَنَّ سَهْمَكَ كله و ا 
کل . 


)١(‏ إسناده صحيح: أخر جه أحمد (۳۲/ )١١١‏ - ط الرسالة» والترمذي »))١578(‏ والنسائي 
»)٤۳۰۰(‏ والطيالبي »)۱۰٤۱(‏ كلهم من طرق عن هشيم» عن ابي بشر» عن سعيد بن جبير» 
عن عدي بن حاتم قال: سألت رسول الله َك هشيم وهو ابنْ شير صرّح بالتحديث کا عند 


3 أ القراً 

e‏ موسوعة أحكام القراق 

فدل الحديث بمفهومه على أنه لو وجد فيه أثر سبّع أنه لا يأكله فإنك ترى من 
هذا أنه إذا تردد الأمر بين شيئين مبيح وحظر فيغلب جانب الحظر. 

وليس في حديث عائشة في الصحيحين وغيرهما «آن قومًا حديثي عهد بإسلام 
يأتوننا باللحوم فلا ندري أذكروا اسم الله عليه أو لا فقال النبي كَكله: : موا الله آم 
وَكُلُوا)؛ لأن الحديث في قوم مسلمين إلا أنهم حديثوا عهد بكفر بخلاف تلك 
اللحوم المستوردة من الخارج فإن الذابح ها ليس بمسلم ولا كتابي بل مجهول الحال. 

كا بينا فيا تقدم من أن أهل البلد إذا كانت حالتهم أو معظمهم يذبحون 
بالطريقة الشرعية» وهم مسلمون أو أهل كتاب فيباح لنا ما ذبحوه وأن كانوا 
يذبحون بغير الطريقة الشرعية بل بخنق أو بضرب رأس أو بصاعقة كهربائية فهو 

وأن جهل أمرهم ول تعلم حالتهم با يذبحونه فلا يحل ما ذبحوه تغليبا لجانب 
الحظر. 

ولا عبرة با عليه أكثر الناس اليوم من أكلهم لتلك اللحوم من غير مبالاة 
الله . 

وبالنظر في القولين السابقين في حكم هذا النوع من اللحوم يتضح رجحان 
القول بالتحريم لقوة مبناه ووضوح أدلته وذلك من وجوه: 


النسائي» وأبو بشر: هو جعفر ابن أبي وحشيّة. 

وأخرجه البخاري »)٥٤۷٥(‏ ومسلم (۱۹۲۹) »)٤(‏ والنسائي »)٤۷۷١(‏ وابن الجارود في 
«المنتقى) )۹۱٤(‏ كلهم من طرق عن وكيع: عن عامر وقال يحيى في حديثه» قال: حدثني عامر» 
قال: حدثنا عدي بن حاتم» قال: سألت رسول الله ب عن صيد المعراض» ال ما امت 
بدو دَكُلْهُ وَمَا أَصَبْتَ بِعَرْضِنِ فَهُوَ وَقِيذّا. 

راصن عبد الكل » قال وكيع: (إِذَا إا أَزْسَلْتَ لبك وَدَكَتَ اشم الله فَكُلُ) فقال: وما 
أمسك عليك ول يأكل فكله فإن أخذه ذكاته. وإن وجدت مع كلبك كلبا آخر» فخشيت أن 
يكون أخذه معه وقد قتله» فلا تأكل» فإنك إنم| ذكرت اسم الله على كلبك» ولم تذكره على غيره. 


موسوعة أحكام القرآن EN‏ 

الوجه الأول: أن الله حرم لحوم الحيوانات التي تموت بغير ذكاة شرعية في قوله 
سبحانه: #حْرَّمَتْ عَلَيَكُمْ ألمب إلى قوله: إلا ما دیس فا لم تتحقق 
في هذه اللحوم الذكاة الشرعية فهي محرمة بناء على الأصل . 

الوجه الثاني: أن النصوص الشرعية التي ساقها سماحة الشيخ في فتواه تبين 
بوضوح أنه إذا اجتمع مبيح وحاظر غلب جانب الحظر وهذه اللحوم كذلك 
ترددت بين كونها مذكاة الذكاة المبيحة فتحل وكونما غير مذكاة فلا تحل فيغلب 
جانب التحريم وكا قرر كبار الأئمة الذين ساق الشيخ أقوالهم في الفتوى. 

الوجه الثالث: أن هذه الكميات المائلة التي تمتلئ بها الأسواق العالمية من 
الدجاج وغيره يستبعد أن تأتي الذكاة الشرعية بشروطها على أفرادها كلها لأنها تذبح 
ولت ا 

الوجه الرابع: أن الإلحاد والتحلل من العهد الدينية والأحكام الشرعية قد غلب 
على الناس في هذا الزمان وقلت الأمانة والصدق فلا يعتمد على أقوال هؤلاء 
المصدرين هذه اللحوم ولا على كتابتهم على ظهر أغلفتها بأنها ذكيت على الطريقة 
الإسلامية لا سي| وقد وجد بعض الدجاج برأسه لم يقطع شيء من رقبته ىا وجدت 
هذه العبارة مكتوبة على أغلفة ما لا يحتاج إلى ذكاة كالسمك. 

نما يدل على أن هذه الكتابة إا هي عبارة عن دعاية مكذوبة يقصد بها مجرد 
ترويج هذه اللحوم وابتزاز الأموال بالباطل. 

الوجه الخامس: أنه م يكن لقول من أباح هذا النوع من اللحوم من مستند سوى 
التمسك بعموم الآية الكريمة: مَإْوَطَعَامْ أَلّذينَ أوثوا eT‏ [لمائدة: ه] 
وهذا العموم خصوص بالنصوص الكثيرة ة كقوله تعالى: محر مٿ عَلَيِحُمْ ألمي 
لدم وم ازير وَمَآ اهل لمَيْرِ أله بو وَالْمذخيقة وَلْمؤكُودة والْمترويةُ وَالتليحة وا 
ڪل آلسَبْع إل ما َك وَمَا دح عل الب [لسة:٣]‏ وبالنصوص التي تدل على 
أنه إذا اجتمع حظر وإباحة غلب جانب الحظر. والله أعلم!!”". 

انتهت أحكام الذبائح وبالله التوفيق 


.)1575-١994ص( نقل من كتاب العلامة الفوزان (الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح)‎ )١( 


و حا لق ل ل 





قال الله تعالل: فصل لِرَبَكَ وَأََْرُْ[الكوثر:] 
قال السعدي: فصل رَبك وَأَخْحَرُ4[لكرثر:؟] خص هاتين العبادتين بالذكر؛ لأ 
من أفضل العبادات وأجل القربات. 
ولأن الصلاة تتضمن الخضوع 2 القلب والجوارح لله وتنقلها ف أنواع 
العبودية» وفي النحر تقرب إلى الله بأفضل ما عند العبد من النحائرء وإخراج للمال 
الذي جبلت النفوس على محبته والشح به'". 
]|2 قلت: فيه مسائل منها: 


تعريف الأضحية 
قال في لسان العرب: وضحى بالشاة: ذبحها ضحى النحر» هذا هو الأصل» وقد 
تستعمل التضحية في جميع أوقات يوم النحر. والضحية: ما ضحيت به وهي 
الأضحاة» وحمعها أضحىء يذكر ويؤّنث» قال: 
ري كم ني المحذواء لما دنا الأض حى وصللت اللحام(؟) 


وقال ني تاج العروس: ضحت (بالشاة) تَضحية: (دبَسْنها فيهًا)» أي في ضْحَى 
النّرِ؛ ذا هو الأضل فيد وقد تُسْتَعما التضجية في جميع أؤقات يام التخر 


وعدا بِحَرفٍ» وقد لا خد ا ضحَى تَضْحية إذا دح الأضحية وت 


2 


الو 


(۱) فتح القدير للشوكاني /١(‏ 410). 
(۲) لسان العرب (۳/ .)٤۷١‏ 


موسوعة أحكام القرآن 
را وي 0 
(و) صَحَيْتٌ (العَنَم)» وَكَذَا الإبل: (رَعَيْتُها با). 


٤ 4 


وف الأساس: ضَحَيْتَ الإبل عن الوزد و عشتها عن أو 


العام ا 


قال عِيَاض: شي بدك لأا تفع في الضحى وَهُوَ ازيقاع التهار َشمَيتْ 
رَمَنِ فعْلهاء وَقَالَ عَيدُه: گی یج الأضحة رفت الشكى هذا أضلة : e‏ 
حت قبل : صَحَّى في أي وَفْتِ گان مِنْ يام الَمْرِيقٍ!"" 

قال ابن حجر: والأضاحي جمع واحدة ضحية وأضحية بكسر ا همزة وبضمها 
وأضحاة بفتح أوله'”". 

قال الصنعاني: اْأَصَاحِيُ جنم ضح بصم انر وور سوا ويو حف 
اة a‏ شتقت مِنْ اشم الوَقتِ الي شرع ذَبْحْهَا فيه ويا سمي 
ا E‏ 


ي رَعَيْتها الضحاء 


مسألة: ما حكم الأضحية؟ 
اختلف العلماء في وجوب الأضحية على الموسر: فقال جمهورهم: هي سنة في 
حقه» إن تركها بلا عذر لم يأثم ولم يلزمه القضاء» وممن قال بهذا: أبو بكر الصديق 
وعمر بن الخطاب وبلال وأبو مسعود البدري وسعيد بن المسيب وعلقمة والأسود 
وعطاء ومالك وأحمد وأبو يوسف وإسحاق وأبو ثور والمزني وبن المنذر وداود 
وقال ربيعة والأوزاعي وأبو حنيفة والليث: هي واجبة على الموسر» وبه قال 
ضفن طاول الي راج عل اترم إلا الماح يمف توقال عمد بين 
الحسن: واجبة على المقيم بالأمصار» والمشهور عن أب حنيفة أنه إنا يوجبها على 


(۱) تاج العروس .)٤٥٦/۳۸(‏ 

(۲) شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك .)٠٠١/۳(‏ 
() فتح الباري (۱/ 517 .)١‏ 

(5) المصدر السابق. 


س نر 


مقيم يملك نصاباء والله أعلم. 
0 وإليك بعض الوارد عن النبي ككللة: 
کا آرت کک «گان الي 


في وا أن به د به فل كه ها عا همي الذي 
٠‏ ررو کے چ ر و 
«اشْحَذِيًا حجر فَمَعَلَتْ: مادا اد الكن E‏ 


2 2 4 مد ور 


لباشم اله الهم قبل ِن مکی وال کی وین او کی قم سی بی 

لا وإليك بعض الوارد عن الصحابة والتابعين: 

عن اي سريحة قال: «رأيت أبا بكر» وعمر وما يضحيان»”" 

وعن أبي وائل قال: قال أبو مسعود الأنصاري: «إني لأدع الأضحىء وإني لموسر 
خافة أن يرى جيراني أنه حتم علي»“. 

وعن جبلة بن سحيم» أن رجلا سأل ابن عمر» عن الأضحية أواجبة هي؟ فقال: 
ضحى رسول الله ية والمسلمون» فأعادها عليه. فقال: أتعقل؟ ضحى رسول الله 
E RR‏ 


(۱) أخرجه البخاري »)٥٥٥۳(‏ ومسلم .)١9557(‏ 

(۲) أخرجه مسلم »)۱۹٩۷(‏ وأبو داود (۲۷۹۲). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق ))81١74(‏ والطبراني (۸١٠١۳)ء‏ والطحاوي في شرح معاني 
الآثار (5/ ,)١1/5‏ والبيهقي ))١1075(‏ كلهم من طرق عن الثوري» عن إسماعيل» ومطرف» 

(:) إسناده صحيح أخرجه عبد الرزاق »)۸٠٤۹(‏ والبيهقي (۱۹۰۳۸)» كلاهما عن معمر» 
والثوري» عن الأعمش. عن أبي وائل قال: قال أبو مسعود الأنصاري. 

(5) أخرجه الترمذي »)٠١١١(‏ قال: حدثنا أحمد بن منيع» قال: حدثنا هشيم» قال: أخبرنا حجاج 
ابن أرطاة» عن جبلة بن سحيم» أن رجلا سأل ابن عمر به وهذا إسناده ضعيف من أجل 
«حجاج بن أرطاة» قال عنه ابن حجر: «صدوق كثير الخطأ و التدليس»» قال الترمذي: هذا 


mM‏ عا موسوعة أحكام القرآن 

وعن ابن جريج قال: قلت لعطاء: أواجبة الضحية على الناس؟ قال: «لاء وقد 
ذبح رسول الله کیا . 

0 وإليك أقوال أهل العلم القائلين بأنها سنة ولا يأئم من تركها وهو موسر 
بالتفصيل: 

قال أبو عمر من المالكية: تطوع الرجل عن أهل بيته كتطوع النبي مه إذ قال في 
ته داع وع من ا بے من کی وکا أهل بيت له» والله أعلم. 

وهذا يصح على مذهب من لم يوجب الأضحية» وهم أكثر العلماء ويدخل - 
حينئذ - من لم يضح ذلك العام من أمته في ثواب تلك الضحية» وكذلك سائر أهل 
7 3 مدت ۰ ٠.‏ ث ) 
بيت الرجل يشركهم في ثواءها وإن لم یکونوا يملكون شيئا منها'". 

قال ابن رشد: اختلف العلماء في الأضحية: هل هي واجبة أم هي سنة؟ فذهب 

١ 

مالك والشافعي إلى أنها من السنن المؤكدة” ". 

قال النووي من الشافعية: واختلف العلماء في وجوب الأضحية على الموسر فقال 
جمهورهم: هي سنة في حقه إن تركها بلا عذر لم يأثم ولم يلزمه القضاءء وممن قال 
المسبيب وعلقمة والأسود وعطاء ومالك وأحمد او يوست وإسحاق وات ثور 
والمزني وابن المنذر وداود وغيرهم» وقال ربيعة والأوزاعي وأبو حنيفة والليث: هي 


حديث حسن. والعمل على هذا عند أهل العلم: أن الأضحية ليست بواجبة» ولكنها سنة من 
سنن رسول الله يو يستحب أن يعمل بهاء وهو قول سفيان الثوريء وابن المبارك. 
وأخرجه الطبراني ف «الأوسط) (157514))» قال: حدثنا محمد بن علي» نا سعيد بن منصورهء ثنا 
إسماعيل بن عياش» عن ابن عون» عن محمد بن سيرين قال: سألت ابن عمر به. وإسماعيل بن 
عياش صدوق ف روايته عن أهل بلده» مخلط فى غيرهم» وقد رواه عن عبد الله بن عون بن 
أرطبان المزنى» أبو عون البصرى وعلى كل فهذا إسناد بحسن بمجموع طريقيه. 

(۱) إسناده صحييح: أخرجه عبد الرزاق )81١75(‏ قال: عن ابن جريج قال: قلت لعطاء به. 

(؟) الاستذكار (557/0). 

(۳) بداية المجتهد (۲/ .)١91١‏ 


اس ل 


اة عل الوه قال غ الك وال الى واخ عل ال س 
ا روک او ا الم ااا والشهور عن أن 
حنيفة أنه إن| يوجبها على مقيم يملك نصاباء والله أعل. 

قال الماوردي: وروي عن الصحابة فة ما ينعقد به الإجماع على سقوط 
الوجوب» فروي عن أي بكر وعمر أنه| كانا لا يضحيان مخافة أن يرى أنها واجبة 
وروي عن أب مسعود البدري» أنه قال: لا أضحي وأنا موسر لئلا يقدر جيراني أنها 
ا E‏ 1 

قال ابن قدامة: والأضحية سنة» لا يستحب تركها لمن يقدر عليهاء أكثر أهل 
العلم يرون الأضحية سنة مؤكدة غير واجبة"". 

قال ابن حزم: لا يصح» عن أحد من الصحابة أن الأضحية واجبة. وصح أن 
الأضحية ليست واجبه عن سعد بن المسيت والشغبى وأنة قال: لأن أتصدق 
بثلاثة دراهم أحب إلي من أن أضحي. وعن سعيد بن جبير» وعن عطاء» وعن 
الحسن» وعن طاوس» وعن أبي الشعثاء جابر بن زيد وروي أيضاء عن علقمة. 
ومحمد بن علي بن الحسين. وهو قول سفيان» وعبيد الله بن الحسن» والشافعي؛ 
وأحمد بن ل وإسحاقء وأبي سليان» وهذا مما خالف فيه الحنفيون ا 
ا 
0 وإليك أقوال أهل العلم القائلين بأن الأضحية واجبة علي المياسير والمقيمين: 

قال السرخسي: قال: (وهي واجبة على المياسير والمقيمين عندنا)“. 

قال المرغيناني: الأضحية واجبة على كل حر مسلم مقيم موسر في يوم الأضحى 


(۱) شرح مسلم (۱۳/ .)۱۱١‏ 
() الحاوي الكبير /٠١(‏ ۷۲). 


.)٤۳٩١ /4( المغني‎ )۳( 
.)۳١۸ /۷( المحلى‎ )( 
.)8/١7( المبسوط‎ )6( 


-[ "5 ]| موسوعة أحكام القرآن 


عن نفسه وعن ولده الصغار”". 


قال النووي: وقال ربيعة والأوزاعي وأبو حنيفة هي واجبة على الموسر وبه قال 
بعض المالكية» وقال النخعي واجبة على الموسر إلا الحاج بمنى» وقال محمد بن 
الحسن: واجبة على المقيم بالأمصاره والمشهور عن أبي حنيفة أنه إن يوجبها على 
مقيم ي يملك نصاباء والله عل" . 

مسألة : وقد ورد عن النبي ميا أحاديث في فضلها 

-١‏ عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة» أن النبي يا قال: «ما عول ابن 
آم يوم التخر عملا حب إل الله فاه ين راڌ م ؛ وَِنَهُ ليتق يوم الام قروا 
رَأظلافهًاء اشارا وَإِنْ الد ليقع من الله کل ِمَكَانٍ فل أنْ يَعَعَ ع الْأَرْض» 
َطِيبُوا ا تف . 

3 - عن زيد بن أرقم قال : قلت: أو قالوا 0 
اسه أييكُمْ إ: رايم قَالُوا: ا لاونم ]قال : یکل شَغْرَة مةه E‏ 
اله َالصّوف؟ تال : بل شّعْرَةِ مِنَ الصو E‏ 

۳- عن أبِي سعيد الخدري دنه قال: قال رسول الله له لفاطمة عليها الصلاة 


.)۲۱۹ /۱( متن بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة‎ )١( 

(۲) شرح مسلم (۱۳/ .)1١١‏ 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الترمذي )۱٤۹۳(‏ ابن ماجه (7177) والحاكم (5/ ۲۲۲)» والبغوي 
في شرح السنة »)١١75(‏ وابن حبان في المجروحين (۳/ ١‏ 85)» وابن الجوزي في «العلل المتناهية 
في الأحاديث الواهية» (۲/ ۷۹) قال: حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم الدمشقي قال: حدثنا عبدالله 
ابن نافع قال: حدثني أبو المثنى» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة» أن النبي وَل وعبدالله 
ابن نافع بن أبى نافع «لين الحديث». أبو المثنى الخزاعى الكعبى المدنى (ضعيف). 

(4) إسناده ضعيف أخ رجه أحمد (5/ ۳۹۸)» وابن ماجه (۳۱۲۷)» والطبراني (501/0)» وابن حبان 
في «المجروحين » (۳/ 50), كلهم من طرق عن آدم ب بن أبي إياس قال: حدثنا سلام بن مسكين 
قال: حدثنا عائذ الله» عن أبي داود» عن زيد ب بن أرقم» قال: قال أصحاب رسول الله يِه قلت: 
فيه أبو داود نفيع ابن الحارث «متروك» وعائذ الله المجاشعى» أبو معاذ (ضعيف). 


موسوعة أحكام القرآن Kî‏ 
والسلام: e‏ إل أضحِييك نَاشْهَديا َإِنَّلَكِ بول مَطْرَة ف قا لك 
ما شلف من ذنُوكِ». قالت: يا رسول الله هذا لنا أهل البيت خاصة أو لنا 
I lL as‏ آنا ولك نين E‏ 

-٤‏ عن ابن عباس طية» قال: قال رسول الله ول «ما أنفِقَتُ الْوَِقُ في كى 
حب لل الله ِن تحير بكري يم عِيدِ) 0 

۵- عن علي» عن النبي ي قال: اي يجا النّاسُ» صَحُوا وَاحْتَسِبُوا بدِمَائِها تِن 
الذّم إن وع في الْأَرَْضء فان َع في جوز اله جل وع . 


٦‏ - عن عبد الله بن حسن بن حسن» عن أبيه عن جده» قال: : قال رسول الله 
:من د و اللا a a‏ 


03 


(۱) إسناده ضعيف: أخرجه الحاكم (27074)» والبزار (۲/ 54 كشف الأستار)» وأبو يعلى «جزء فيه 
ستة مجالس من أمالي القاضي أب يعلى الفراء» (74)» كلهم من طرق عن داود بن عبد الحميد ثنا 
عمرو بن قيس الملائي» عن عطية» عن أبي سعيد الخدري اه قال: قال رسول الله كك وداود 
ابن عبد الحميد وعطية العوفي «ضعيفان». 

(۲) إسناده ضعيف جدًا: أخرجه الطبراني »)٠١845(‏ والدارقطني »)٤۷٥۲(‏ والبيهقي (191015) 
وفي «الشعب» »)1۹٥۳(‏ كلهم من إبراهيم بن يزيد» عن عمرو بن دينار» عن طاوس» عن 
ابن عباس وَقْتُعَا قال: قال رسول الله ا . إبراهيم بن يزيد القرشى الأموى الخوزى «متروك). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني في الأوسط (815) قال: حدثنا موسى بن زكرياء نا عمرو 
ابن الحصين» ا ا بن أبي غنية» عن الحكم» عن حنش 
الكناني» عن علي» عن النبي َيه وني إسناده موسى بن زكرياء وعمرو بن الحصين» وها 
«متروكان)». 

)٤(‏ إسناده ضعيف جدًا: أخرجه الطبراني )۲۷۳١(‏ قال: حدثنا أحمد بن محمد النخعي القاضى 
الكوفيء ثنا عبار بن أبي مالك الجنبي» ثنا أبو داود النخعي» عن عبد الله بن حسن بن حسن» عن 
أبيه» عن جده» قال: قال رسول الله علق وني إسناده أبو ا النخعي «سليمان بن عمر) «كذاب). 


م موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: لا تجوز الأضحية إلا من الأزواج الثمانية من الإبل والبقرة والضان وال معز لا غير 
لا تجوز الأضحية إلا من الأزواج الثانية وهذا بإجماع المسلمين. 

0 وإليك الآدلة على ذلك: 

عن أنس؛ قَالَّ: «ضَحَّى البي عد بَكَبْشَيْنٍ َمْلَحْنِ > فر اينه وَاضِعًا دمه عل 

صِفَاحهماء سمي یکی بحا يدوا( 
عَنْ جاب قَلَ: اک رول اله ة: «لَاتَذْبَحُوا إلا من إلا أن بعر علب 

15 تتذْبَحُوا جَذَّعَة مِنَ الصَأَنِ e‏ 

a‏ : أن الي يك دل لاء وَحَاضَتْ برف بل أن تذل 
مَكَة وهي ي بكي فََالَ: «ما لَك أَقْت؟» قَالَتٌ: :ت م قَالَ: إن هدا مر کسه الله 

ق عضي ااج عب أن لا طني بايْتِ» ف كنا ىء أي 

ب بک :ما هذا؟ كَالُوا: کی رشو ل لله يله عن واه ا 

تا وإليك بعض أقوال أهل العلم: 
قال السرخسي: (ولا يجوز في الضحايا والواجبات بقر الوحش وحمر الوحش 

والظبي)؛ لأن الأضحية عرفت قربة بالشرع» وإنا ورد الشرع بها من الأنعام» ولأن 

إراقة الدم من الوحشي ليس بقربة أصلاء والقربة لا تتأدى با ليس بقربة. 
وإذا كان الولد بين وحشي وأهلي فإن كانت الآم أهلية جازت التضحية بالولد 

وإن كانت وحشية لا تجوز؛ لأن الولد جزء من الأم فإن ماء الفحل يصير مستهلكا 

بحضانتهاء وإن) ينفصل الولد منها؛ وهذا يتبعها في الرق والملك. فكذلك في 
التضحية» وهذا؛ لأنه ينفصل من الفحل وهو ماء غير محل هذا الحكم وينفصل من 

الأم وهو حيوان محل هذا الحكم؛ فلهذا جعلناه معتبرا بالأم. 


.)١19155( أخرجه البخاري (2007)) ومسلم‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم »)١9177(‏ وأبو داود (۲۷۹۷)» وابن ماجه (731141)) وأحمد (۳/ ۳۱۲). 
(۳) أخرجه البخاري (5058).» وأحمد (794/57). 

.)۱۷/١١۲( الممسوط‎ )٤( 


ل 00 1 


وقال ابن عبد البر: والذي يضحى به بإجماع من المسلمين الأزواج الغانية وهي 
الضأن والمعز والإبل والبقر''". 

قال النووي: نقل جماعة إجماع العلماء عن التضحية لا تصح إلا بالإبل أو البقر أو 
الغنم فلا يجزئ شىء من الحيوان غير ذلك. 

وحكى ابن المنذر عن الحسن بن صالح أنه يجوز أن يضحي ببقر الوحش عن 
سبعة وبالضب عن واحدء وبه قال داود في بقرة الوحش”". 

قال ابن قدامة: ولا يجزئ في الأضحية غير ببيمة الأنعام» وإن كان أحد أبويه 
وحشياء لم يجزئ أيضا. وحكي عن الحسن بن صالح أن بقرة الوحش تجزئ عن 
سبعة» والظبى عن e‏ 

وخالف بن حزم فقال: والأضحية جائزة بكل حيوان يؤكل لحمه من ذي أربع» 
أو طائر» كالفرس» والإيل» وبقر الوحش» والديك» وسائر الطير والحيوان الحلال 
أكله» والأفضل في كل ذلك ما طاب لحمه وكثر وغلا ثمنه“. 

مسألة : في معرفة سن الأضاحي 

فالثني من المعزما ها سنة وبدأت في الثانية والجذع من الضأن ما ها سنة» وقيل: 
ثانية أشهرء وقيل: سبعة أشهرء وقيل: ستة أشهرء والثنية من البقر ويلحق به 
الجاموس مالا سنتان ودخل في الثالثة» والثنية من الإبل ما ها حمس سنين ودخلت 
في السادسة. 
لا وإليك الوارد عن النبي يَللِةِ: 


ر 


نا 1 . 16 سمس د لاه ول۹ د ُ - ره ادس ° 
عَنْ جاب قال: قال رَسُول الله كئِهِ: «لا تذبّحوا إلا مينة» إلا أن يَعسْرٌ عَليكم 


.)۱۸۸/۲۳( التمهيد‎ )١( 
.)7915/8( المجموع‎ )( 
.)5 5١ /4( المغني‎ )۳( 
(؟) المصدر السابق.‎ 


لطا موسوعة أحكام القرآن 

ل www‏ 
راع ب اسان 

قال عبد الغنى الغنيمى الدمشقى الميداني: ما يجزئ في الأضحية» وهو (الثنى 
فاع وهوين الإبل ماع لمحي نون )ومن ال ما رمق ا س ر 
من الضأن فإن الجذع منه يجزئ) والجذع - بفتحتين - ما دون الثني”". 

قال ابن عبد البر: لا أعلم خلافا أن الجذع من المعز ومن كل شيء يضحى به غير 
الضأن لا يجوز» وإنما يجوز من ذلك كله الثني فصاعداء ويجوز الجذع من الضأن 
بالف الور 

قال النووي: قال العلاء: المسنة هي الثنية من كل شيء من الإبل والبقر والغنم 
ف) فوقها. 

وقال أيضا: قال العلماء: المسنة هي الثنية من كل شيء من الإبل والبقر والغنم ف) 
فوقهاء وهذا تصريح بأنه لا يجوز الجذع من غير الضأن في حال من الأحوال» وهذا 
عله لل امه انا مياسن . 

قال ابن عابدين: (قوله: : التي هو ابن مس. . إلخْ) ذَكَرَِنَ الي وَاججدع ني 
الک نوماني زع ات لَِعْضِهِمْء وذ نها في بن فقلت: 


ا من إل ق بوني رقا التي يي 


قال الشوكاني: قال العلماء: المسنة هي الثنية من كل شيء من الإبل والبقر والغنم 
فما فوقها وهذا تصريح بأنه لا يجوز الجذع ولا يجزئ إلا إذا عسر على المضحي وجود 


)غ0 أخرجه مسلم «(o17)‏ وأبو داود 5628 والنسائي 8و1 واين ٠‏ ماجه (۱1£1"(« 
وأحمد ("/ 317). 

(؟) اللباب في شرح الكتاب .)٠١۸/١(‏ 

(۳) التمهيد (188/77). 


(5) شرح مسلم (۱۱۷/۱۳). 
(6) رد المجتار على الدر المختار (5/ 57 077. 


موسوعة أحكام القرآن لما 
وقوه اكات ا9 a a‏ ل 
ا 
0 أقوال الصحابة والتابعين: 

عَنْ أمٌ َلَمَة زوج الي ل قَلَتْ: أن صي جلع مِنَ الصَّأَنِ 


أ ار 


N 
وعن عمران بن حصين قال: لان أضحي بجذع أحب إلي من أن أضحي ببرم؛‎ 
الله أحق بالغنى والكرم» وأحبهن إلي أن أضحي به أحبهن إل أن أقتنيه»”".‎ 


عن هشيم أنا حصينء هو ابن عبد الرحمن قال: رأيت هلال بن يساف يضحي 
بجذع من الضأن فقلت: أتفعل هذا؟ فقال: رأيت أبا هريرة“ 


حت إا“ 5 
ن احب إلي من 


0 


أن 


هذا وقد صح عن ابن عمر ذه أنه كان يتقي من الضحايا والبدن التي لم تسن. 
عن نافع عن ابن عمر أنه كان يتقى من الضحايا والبدن التي لم تسن والتي نقص 
١ ١ E‏ 


.)١١١ /5( نيل الأوطار‎ )١( 
(؟) إسناده حسن: أخرجه ال حاكم (72041) عن أب کر بن إِسْحَاق» أنبَاً بو ىء حَدَثَنا مُسَدَ3‎ 


وري 3 


حا عبد الل دتا خمد بن حا حَدَننَا بريد بن عبد اله بن تُسَيط > عن سَعِيدٍ بن 
ات عن 3 سَلْمَكَ روج الي ية وهذا إسناد حسن من أجل أبن إسحاق فهو «صدوق 
مدلس لكنه قد صرح بالتحديثة. 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه عبد الرزاق )81١01/(‏ قال: أخيرنا معمر» عن أيوب» عن ابن سيرين» 
عن عمران بن حصين وهذا إسناد ضعيف من أجل رواية معمر عن أيوب فرواية معمر عن 
البصرين «متكلم فيها). 

ESI E A a‏ لاعتو 
أنا حصين» هو ابن عبد الرحمن قال: رأيت هلال بن يساف عن أب هريرة» به. 

(5) إسناده صحيح: أخرجه مالك /١(‏ 1{ 


TI‏ ! موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
ك2 قول الأحناف: 

قال السرخسي: ثم يختص جواز الأضحية بالإبل والبقر والغنم ولا يجزئه إلا 
الثني من ذلك في الإبل والبقر والمعز ويجزي الجذع من الضأن إذا كان عظيا 
ف 

قال بدر الدين العينى: جواز الأضحية بالجذع من الضأن إذ كانت الجذع عظيمة 
م: (بحيث لو خلط بالثنيات) ش: بضم الثاء المثلثة» جمع ثني» وكان يقول: ينبغي أن 
يقول لو خلطت م: (يشتبه على الناظر من بعيد) ش: أنه ثني أو جذع”". 

قال عبد الغنى الغنيمى الدمشقى الميداني: ما يجزئ في الأضحية» وهو (الثنى 
فصاعدا) وهو من الإبل ما تم له خمس سنين؛ ومن البقر ستتان» ومن الغنم سنة (إلا 
من الضأن فإن الجذع منه يجزئ) والجذع - بفتحتين - ما دون الثني' ". 
كك قول المالكية: 

قال سحنون: قلت لابن القاسم: أرأيت ما دون الثني من الإبل والبقر والمعز 
هل يجزئ في شيء من الضحايا والهدايا في قول مالك؟ قال: لاء إلا الضأن وحدها 
فإن جذعها مز ئ . 

قال القراني: الفصل الثاني في سنها وفي الكتاب لا يجزئ ما دون الثني من الأنعام 
كلها في الضحايا والهدايا إلا في الضأن» وقاله الأئمة لما في مسلم قال أبو بردة , نون لمان 
عندى هين اكد عن حير مق ميته ا ١دْبَحَها‏ وَلَنْ رئ أحدًا 
بَعْدَكُ) وفيه: ١لا‏ تَذْبَحُوا إلا مُستة قن عير عَلَيَكُمْ فَاذْبَحُوا الجدّعَ مِنَ الان 


(1) المبسوط (؟١1/1١).‏ 

(1) البناية شرح الهداية .)٤۷ /٠۲(‏ 
() اللباب في شرح الكتاب .)٠١۸/١(‏ 
(5) المدونة (0577/1). 


وَالْستّة هى الثنية. 
ك2 قول الشافعية: 

قال الشافعي: الضحايا سنة لا يجب تركهاء فمن ضحى فأقل ما يكفيه جذع 
الان او ی المع أو 3 ثني الإبل والبقر؛ والإبل أحب إلي أن يضحي بها من البقرء 
والبقر احب إل أن يصن نها من الشنه» وكل ماغل من الختم كان أخب إل ما 
ا 
كي اتر ایر وار وشم و 0 
كك قول الحنابلة: 

قُلْتُ: أي الأسنان جور في الضحية من البقر والإبلٍ والغنم؟ قال الاعورق 
الأضاحي إلا الثني فَصاعدًا من الإبلٍ والبقرء والغنم إلا الجدعَ من الضأن. قَالَ 
اا ا 

e‏ بوه ره 
aT‏ 


أجذع””. 


0 


ی (أكل من جَدَع الضَأَنٍ 


.)٠٤١ /5( الذخيرة‎ )١( 

(5) الأم /167(. 

(۳) أسنى المطالب في شرح روضة الطالب .)٠١١ /١(‏ 

(4) مسائل الإمام أحمد بن حنبل وابن راهويه إسحاق بن منصور (۲/ 2770). 
(0) متن الخرقى على مذهب أب عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني .)١147/١(‏ 


7 الو ك1 .ا س1 0 للدت 
مسألة: في العيوب التي بها ترد الأضحية 

قال العلامة ابن عثيمين يتنه : وعلى كل حال ينبغي أن نقسم العيوب إلى ثلاثة 
أقسام: الأول: ما دلت السنة على عدم إجزائه» وهي أربع: الغوراء النين غعورهاء 
والمريضة البين مرضهاء والعرجاء البين صَلعهاء والعجفاء التي لا تنقي» فهذه 
منصوص على عدم إجزائهاء قاس غل ها كان مكلها أو أوق ها أما ما كان 
مثلها فإنه يقاس عليها قياس مساواة» وأما ما كان أولى منها فيقاس عليها قياس 
أولوية: 

الثاني: ما ورد النهي عنه دون عدم الإجزاء وهو ما في أذنه أو قرنه عيب من 
خرق» أو شق طولاً أو شق عرضاًء أو قطع يسير دون النصف. فهذه ورد النهي 
عنها في حديث علي بن أبي طالب 4 ولكن هذا النهي يحمل على الكراهة؛ لوجود 
الحديث الحاصر اا لاد بعة أصناف. ْ 

الثالث: عيوب لم يرد النهي عنهاء ولكنها تناني كمال السلامة» فهذه لا أثر لهاء 
ولا تكره التضحية بها ولا تحرم» وإن كانت قد تعد عند الناس عيباء مثل العوراء 
التي عورها غير بِيّنء ومثل مكسورة السن في غير الثنايا وما أشبه ذلك» ومثل 
العرجاء عرجا يسيراء فهذه عيوب لكنها لا تمنع الإجزاء» ولا توجب الكراهة لعدم 
وجود الدليل» والأصل البراءة"". 

والعيوب التي أجمع عليه أهل العلم: هي العوراء البين عورهاء والمريضة البين 
برها والحرساء وعرحها والعتناء الى وحنو ا روفو الى EE‏ 
وذلك لما جاء في حديث البراء بن عازب» فعن عَبَيدَ ُن فرُورَقَالَ: قلت لِْرَاءِبْنِ 
عازب: +: حي ما گر أو ی عن رَسول اله وو لاحي فلن وَسُول اله 
د ال مَكَذَا بيد وَيَدِي أَقصَرٌ مِنْ يد رَسول الله ييه «أزبعة لا مُزِينَ في 
الْصَاحِيٌ: العَررَاة الي عَوَرْهَاء وَاْرِيضَةٌ اين مَرَضْهَاء وَالْمَرْجَامُ اين ظلْمُهَا؛ 
والكسرة التي لا نشی )» قَالَ قَالَ: قاي أعْرَه أن كود تفص في الْمَرْنِء اَذ قَالَ: دق 


.)٤٤١ /۷( الشرح الممتع على زاد المستقنع‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن J‏ 
EVES‏ عل أحدِ)". 

قال ابن رشد: أجمع العلماء على اجتناب العرجاء البين عرجها في الضحاياء 
والمريضة البين مرضهاء والعجفاء التي لا تنقى» مصيرا لحديث البراء بن عازب”". 


«المجتبى» »)٤۳1۹(‏ وابن ماجه ,)7١515(‏ وأحمد /٤(‏ 7384)» والدارمي »23٠١7(‏ وابن حبان 
(20919» وابن خزيمة (۲۹۱۲)» والبيهقي 36 كلهم من طرق عن سليهان بن 
عبدالرحمن عن عبيد بن فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا يجوز في الأضاحي؟ فقال: قام 
فينا رسول الله ية وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملٍ أصغر من أنامله فقال: «أربع لا تجوز في 
الأضاحي: العوراء بين عورها والمريضة البين مرضه مرضهاء والعرجاء بين ظلعهاء والكسيرة 
التي لا تنقي...2 إلخ. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح. وقال الحاكم: حديث صحيح ولم يخرجاه. لقلة روايات 
سليهان بن عبد ال رحمن» وقد أظهر على بن المدنيى فضائل إتقانه» ووافقه الذهبى وقد اختلف في 
سماع أبن عبد ال رحمن من عبيد فيروز» وقال علي بن المديني: لم يسمع» وقد صرح سليان بالسماع 
من عبيد في رواية شعبة. قلت: وقد تابع سليان بن عبد الرحمن عمروبن الحارث كا عند مالك 
»)230١75(‏ وأحمد /٤(‏ ۳۰۱)» والدارمى (۲۰۰۱)» وابن حبان »)٥۹۲۱(‏ والبيهقى »)۱۸۸۷٤(‏ 
كلهم من طرق عن عمرو بن الحارث عن عبيد بن فيروز عن البراء بن عازب أن رسول الله كك 
فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا يجوز في الأضاحي؟ فقال: قام فينا رسول الله صلل 
وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملي أصغر من أنامله فقال: «أربع لا تجوز في الأضاحي: العوراء 
بين عورهاء والمريضة البين مرضه مرضهاء والعرجاء بين ظلعهاء والكسيرة التي لا تنقي...٠‏ 
إلخ. 
قلت: وهذا إسناد صحيح. 
يزيد بن أبي حبيب عن البراء بن عازب عن النبي بي فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا 
يجوز في الأضاحي؟ فقال: قام فينا رسول الله ية وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملي أصغر من 
أنامله فقال: «أربع لا تجوز في الأضاحي: العوراء بين عورهاء والمريضة البين مرضه مرضهاء 
والعرجاء بين ظلعهاء والكسيرة التي لا تنقي...٠‏ إلخ. 
قلت: ولكن عبد الله بن عامر (ضعيف). 

(؟) بذابة الجنيد 2137/90 


dls‏ موسوعة أحكام القرآن 

قال ابن قدامة: أما العيوب الأربعة الآول» فلا نعلم بين أهل العلم خلافا في أنها 
تمنع الإجزاء”". 

قال النووي: وأجمعوا على أن العيوب الأربعة المذكورة في حديث البراء وهو 
مرفي و العف ررر وال انين رى الح ا ركذا ماكان ل يلاها 
أو أقبح كالعمى وقطع لر 

وقال عياض بن موسى بن عياض بن عمرون: وأجمعوا أن العيوب الأربعة فى 
حديث البراء من المرض والعجف والعور والعرج لا يجزئْ فيها الضحية» وكذلك 
ما هو من نوعها أشنع كالعمى وقطع الرجل وشبهه. 

واختلف في) عدا ذلك» فذهب قوم إلى أن تجزئ بكل عيب غير هذه الأربعة”". 

قال سحنون: قلت: أرأيت العرجاء التي لا تجوز؟ صفها لي في قول مالك قال: 
العرجاء البين عرجها هذا الذي سمعت من مالك وكذلك جاء الحديث عن النبي 
ية ففي هذا ما يدلك على ما يجوز منها. 

قال: قال مالك: إلا أن يكون الشىء الخفيف الذي لا ينقص مشيها ولا تعب 
عليها فيه وهي تسیر بسير الغنم من غير تعب» فأرى ذلك خفيفا كذلك بلغني عن 
الك 

قلت: أرأيت إن اشتريت أضحية وهى سمينة» فعجفت عندي أو أصابها عمى 
أو عور أيجزئني أن أضحي بها في قول مالك؟ 

قال: قال مالك: لا مجزئك. 

قال ابن المنذر: وثبت أَنَّ رَسُولٌَ الله ككل قَالّ: «لا يجزئ من الضحايا أربع: 
العوراء البين عورهاء والعرجاء البين عرجهاء والمريضة البين مرضهاء والعجفاء 


.)١57/1( متن الخرقي على مذهب أبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني‎ )١( 
.)١1١١ /۱۳( شرح مسلم‎ )۲( 


.)٤١٤/۸( المجموع‎ )۳( 
.)٥٤۹)0٤۸/۱( المدونة‎ )4( 
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سس د ل يغ ]1 
التي لا تنقي». 

وني هذا دليل أن كل نقص غير الأربع التي خصهن النبيّ ية جائز» والتام 
جزارتها منها شَيْئنّاه وإن أوفاه جعله أعطاه إن کان مسكينًا کا يعطي غيره”". 

قال أبو عمر: كان بعض العلاء يقول في قول رسول الله : أربع لا تجوز في 
الضحاياء دليل على أن ما عدا تلك الأربع من العيوب في الضحايا جوز والله 
)۲( 

اعلم : 

قال الصنعاني: والحديث دليل على أن هذه الأربعة العيوب مانعة من صحة 
التضحية» وسكت عن غيرها من العيوب فذهب أهل الظاهر إلى أنه لا عيب غير 
هذه الأربعة» وذهب الحمهور إلى أنه يقاس عليها غيرها ما كان أشد منها أو مساويا 
لما كالعمياء ومقطوعة الساق. 

وقوله: «البين عورها» قال في البحر: إنه يعفى عما إذا كان الذاهب الثلث فا 
دونه» وكذا في العرج قال الشافعي: العرجاء إذا تأخرت عن الغنم لأجله فهو بين 
E‏ 0 
وقوله: ظلعها أي اعوجاجها'". 

وهناك عيوب أخرى اختلف فيها أهل العلم: 

ل ا 
لْتُ لِليَاِ بن عَازب: حَدِْي ما كه أو تجى عَنْهُ رَسُولُ الله لا من الْأضَاحِيٌ 
قال ِن رَسُولٌ الله هک ٿال هَكَذَا يڍو وَيَدِي أَفْصَرُ ِن يد رول الله کا م 
لا زين في الْأَصَاحِي: لوَا ان عَوَوُهاء وَالِْيصَة الي مَرَضْهَاء وَالْعَرْجَاءُ 
الب ظَلْعُهًاه وَالْكَسِيرَه انت تنقَى»» قَالَ: اني أَكرَهُ أن يَكُونَ تقض في الْقَرْنِ 
لادب قال: ا کت ی دع ولا هنعل آي 


.)۳۷۷ /۱( الإقناع‎ )١( 

(؟) التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد .)١۷١ /۲١(‏ 

.)٩۳ /٤( سبل السلام‎ )۳( 

»)٤۳٨۹( والنسائي‎ »)۱٤۹۷( والترمذي‎ »)۲۸۰٤( صحيح بمجموع طرقه: أخرجه أبو داود‎ )١( 


إا موسو جام الث 


قال البغوي: ْمَلَف أل الم في مقطو نَيْءِ مِنَ لذن قَدَمَبَ بَعْضْهُمْ ِل 
ا وخر قزل الشافِعِيّء + ونال اا ا ِن كان كل من الصف 
يجو وَإنَ فع الضف اتر لا و رَكَالَ إِسْحَاقُ: إِنْ كان مَقُطُوعَ الثلْثِ جور 
إن کان أكثر لا جوز 


1 


ر مو 2 
وحور ك رَه الْمَرْئيْنِ عِنْدَ 
رر ا 
Te‏ 0 


I 
داود وغيره عن علي ذفن قال: أمرنا رسول الله َة أن نستشرف العين والأذن ولا‎ 


لفح بشرقاء ولا رقاو مقابلة ولا ماو 


وابن ماجه (21515)) وأحمد (5/ »)۲۸٤‏ والدارمي (۲۰۰۲)» وابن حبان (22414» وابن 
خزيمة (۲۹۱۲))» والبيهقى .)٠١٠١75(‏ 

(1) شرح السنة ۳۳۸/50( 

(۲) إسناده ضعيف أخرجه أبو داود (5 ۲۸۰)» والنسائى »)٤۳۷۲(‏ والترمذي »)۱٤۹۸‏ وابن ماجه 
»)۳۱٤۲(‏ وأحمد »)۱٤۹/۱(‏ والدارمي (140۲« والطحاوي في «شرح معاني الآثار) 
7,) والبيهقي (۱۸۸۸۲)» كلهم من طرق عن أبي إسحاق» عن شريح بن النعمان» عن علي 
قلثة أبواإسحاق ل يتمع ذا اديت من قري وذلك ها زواه الاك فى «الستدركة 
(72774) من طريق عن قيس بن الربيع قال: قلت لأبي إسحاق: سمعته من شريح قال: حدثني 
ابن أشوع عنه» وشريح بن النعمان لم أقف له على كبير توثيق إلا ما كان من ابن حبان. 
قلت وللحديث طرق أخرى عن علي ط4 في النسائي »)٤۳۷۷(‏ وابن ماجه »)۳٠٤۳(‏ وأحمد 
:)40/١(‏ والدارمى :.)١151١(‏ وعبد الرزاق »)۱۳٤۳۷(‏ وأبو يعلى (۳۳۳)ء والبزار 
26 )والطحاوي ف «شرح معاني الآثار (25141» والبيهقي (18845): كلهم من طرق عن 
سفيان وشعبة وغيرهم عن سلمة بن كهيل» عن حجية بن عدي قال: سمعت عليا يقول: «أمر 
رسول الله يك أن نستشرف العين والأذن. 
قلت: وحجية بن عدي الكندي «ضعيف». قال فيه أبو حاتم: شيخ لا يحتج بحديثه شبيه 
بالمجهولء وقال ابن سعد: كان معروفاء وليس بذاك ووثقه العجلي» وابن حبا 
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قال ابن عبد البر: أما العيوب الأربعة المذكورة في هذا الحديث فمجتمع عليها لا 
أعلم خلافا بين العلماء فيهاء ومعلوم أن ما كان في معناها داخل فيها فإذا كانت العلة 
في ذلك قائمة» ألا ترى أن العوراء إذا لم تجز في الضحايا فالعمياء أحرى ألا تجوز 
وإذالم تجز العرجاء فالمقطوعة الرجل أحرى ألا تجوز وكذلك ما كان مثل ذلك كله. 

وجد اخفيف لال عل 1 ارقي القن ردن Sa‏ 
الذي تلحق به الشاة في الغنم لقوله 6 ١اليينُ‏ مَرَضهَا وَالْيينُ ظَلَعْهّاه» وكذلك 
النقطة في العين إذا كانت يسيرة لقوله: «الْعَوْرَاءُ لين عَوَرْعَااء وكذلك المهزولة 
التي ليست بغاية في الهزال لقوله: «وَالْعَجْمَاء ء التي لا نْقِي» يريد بذلك التي لا شيء 
فيها من الشحم والنقي الشحم. 

كذلك جاء في هذا الحديث لبعض رواته وقد ذكرناه في «التمهيد» ولا خلاف في 
ذلك أيضا. 

ومعنى قول شعبة فيه: «والكسيرة التي لا تنقي» يريد الكسيرة التي لا تقوم ولا 
تنهض من اهزال. 

قال مالك: العرجاء التي لا تلحق الغنم فلا تجوز في الضحاياء وقد زعم بعض 
العلماء أن ما عدا الأربعة العيوب المذكورة في هذا الحديث تجوز في الضحايا والهدايا 
بدليل الخطاب في أن ما عدا المذكور بخلافه» وهو لعمري وجه من وجوه القول 
لولا أنه قد جاء عن النبى ايع في الأذن والعين ما يجب أن يكون مضموما إلى 
الأميطة الذكررة ف حتت الا 

وكذلك ما كان في معناها عند جمهور العلماء''". 

قال الزرقاني: وَرَعَمَ بَعْض الْعْلَاءِ TAN‏ ربع ڪور في الايا 
وَاهدَاَا بدَلِيلٍ الخطاب وَلَهُ وَج ولا ماجحا ء عه يكل في الْأَدنٍ وَالْعَينِ وَمَا يجَبُ أن 
د نم إل ذلك وَكَدَلِكَ ما كان فق اها عند اتور 0 


(۱) الاستذكار .)۲۱١ /٥(‏ 
)١(‏ شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك .)٠١۸/۳(‏ 
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قال الخو وا حل ها الله فى مقطو وه الأ فذحت بَعْضْهَمْ إل 
DS‏ ا ن كَانَ ا 
یجو إن فع الضف اتر لا و ول ل 
وَإِنْ گان اتر لا جور 

وور مَكْسُورَة لقن عند كترم قال التَحَعِي: لا جور إلا أَنْ يَكُونَ دَاخِلَهُ 
مسا ا ۳ 

قال المناوى: (نبى أن يضحى بعضباء الأذن والقرن) بعين مهملة وضاد معجمة 
أو مقطوعة ن ورن الق اتدل الخ ن الو اکر کی لاد 
وني رواية هى أن يضحى بجدعاء الأذن أي مقطوعتها!". ٤‏ 

وقال محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني أبو عبد الله: ولا يجزئ فيها: العوراء 
والمقطوعة الأذن أو الذنب إن اشتراها كذلك أو حدث”7". 

قال الماوردي: قال الشافعي: وأقل العور البياض الذي يغطي الناظر فإن غطى 
ناظرها ببياض أذهب بعضه وبقي بعضه نظر؛ فإن كان الذاهب عن ناظرها أكثر ل 
تجزئ» وإن كان الذاهب أقل أجزأت. 

التضحية بالعمياء: 

وإذالم تجزئ العوراء فالعمياء أولى ألا تجزئ. 

وقال بعض أهل الظاهر: يجوز الأضحية بالعمياء لورود النص على العوراء 
وهذا من زلل المقصرين؛ لأن العمى متضعف من العور فهي عوراوان”". 

قال ابن قدامة: ولا تجزئ العمياء؛ لأن النهي عن العوراء تنبيه على العمياء وإ 
لم يكن عماها بينا؛ لأن العمى يمنع مشيها مع الغنم» ومشاركتها في العلف. 


م 


.)۳۳۸ /٤( شرح السنة‎ )١( 

(5) فيض القدير شرح الجامع الصغير .)٤١/۳(‏ 
(۳) المبسوط (7/ 197). 

(5) الحاوي الكبير .)۸١/٠١(‏ 
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ولا تجزئ ما قطع منها عضوء كالألية والأطباء”". 

ومن العيوب أيضا التي يعتبره بعض أهل العلم من العيوب ال رة به 
العا بوره ا موي الو لاقن لحرا ا ها فمن هذه 
الح ساي دده في حديث البراء مثل قَالَه: : فإ آكره أديكرن قطني ار 
NS‏ «قّا كَرهْتَ مِنْهُ فَدَعْكُ وَلَا رمه على اح" . 

قال أبو عمر: جمهور العلماء على القول بجواز الضحية (المكسورة) القرن إذا كان 
لايدمئ فان كان يدمى فقد كرهه مالك وكأنه جعله مرضا بيت 

وقد روى قتادة عن جرير بن كليب عن علي بن أب طالب 44 أن رسول الله كَل 
هى عن الضحايا عن أعضب الأذن والقرن. 

قال قتادة: فقلت لسعيد بن المسيب: ما عضب الأذن والقرن؟ فقال: النصف أو 
أكثر قال أبو عمر: لا يوجد ذكر القرن في غير هذا الحديث» وبعض أصحاب أبي 
قتادة لا يذكر فيه القرن» (ويقتصر) فيه على ذكر الأذن وحدها (بذكره)» كذلك رواه 
هشام عن قتادة» وهذا الذي عليه جماعة الفقهاء في القرن» وأما الأذن فكلهم يراعون 
فيه ما قدمنا ذكره”". 

قال الشافعى: وليس في القرن نقص فيضحى بالجلحاء. وإذا ضحى بالجلحاء 
فهي أبعد من القرن من مكسورة القرن» وسواء كان قرنها يدمي أو صحيحا؛ لأنه لا 
خوف عليها في دم قرنها فتكون به مريضة فلا تجزئ من جهة المرض» ولا يجوز فيها 
إلا هذاء وإن كان قرنها مكسورا كسرا قليلا أو كثيرا يدمي أو لا يدمي فهو يجرى'". 


.)5 57 /۹( ىنغملا)١(‎ 

(۲) صحيح بمجموع طرقه: أخرجه أبو داود (4 7/8)» والترمذي »)۱٤۹۷(‏ والنسائي »)٤۳1۹(‏ 
وابن ماجه »)۳۱٤٤(‏ وأحمد »)۲۸٤ /٤(‏ والدارمى (۲۰۰۲)» وابن حبان (2119)» وابن 
عر واي م ١‏ 

٠ .)۲۱۹ /٥( الاستذكار‎ )۳( 

.)5 15 /۲( الام‎ )١( 
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هوه 


9 3 
قال ال لف | ف شىء الان ا ذهب | 
yT‏ ا ا 
رل وح الضف تافر لا و ؛ وَقَالَ شا ا د فطع الت رئ 
وَِنْ کان اکر لا ور 


وور مَكْسُورَةٌ َر عِنْدَ أكثرهي وَكَالَ النحَمِي: ا تجُورُ إلا اَن يَكُونَ دَاخله 
اا رد 

قال البيهقي: قال: وليس في القرن نقص فيضحى بالجلحاء» وإن كان قرنها 
مكسورا قليلا أو كثيرا يدمي أو لا يدمي فهي تجزئ» وهذا في|: أخبرنا أبو سعيده 
حدثنا أبو العباس: أخبرنا الربيع قال: قال الشافعي فذكره”". 

قال ابن حزم: . .. ولا المريضة البين مرضهاء والجرب مرض فإن كان كل ما 
ذكرنا لا يبين أجرأ. ولا تجزي العجفاء التي لا ڌ تنقي» ولا تجزئ التي في أذنها شيء 

من النقص أو القطع» أو الثقب النافذى ولا التي في عينها شيء من العيب» أو في 
عينيها كذلك» ولا البتراء في ذنبها. ثم كل عيب سوى ما ذكرنا فإنها تجزئ به 
الأضحية كالخصي» وكسر القرن دمي» أو م يده" 

ومن العيوب أيضا اهتماء وهي التي ليس ها أسنان. 

قال ابن عبد البر: التماء لا تجوز عند أكثر أهل العلم في الضحايا”". 

وقال أبو المعالي برهان الدين محمود: وإن بقي بعض أسنانها إن كانت تعتلف با 
بقي من الأسنان جازء وما لا فلا . 

قال النووي: تجزئ التي ذهب بعض أسنانهاء فإن انكسر أو تناثر جميع أسنانهاء 


(۱) شرح السنة .)۳۳۸/٤(‏ 

(۲) معرفة السنن والآثار /١5(‏ 75). 
(5) المحلى (۷/ ۹۸). 

(:) الاستذكار (7518/0). 

.)47 /7( المحيط البرهاني‎ )١( 


مووعة لضام الشف سس سس | 57[ 


نقد أطلق صضاحت التهذيت وشماعة: أا ل عي" 

وقال محمد بن مفلح: وقال شَيْْنَا اء التي سَقَط بعص أَسَْانِها تجرئ في صح 
لْوَجهَيْن7". 

قال المرداوي: وقال الشي تفي الدين: هي التي سَقَط بَْض أَسْنَان". 

ومن العيوب - أيضا - البتراء وقد ورد عن النبى اة أنه تجوز الأضحية بالبتراء 
ينها عي أن هيدا القذرق :قالة اریت ها ا فا فاحل الألية 
قال فسألت النبي ل فقال: صح بي ْ 

قال ابن عبد البر: واختلفوا في جواز الأبتر في الضحية؛ فروي عن بن عمر 
وسعيد بن المسيب وسعيد بن جبير والحسن وإبراهيم أنه يجزئ في الضحية. 

وذكر ابن وهب عن الليث عن يحيى بن سعيد أنه سمعه يقول: یکره ذهاب 
الذنب والعور والعجف وذهاب الأذن أو نصفها. 

قال ابن وهب: وكان الليث يكره الضحية بالأبتر. قال أبو عمر قد روي في 
الأبتر حديث مرفوع من حديث شعبة عن جابر الجعفي عن محمد بن قرظة عن أبي 
سعيد الخدري أنه قال اشتريت كبشا لأضحي به فأكل الذئب من ذنبه فسألت 
رسول الله َة فقال: «ضح به). 

وحديث جابر الجعفي لا يحتج به وإن كان حافظا لسوء مذهبه فقد روى عنه 
الأئمة منهم الثوري وشعبة» ويحتمل أن يكون أكل من ذنبه اليسير» وإن كان كذلك 
فهو جائز عند العلاء". 


.)5705 /۲( روضة الطالبين‎ )١( 

(؟) الفروع وتصحيح الفروع (۳/ ۳۹۸). 

(۳) روضة الطالبين (۲/ 550). 

4 ساو شي ا (6/ 4077 وابن ماجه .)۳۱٤۳١(‏ والطيالسي (7751)؛ كلهم 
من طرق سفيان عن جابر عن محمد بن قرظة عن أي سعيد الخدري عن النبي كَكلة. 

.)۲۱۷۹/۰( الاستذكار‎ )١( 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
5 لا تجزئ التي أخذ الذئب مقدارا بينا من فخذها بالإضافة إليه» ولا 

يمنع قطع الفلقة اليسيرة من عضو كبير. 

* ولو قطع الذئب أو غيره أليتها أو ضرعها لم تجزئ على المذهب» وبه قطع 
الجمهور وقيل: فيه وجهان. 

وتجزئ المخلوقة بلا ضرع أو بلا ألية على أصح الوجهين كا يجزئ الذكر من 
المعز بخلاف التي لم يخلق ها أذن؛ لأن الأذن عضو لازم غالباء والذنب كالألية 
وقطع بعض الألية أو الضرع كقطع كله . 

قال ابن عابدين: أكثر (الألية) لأن للأكثر حكم الكل بقاء وذهابا فيكفي بقاء 
الأكثرء وعليه الفتوى مجتبى' '". 

قال ابن قدامة: ولا تجزئ ما قطع منها عضوء كالألية والأطباء ". 

مسألة: يجوز التضحية بالخصي 

أن رَسُولَ الله يك ضَحَى بِكَبْشَينِ جَذَعَئنٍ 


العم 


بي الدَرْدَاءِه عَنْ أبيه» 
رمث 0 4 
خصيانٍ - أو قال: مَوجِوءَينٍ . 

قال الزيلعى: وأما حديث أبي الدرداء: فأخرجه أحمد في مسنده عنه» قال: ضحى 
رسول الله ع بكبشين جذعين» موجوءين» انتهى. قال المنذري 52 حواشيه: 
المحفوظ موجوءين E‏ متروعئ الأنثين» قاله أبو موسى الأصبهان» وقال 
الجوهري» وغيره: الوجاء بالکسر» والمد: رض عرق الاك قال اهروي: 


والأثيان بحاهماء وقال في النهاية: ومنهم من يرويه موجيين بغير همز على 


.)515/17( وروضة الطالبين‎ »)٤١١ /۸( المجموع‎ )١( 

(۲) رد المحتار على الدر المختار (5/ 5 777). 

(۳) المغنى (9/ 157). 

(4) إسناده ضعيف: أخرجه أحمد (0/ »)١17‏ وابن أبي شيبة (41)؛ كلاهنا عن سريج ثنا أبو شهاب 
عن الحجاج عن يعلى بن نعمان عن بلال بن أبي الدرداء عن أبيه قال: ضحى رسول الله وَل 
وهذا إسناد ضعيف من أجل الحجاج بن أرطاة مدلس» وقد عنعن يعلى بن نعان» مجهول. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
التخفيف» ويكون من وجيته وجياء فهو موجي» قال: وهذا الذي ذكره هو الذي 
وقع في أسم|عناء انتهى'"". 
كك قول الأحناف: 

قال السرخسي: ويجزي في الحدي الخصي'". 

قال الكاساني: والموجوء: قيل هو مدقوق الخصيتين» وقيل: هو الخصي» كذا 
روي عن أبي حنيفة ناه فإنه روي عنه أنه سئل عن التضحية بالخصي؟ فقال: ما زاد 
في لحمه أنفع مما ذهب من خصيتيه". 
كك قول المالكية: 

أبو الوليد الباجي: والثالثة أن ذكورها أفضل من إناثهاء والرابعة أن الفحل منها 
أفضل من الخصي”"". 
ك قول الشافعية: 

قال أحمد سلامة القليوبي وأحمد البرلسي عميرة: وله (وَحَصي)؛ ا د 
ضَحَّى بِكَبْشَنٍ مَوْجوءَيْنٍ ۽ آي حصي وأا تاكن ا َك مولن عَادَةٌ 
بل قل : متها وَكَذَا الذكر وَالْمَْجُ للاستقدار. 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ويجزئ الخصي» سواء كان مما قطعت خصيتاه أو مسلولاء وهو 
الذي سلت بيضتاه» أو موجوءاء وهو الذي رضت بيضتاه؛ لأن النبي بي ضحى 
بكبشين أملحين موجوءين. والمرضوض كالقطوع. ولأن ذلك العضو غير 
مستطاب» وذهابه يؤثر في سمنه» وكثرة اللحم وطيبه» وهو المقصود. ولا نعلم في 


.)5١177/85( نصب الراية‎ )١( 
.)١٤١ /٤( المبسوط‎ )5( 

.)۸١ /٥( بدائع الصنائع‎ )*( 

(5) المنتقى شرح الموطأ (۳/ ۸۸). 
() حاشيتا قليوبي وعميرة .)7551١/5(‏ 


]| موسوعة أحكام القرآن 
هذا حلاف . 

قال الزركشى: والوجاء: رض الخصيتين وما قطعت خصيتاه أو شلتا 
GEE ECE ES‏ لبان وله 
مه" . 

مسألة : ويستحب في الأضحية أن تكون سمينة 

قال النووي: وأجمع العلماء على استحباب سمينها وطيبهاء واختلفوا في تسمينها 
فمذهبنا ومذهب الجمهور استحبابه» وني صحيح البخاري عن أبي أمامة كنا نسمن 
الأضحية» وكان المسلمون يسمنون» وحكى القاضي عياض عن بعض أصحاب 
مالك كراهة ذلك» لثلا يتشبه باليهود وهذا قول باط ”". 

قال محمد الخطيب الشربيني: وأجمعوا على استحباب السمين في الأضحية 
راو متها اة انل من غره. 

روي البخاري في صحيحه معلقا قال ڪي بن سوي ا 
سَهْلِ قَالَ: دكا تسكن الا واي نوكن لرن ر 38 

قال القراق: قال صاحت الأكال: والمشتهور تسمين الأضحة ماق الفحيحين: 
قال أبو العالية: كنا نسمن الأضحية بالمدينة» وكان المسلمون 00 وقال ابن 


القوطي: يكره لأنه سنة اليهود'". 


كه 


مه 
4 


مامه بن 


.)٤۷١ /۳( المغني‎ )١( 

(۲) شرح الزركشي على مختصر الخرقي (۳/ ۲۷۹). 

(۳) شرح مسلم (۱۱۸/۱۳). 

(5) مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج .)۲۸١ /٤(‏ 
(5) صحيح البخاري (۷/ .23٠١‏ 

.)١57/5( الذخيرة‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن كا 
مسألة : الأفضل في الهدي والأضحية 
اختلف أهل العلم في هذا المسألة على قولين: فقال الجمهور من الأحناف 
والشافعية والحنابلة: أن أفضل الأضاحي هي الإبل ثم البقر ثم الغنم. واتخدلوا 
رقم بأدلة منها ما رواه ا وسلم وغيرهما من حديث ا ذر طف َالَّ: 
كال التي ل أي العمل أفصَلُ؟ قَالَّ: 'إِيَانٌ بالل وَجَهَادٌ في سَبِيلِه'» قُلْتُ: في 


0 فصل ال: لاما تمتا اوقتا د م قلت: إن 0 0 قَالَ: 


ر هاس ة#ه ه 


ل قاق عل قك 

وين ي هريره طل: ا رَسُولَ الله اة قَالّ: ١مَنِ‏ عل يوم اة غُسلَ 
ةن راح کا رب بن ومن راع في السَاعة الي کات رب بر ون 
رح في السَاعةٍ الثلتق فکاما قرب كبشا كرت وَمَنْ راح في السام َة رعق فكأ 
قرب دَجَاجَة ومن ن رَاحَ في السّاعَةٍ الخامسق کان َرَت ع دا خر ج الام 
حَصَرَتٍ الاک يَسْتَمِعُو ي ن الک , 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: ومعلوم أنه كان يختار من الأعمال أفضلهاء ولأن البدنة أكثر لا 
وقيمة من البقرة» والبقرة أكثر لجا وقيمة من الشاة» فكان أنفع للفقراء فكان 
أفضل”". 


)١(‏ أخرجه البخاري (7014)) ومسلم »)۸٤(‏ والنسائي (۲ ٠2»؛‏ وابن ماجه (7077)) وأحمد 
.)١6١ /(‏ 

(۲) أخرجه البخاري »)۸۸١(‏ ومسلم (800)» وأبو داود (3701)» والترمذي »)٤۹۹(‏ والنسائي 
)1١78(‏ وأحد (۲/ 150). 

(۳) بدائع الصنائع (۲/ .)١0/9‏ 


]| موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: البدنة أفضل من البقرة» والبقرة أفضل من الشاة» والضأن أفضل 

من المعزء فجذعة الضأن أفضل من ثنية المعز» لما ذكره المصنف» وهذا كله متفق عليه 
E‏ 

قال الشيرازي: وأفضلها البدنة ثم البقرة ثم الجذعة من الضأن ثم الثنية من المعز 
وأفضلها البيضاء ثم الصفراء"". 

وقال الخطيب الشربيني: وأفضلها بعير ثم بقرة ثم ضأن ثم معزء وسبع شياه 
أفضل من بعير» وشاة أفضل من مشاركة في بعير ". 
كك قول الحنابلة: 

قال البهوتى : أفضلها إبل ثم بقر إن أخرج كاملا لكثرة الثمن ونفع الفقراء ثم 
غنم وأفضل كل جنس أسمن فأغلى ثمنا لقوله تعالى: ذلك ومن يُعَظِلمْ َير لله 
نّا ِن تَقْوَى ملوب #[لح:٠۲]»‏ فأشهب - وهو الأملح - أي الأبيض أو ما بياضه 
أكثر من سواده فأصفن فأسوو”". 
4 القول الثاني: أن الأفضل الضأن ثم البقر ثم الإبل: 

وبه قالت المالكية. 

واستدل امالكية لقوهم بي جاء في الصحيحين عن اس كَالَ: «ضَحَى الي بل 


بِكَبْسَبنِ أَمْلْحَيْنِء فَرََيِتهُ وَاضِعًا قَدَمَهُ عل صفاجهاء يسمي ويك بحي 


سلا 0 


هلل 
سم 


.0797/8( المجموع‎ )١( 

() التنبيه في الفقه الشافعى .)۱۸/١(‏ 

(۳) مغني المحتاج (1/ ۱۲۷). 

(5) الروض المربع /١(‏ 7584). 

(0) أخرجه البخاري »)٥٥٦٥ .4055 »٥00۸(‏ ومسلم .)١155(‏ والترمذي »)۱٤۹٤(‏ 
والنسائي »)٤۳۸7(‏ وابن ع ماجه (۳۱۲۰)» وأحجد (۳/ ۲۱۱). 


موسوعة أحكام القرآن "E‏ 
1 
وعن عبد العَزيز بن صَهيْب قَالَ: Ee‏ «كان التي ية بصي > 
بكسن قَالَ :وَأ E‏ 
كك قول المالكية: 

قال ابن رشد: واختلفوا في الأفضل من ذلك» فذهب مالك إلى أن الأفضل في 
الضحايا: الكباش» ثم البقر» ثم الإبل» بعكس الأمر عنده في الهدايا". 

قال القراني: وأفضلها الغنم ثم البقر ثم الإبل”". 

والراجح - والله أعلم: هو قول الجمهور أن أفضل الأضاحي هي الإبل» ثم 
البقر» د ثم الغنم» وذلك لما قد ذكرنا من الأدلة سابقا. 

مسأله : : وللمسافر أن يضحي 

قال ابن ابن حزم: د حه للْحَاجّ کا سبحب لبر الاح وَاُسَافِرٍ 
كَالقِيِم ET‏ 

بين ذلك ما ورد عن النبي كل أنه ضحى في السفر. 

فعَنْ عَايْسَة فعا : أن التي يك دل عليه وَحَاضَتْ سرف قبل أن تَدْحُلُ 
مَك وهي بكي َقَالَ: «ما لَك أَنَفِسْتِ؟» قَالَتُ: عم قال: إن هذًا مر ر کته الله 
عل بنَّاتِ آم فَافضي ما يفضي ااج َب أن لا تطُوني بلي فا كنآ بی نيت 
بلحم بر فلت :اما هدا تالو ن رشول الله يك عن واه بابر *. 

وعَنْ نويا كال" بح وَسُولُ لذ وك ص م ال: (يَا تُويَانُ أَصْلِحْ خم 
هَذِواء فلم اَل أَطْعِمُه منْهَا حٌى قَدمَ ا 


.)0057( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) بداية المجتهد (۲/ .)١97‏ 

(۳) الذخيرة (5/ 15). 

(4) حجة الوداع .0707/١(‏ 

(5) أخرجه البخاري (0058).: وأحمد (7/ ۳۹). 

(1) أخرجه مسلم »)۱۹۷١(‏ والنسائي في الكبرى .)5١57(‏ وأحمد (5/ ۲۷۷). 


غنا موسوعة أحكام القرآن 
دا م ا 
00 الشافعي كن#: والحاج المكي والمنتوي والمسافر والمقيم والذكر 
والأنثى تمن يجد ضحية سواء كلهم""". 
قال النووي ناث : قال الشافعي ناث في البويطي: الأضحية سنة على كل من 
وجد السبيل من المسلمين من أهل المدائن والقرى» والحاضر والمسافر» والحاج من 
أهل منى وغیرهم» من كان معه هدي» ومن لم يكن. ذا نه روف 
قال ابن هة : رهي على كل من قدر عَلَيْهًا من الُسلمين من أهل الْأَمْصَار 


والقرق والمنافرية إلا الخاج الذي بى ف ل أضحة ع 
مسألة : ويجوزالاك شتراك في الأضحية إذا كانت بدنة وبقرة 

اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: فالجمهور من الأحناف والشافعية 
والحنابلة على جواز اشتراك سبعة في البقرة والبعير على الراجح من قولين لأهل 
العلم. 

SL‏ ليطا بر ا 
الله قَالَ: «تَحَرْنَا مَعَ رَسُولٍ الله كل عَام الحدَيبيَة لد عن شر 
OTA‏ 


ر 
ا 


وعنه أيضا بن عَبْدِ الله» قَالَ: «نَحَرْنَا مَعَ رَسول الله يا عام الحديبية البدئة عَنْ 
ت ا 2 کے س 
سبعة» والبقرَّة عن سَبعة 

عن ابن عباس قال: كنا مع رسول الله اة في سفر فحضر الأضحى فاشتركنا في 
البقرة سبعة» وفي البعير عشرة. 


.)518/9( الأم‎ )١( 

(9؟)روضة الظالين (4997//9). 

(۳) اختلاف الآئمة العلماء /١(‏ 71"). 

)٤(‏ أخرجه مسلم (۱۳۱۸)» وأبو داود (۲۸۰۹)» والترمذي (404)» والنسائي )٤۱١۸(‏ وأحمد 
(۳/ ۲۹۲)» والدارمى (۱۹۹۸). 

.)۳۱۳۲( وأبو داود (۲۸۰۹)» وابن ماجه‎ A) 

)١(‏ إسناده حسن: أخرجه الترمذي »)۹۰٥(‏ وأحمد (۱/ ۲۷۵)» وابن خزيمة (۲۹۰۸)» وابن حبان 


16 بج 1 


قال الترمذي: حديث ابن عباس حديث حسن غریب» لا نعرفه إلا من حديث 
الفضل بن موسى. انظر: السنن. 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
ك قول الأحناف: 

قال الكاساني: ويجزئ فيه شركة في جزور أو» بقرة» لما روي أن رسول الله اة 
أشرك بين أصحابه هق في البدن عام الحديبية فذبحوا البدنة عن سبعة والبقرة عن 

200 
سبعة '. 

قال المرغيناني: ويذبح عن كل واحد منهم شاة أو يذبح بقرة أو بدنة عن سبعة» 
ولو اشترى بقرة يريد أن يضحي با عن نفسه» ثم اشترك فيها ستة معه جاز 
ا 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: وتجزئ البدنة عن سبعة وكذا البقرة سواء كانوا أهل بيت أو بيوت 
وسواء كانوا متقربين بقربة متفقة أو ختلفة واجبة أو مستحبة أم كان بعضهم يريد 
اللحم» ويجوز أن يقصد بعضهم التضحية وبعضهم الهدي"". 

قال الماوردي: أما البدنة في الضحايا والهدايا فهي عن سبعة» وكذلك البقرة عن 
سبعة ويقوم كل سبع مقام شاة وهو قول الجمهور“. 


»)٤۰۰۷(‏ والبغوي (۱۱۳۲)» والطبراني (۱۱۹۲۹)»ء كلهم من طرق عن الفضل بن موسى» 
عن حسين بن واقد» عن علباء بن أحمره عن عكرمة» عن ابن عباس قال: كنا مع النبي ية وهذا 
إسناد حسن من أجل علباء بن أحمر اليشكرى البصرى «(صدوق). 

.)511//57( بدائع الصنائع‎ )١( 

(؟) متن بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة (۱/ .)۲٠۹‏ 

(۳) المجموع (27”457/4). 

(:) الحاوي الكبير (15/ 9؟١).‏ 


تيبب ص الا قوف وك ا 
ك قول ال حنابلة: 

قال ابن قدامة: وتجزئ البدنة عن سبعة» وكذلك البقرة» وهذا قول أكثر أهل 
العلم. روي ذلك عن علي وابن عمر وابن مسعود وابن عباس وعائشة فقا وبه 
قال عطاء وطاوس وسالم والحسن وعمرو بن دينار والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأبو ثور» وأصحاب الرأي. 

وعن عمرء أنه قال: لا تجزئ نفس واحدة عن سبعة. ونحوه قول مالك. قال 
أحمد: ما علمت أحدا إلا يرخص في ذلك» إلا ابن عمر. وعن سعيد بن المسيب» أن 
الجزور عن عشرة» والبقرة عن سبعة. وبه قال إسحاق؛ لما روى رافع» أن النبي جيار 
قسم فعدل عشرة من الغنم ببعير. متفق عليه. وعن ابن عباس» قال: كنا مع رسول 
الله يإ في سفر» فحضر الأضحىء فاشتركنا في الجزور عن عشرة» والبقرة عن 
سبعة. رواه ابن ماجه. ولنا ما روى جابر» قال: نحرنا بالحديبية مع النبي كَل البدنة 
ل 

قال الزركشي: وتجزئ البدنة عن سبعة وكذلك البقرة7". 

قال ابن هبيرة: اقرا على أنه زئ البدنة عن سح كذلك ال وَالشَّاة 
خاصّة عن وَاجد. 

إلا مَالِكَا فَإِنَّهُ قالّ: الْبّدنة وَالْبَكَرَة كالشاة لا تجزئ إ/ ن راح إل 3 يكون 
رف ع فيا آهل بيته في الأجر فاه م يوز وَاتَقَعُوا عل أنه بسحب 
للمضحي أن يلي الذّبْح بيو . 
# القول الثاني: لا يجوز الاشتراك في الأضحية ولا تجزئ نفس واحدة إلا عن نفس 
واحدة: 


هذا القول نقله ابن قدامة عن عمر َب وبه قالت المالكية. 


.)٤۳۷ /۹( المغني‎ ١0 


(0) شرح الزركشي على ختصر الخرقي )/ .(Vo‏ 
(۳) اختلاف الأئمة العلماء /۱١(‏ ۳۸۸). 


ممصا ل لل ل ل ا سي تي يي سو 2 ل سس ڪڪ ۳ س 
25 وإليك قول المالكية: 

قال ابن رشد: الأصل هو أن لا يجزي إلا واحد عن واحد» ولذلك اتفقوا على 
منع الاشتراك في الضأن. وإنا قلنا: إن الأصل هو أن لا يجزي إلا واحد عن واحد؛ 
لآن الأمر بالتضحية لا يتبعض إذ كان من كان له شرك في ضحية ليس ينطلق عليه 
اسم مضح إلا إن قام الدليل الشرعي على ذلك وأما الآثر الذي انبنى عليه القياس 
المعارض هذا الأصل فيا روي عن جابر أنه قال: «نحرنا مع رسول الله يو عام 
الحديبية البدنة عن سبعة». وفي بعض روايات الحديث: «سن رسول الله ية البدنة 
عن سبعة» والبقرة عن سبعة). 

فقاس الشافعي» وأبو حنيفة الضحايا في ذلك على اهدايا. وأما مالك فرجح 
الأصل على القياس المبنى على هذا الأثر؛ لأنه اعتل لحديث جابر بأن ذلك كان حين 
صد المشركون رسول الله َة عن البيت» وهدي المحصر بعد وليس هو عنده واجبا 
وإنا هو تطوع» وهدي التطوع يجوز عنده فيه الاشتراك» ولا يجوز الاشتراك في 
اهدي الواجب» لكن على القول بأن الضحايا غير واجبة فقد يمكن قيامها على هذا 
الهدي؛ وروى عنه ابن القاسم أنه لا يجوز الاشتراك لا في هدي تطوع ولا في هدي 
وجوب» وهذا كأنه رد للحديث لكان مخالفته للأصل في ذلك. 

وقال ابن عبد البر: وقال سفيان الثوري وأبو حنيفة والأوزاعي والشافعي تجزئ 
البدنة عن سبعة» والبقرة عن سبعة مضحين ومهدين قد وجب عليهم الدم من متعة 
أو فراق أو حصر بمرض أو عدوء ولا تجزئ البدنة والبقرة عن أكثر من سبعة» ولا 
تجزئ الشاة إلا عن واحد وهى أقل ما استيسر من الهدي. 

ومهذا كله قال أحمد وأبو ثور وإسحاق وداود والطبري. 

وقال زفر: لا تجزئ حتى تكون الجهة الموجبة للدم عليهم كلهم. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد بن حنبل: ثانية نفر ضحوا أو أهدوا بدنة أو بقرة؟ 
قال: لا يجزتهم ولا يجزئ عن أكثر من سبعة. 


55 موسوعة أحكام القرآن 


قال جابر: إن يشترك النفر السبعة في الهدي والضحية يشترونها فيذبحوتها عنهم 


إذا كانت بقرة أو بدزة“". 
0 كيف حمل أهل العلم حديث ابن عباس 89: 


قال ابن عبد البر: وقال أبو جعفر الطبري أجمعت الأمة على أن البدنة والبقرة لا 
تجزئ عن أكثر من سبعة قال: وني ذلك دليل على أن حديث ابن عباس وما كان مثله 
خطأ ووهم أو منسوخ. 

وقال أبو جعفر الطحاوي: قد اتفقوا على جوازها عن سبعة» واختلفوا فيا زاد 
فلا تثبت الزيادة إلا بتوقيف لا معارض له أو اتفاق. 

قال أبو عمر: أي اتفاق يكون على جوازها عن سبعة!! ومالك والليث يقولان: 
لا تجزئ البدنة إلا عن سبعة إلا أن يذبحها الرجل على أهل بيته فتجوز عن سبعة 
حينئذ» وعن أقل وعن أكثرء وسلفهما في ذلك أبو أيوب الأنصاري وأبو هريرة 
وغيرههما”". 

قال الشوكاني: وقد اختلف في البدنة فقالت الشافعية» والحنفية» والجمهور: إنها 
تجزئ عن سبعة» وقالت العترة وإسحاق بن راهويه وابن خزيمة: إنها تجزرئ عن 
عشرة» وهذا هو الحق هنا لحديث ابن عباس المتقدم في باب: إن البدنة من الإبل 
والبقر عن سبع شياه والأول هو الحق في الهدي للأحاديث المتقدمة هنالك. وأما 
البقرة فتجزئ عن سبعة فقط اتفاقا في الهدي والأضحة . 

قلت: الجماهير من أهل العلم يقولون: أن البدنة لا تجزئ إلا عن سبع فقط وأما 
حديث ابن عباس فمنهم من قال: منسوخ ومنهم من حمله علي جواز اشتراك العشرة 
في البدنة في الهدي. وني الحديث حسين ابن واقد قال فيه الإمام أحمد: في أحاديثه 


.)۲۳۹ /٥( الاستذكار‎ )١( 
.)١191961957/5؟( بداية المجتهد‎ )( 
.)۲٤١ /٥( الاستذكار‎ )"( 

(5) نيل الآوطار (5/ 57 .)١‏ 


موسوعة اجام اقرا 
زيادة لا أدري إيش هي . 
وقال الترمذي: حديث ابن عباس حديث حسن غریب» لا نعرفه إلا من حديث 
الفضل بن موسى. انظر: السنن. 
وقد نقلنا الرد على هذا القول في أول المسألة. 
مسألة : :ولا نجزئ الشاة إلا عن آهل بيت واحد 
وذلك لا رواه مسلم من حديث عا غا أن رَسُولَ الله يك أمر بک 


رس ص 
ر 
7 


ازن عا سوا یڈ ني سوط ي سوا تان و شخي بو فق اي 
8 5-0 


e 


يه هَلْمّي اديه ثم م ال اشكدننا بحَجر)» مَمَعَلّتُ: ثم اوا 


م ارسي 2 


کک اذ ا اباشم الله الهم قبل ِن محمد وال نحي 
ا و 

وعن عطاء بن يسار يقول: سألت أبا أيوب الأنصاري: كيف كانت الضحايا 
على عهد رسول الله ية؟ فقال: كان الرجل يضحي بالشاة عنه وعن أهل بيته» 
فيأكلون ويطعمون حتى تباهى الناس» فصارت کا ترى”") 

وعن أبي سريحة» قال: «حملني أهلي على الجفاء بعد ما علمت من السنة» كان أهل 
اليك فون بالقناة والشاين »والآن خلا حاتت 


(۱) أخرجه مسلم »)١19517(‏ وأبو داود (۲۷۹۲)» وأحمد (07/8/7. 

() إسناده صحيح: أخرجه الترمذي »)٠٠٠١(‏ وابن ماجه »)۳٠١۷١(‏ ومالك في الموطأ 
(/, والطبراني (23470)) والبغوي في شرح السنة »)۳١۷ /٤(‏ كلهم من طرق عن يحبى 
ابن موسى» قال: حدثنا أبو بكر الحنفي» قال: حدثنا الضحاك بن عثمان قال: حدثني عمارة بن 
عدا قال سحت عظاه بن بسار يقرل "سات آنا ابوك الأتضاري: عن رسو الله كله قال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» وعمارة بن عبد الله مدني» وقد روى عنه مالك بن أنس 
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» وهو قول أحمد» وإسحاق» واحتجا بحديث النبي كَل أنه 
ضحى بكبش» فقال: هذا عمن لم يضح من أمتي» وقال بعض أهل العلم: لا تجزي الشاة إلا عن 
نفس واحدة» وهو قول عبد الله بن المبارك» وغيره من أهل العلم. 

(") إسناده صحيح: أخرجه ابن ماجه »)۳۱٤۸(‏ وعبد الرزاق »)8١60(‏ والطبراني (7055)) 


1 ] موسوعة أحكام القرآن 
وعن عكرمة» أن أبا هريرة كان يذبح الشاة يقول أهله: وعناء فيقول: 


«وعنکه»'. 


وڪن زهرَة بن مَعْبَدِء عَنْ جَذَهِ عبد الله لله بن هشام» و5 قد أَدْرَكَ التي كيف 
ر 0 و بمو م بي ورن 2# ل 0 0 500 َ بق مر 2 ia‏ 
وذهَبت به آمه زَيْنَبُ بنت حير إلى رَسُولٍ N‏ 
کر E‏ ا 2 7 ع ت 9ے خي چاو > ډو و ر م 
اهُوَ ص فسح رَأسَه وَدعَا ل وَعَنْ زره بن معي آنه گان ۽ ج به جده عبد الله 


بن هكا إل السوق» يري الطعام لاء ابن عك وان الزبر فته اران 

له : شر كتا إن التب ا قد دعا لَك بالْركة» ا ا 

هي فينعت يها إل اتر 

[3] وقد اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 

© القول الأول: أن اشتراك أهل البيت الواحد في الشاة جائز. 
وبه قالت المالكية والشافعية والحنابلة والليث والأوزاعي. 


0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
قال بدر الدين العينى: والليث والأوزاعي: يجوز الشاة عن أهل بيت واحد" 
قال سحنون: قلت: أرأيت من اشترى أضحية عن نفسه ثم بدا له بعد أن نواها 
أضحية لنفسه أن يشرك فيها أهل بيته» أيجوز له ذلك عند مالك؟ 
قال: نعم في رأيي» ولم أسمع من مالك فيه شيئا؛ لأنه كان يجوز له أن يشركهم 


والبيهقي (18875)» كلهم من طرق عن إسحاق بن منصور قال: أنبأنا عبد الرحمن بن مهدي» 
ومحمد بن يوسف» (ح) وحدثنا محمد بن يحيى قال: حدثنا عبد الرزاق» جميعا عن سفيان الثوري» 
عن بيان» عن الشعبي» عن أبي سريحة» به. 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق )۸٠١١(‏ قال: عن الثوري» عن خالد» عن عكرمة» عن 
أبي هريرة به. 

(؟) أخرجه البخاري .)55١0١(‏ 

(9) البناية شرح الهداية (16/ .)١7‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1[ ]| 
أولاء قال: والهدى عند مالك خالف للضحايا!". 

قال الخطابي: وني قوله تقبل من محمد وآل محمد ومن أمة محمد دليل على أن 
الشاة الواحدة تجزئ عن الرجل وأهله وإن كثرواء وروي عن أبي هريرة وابن عمر 
آنا كانا يفعلان ذلك جاده مالك والأوزاعى والشافعى وأحمد. وكره ذلك 
(N. 1 7‏ 
الثوري وأبو حنيفة' '". 

قال البغوى: أَمًا الاه الْوَاحِدَه قلا زئ إلا عَنْ رواحي قال ناله : فلو دَبَحَهًا 
عَنْ تفي وَأَهْل بيه فَحَسَن مذ رُوِيَ عن التي وله اه ضَحَّى بكبش» وَقَالَ: 
ري لاس ر كود ه 2 ا 3 57 5 2 
١هَذَا‏ عني وَعَمَّنْ يصح من أمنِي0"". 
© القول الثانى: أن اشتراك آهل البيت الواحد فى الشاة مكروه: 

وبه قال الثوري وأبو حنيفة. 
لا وإليك أقوالهم: 

قال ابن قدامة: وكره ذلك الثوري وأبو حنيفة؛ لأن الشاة لا تجزئ عن أكثر من 
واحد. فإذا اشترك فيها اثنان» لم تجز عنهماء كالأجنبيين“. 

وفي الموطأ برواية محمد الحسن: ولا يجوز شاة إلا عن الواحد. وهو قول أ 
حنيفة والعامة من فقهائا . 


)١(‏ المدونة (1//ا59). 

(۲) معالم السنن (۲/ ۲۲۸). 

(*) شرح السنة .)١١/٤(‏ 

0) المغتى (48/11). 

(0) موطأ الإمام مالك رواية محمد بن الحسن (؟/ 640). 


|[ موسوعة أحكام القرآن 

مسألة: في استحباب ترك تقليم الأظافر والأخذ من الشعرلمن أرد أن يضحي ودخل 

عليه العشر من ذي الحجة 

عَنْ اَم سَلَمَةَ أن الس ل قَالَ: «إِدَا َكلت الَف وََرَاد حدم أن ضحي 
لا يمس مِنْ شَعَره وَبَشرِهِ شَيْناك قل لِسْفَيَانَ: إن بَعْضَهُمْ لا رفع قَالَ: «لكني 
لان 

قال ابن عبد البر: هذا الحديث رواه شعبة عن مالك عن عمرو بن مسلم عن 
سعيد بن المسيب عن أم سلمة عن النبي يي ورواه ابن عيينة عن عبد الرحمن بن 
حميد عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة رفعه إلى النبي كَكِ. 

قال: وقد رواه يحيى بن سعيد القطان عن عبد الرحمن بن حميد هكذاء ولكنه 
وقفه على أم سلمة 

ال E‏ طبر عن تيح الك حول لود إن تدده روي عن سيا 
ابن المسيب أن أصحاب النبي ية كانوا إذا اشتروا ضحاياهم أمسكوا عن شعورهم 
وأظفارهم إلى يوم النحر فقال: هذا يقوي هذا ولم يره خلافا ولا ضعفه» قال أبو 
عمر: حديث قتادة هذا اختلف فيه على قتادة» وكذلك حديث أم سلمة مختلف فيه 
وني رواته من لا تقوم به حجة وأكثر أهل العلم يضعفون هذين الحديثين. 

وقد ذكر عمران بن أنس أنه سأل مالكا عن حديث أم سلمة هذا فقال: ليس من 
حديثي قال: فقلت لحاسائه: قد رواه عنه شعبة وحدث به عنه وهو يقول: ليس من 
حديثي فقالوا لي: إنه إذا لم يأخذ بالحديث قال فيه: ليس من حديثي قال أبو عمر: إن 
ابن انس هذا مدني في سن مالك ب بن أنمن يكتى أبا انس وليس:هو:عهران بن أن 
أنس أبو شعيب المدني وعمران بن أبي أنس أوثق من عمران بن أنس فقف على 
ذلك. 

حدثنا عبد الوارث حدثنا قاسم حدثنا أحمد بن زهير بن حرب حدثنا يحبى بن 
)١(‏ أخرجه مسلم (۷,) وأحمد (۲۸۹/7)» والنسائي (5755) (۱۹۹۱)» وابن ماجه 

.)0149( 


موسوعة أحكام القرآن ]| 
بح مس ماسجا يك اك ب 
عمارة بن أكيمة الليثي قال: سمعت سعيد بن | لمسيب يقول : سمعت أم سلمة 7 تقول: 
قال رسول الله َك ياوه هَل هلال ذِي الحجَة قلا يَأحَذْ مِنْ 
شَعْرهِ ولا من أَظْفَارهِ شين 

وبه عن أحمد بن زهير قال: حدثنا موسى بن إساعيل حدثنا حماد بن سلمة عن 
عبد الله بن محمد بن عقيل عن سعيد بن المسيب أن رسول الله ب قال: إذا دخل 
الرجل في العشر وابتاع أضحيته فليمسك عن شعره وأظفاره قلت: النساء؟ قال: أما 
النساء فلا لم يذكر ابن عقيل في حديثه أم سلمة قال: وحدثنا موسى بن إسماعيل 
حدثنا خاد بن سلمة عن قتادة عن كثير بن أبي كثير مول عبد ال رحمن بن سمرة عن 
يحبى بن يعمر أن علي د بن أبي طالب قال: إذا دخل العشر واد شار أضتجتة انكف 
عن شعره وأظفاره قال: قتادة فأخبرت بذلك سعيد بن المسيب فقال: كذلك كانوا 
E‏ 

قال ابن عبد البر: ومذهب مالك أنه لا بأس بحلق الرأس وتقليم الأظفار وقص 
الشارب في عشر ذي الحجة» وهو مذهب سائر الفقهاء بالمدينة والكوفة» وقال 
لمر مسا ا و ل 0 

من اَل علي كم هال ڍِي المح ارا أن بصي لا ياد من شرو وَأظَْاه 
حى صخي فقال الليث: قد روي هذا والناس على غير هذاء وقال الأوزاعي: إذا 
اشترى أضحتيه بعد ما دخل العشر فإنه يكف عن قص شاربه وأظفاره وإن اشتراها 
قبل أن يدخل العشر فلا بأس» واختلف قول الشافعي في ذلك فمرة قال: من أراد 
أن يضحي لم يمس في العشر من شعره شيئا ولا من أظفاره. 

وقال في موضع آخر: أحب لن أراد أن يضحي أن لا يمس في العشر من شعره 
ولا من أظفاره شيئا حتى يضحي» لحديث أم سلمة» فإن أخذ من شعره وأظفاره فلا 
بأس؛ لأن عائشة قالت: كنت أفتل قلائد هدي رسول الله ية الحديث» وذكر الأثرم 


.)۲۳۸/۱۷ ( التمهيد‎ )١( 


۴ القرآ 
Le ]-‏ موسوعة أحكام القران 
أن أحمد بن حنبل كان يأخذ بحديث أم سلمة هذا فقيل له : فإن أراد غيره أن يضحي 
وهو لا يريد أن يضحي فقال: إذا لم يرد أن يضحي لم يمسك عن شيء» إن قال: إذا 
أراد أحدكم أن يضحي» وقال: ذكرت لعبد الرحمن بن مهدي حديث عائشة: كان 
النبي يك إذا بعث بالهدي» وحديث أم سلمة: إذا دخل العشرء فبقي عبد الرحمن ول 
يأت بجواب فذكرته ليحيى بن سعيد فقال يحيى: ذاك له وجه» وهذا له وجه. 
حديث عائشة إذا بعث بالهدي وأقام» وحديث أم سلمة إذا أراد أن يضحي بالمصرء 
قال أحمد: وهكذا أقول. قيل له: فيمسك عن شعره وأظفاره؟ قال: نعم» كل من 
أراد أن يضحي. فقيل له: هذا على الذي بمكة؟ فقال: لا بل على المقيه'". 

قال الشافعي: وآمر من أراد أن يضحي أن لا يمس من شعره شيئا اتباعا 
واختيارا بدلالة السنة» وروت عائشة ة أنها كانت تفتل قلائد هدي رسول الله ثم 
يقلدها هو بيده ثم يبعث بهاء فلم يحرم عليه شيء أحله الله له حتى نحر اهدي . 

قال النووي: قوله كَك: إا َلّتِالْمَضْرْ وراد أحدكُمْ أن صي س 32 
شَعْرِن وَلَا بَشَرِهِ سين وف رواية: «فلا يَأَحَذَّنَّ شَعْرًا ولا طق الله ,اويل 
العلماء فيمن دحلت عليه عشر ذي الحجة وأراد أن يضحي: فقال سعيد بن المسيب 
وربيعة وأحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعى: أنه يحرم عليه أخذ شىء 
من شعره وأظفاره حتى يضحي في وقت الأضحية» وقال الشافعي وأصحابه: هو 
مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام» وقال أبو حنيفة: لا يكره» وقال مالك فى رواية: لا 
يكره» وني رواية: يكره» وني رواية: يحرم في التطوع دون الواجب» واحتج من حرم 
بهذه الأحاديث واحتج الشافعي والآخرون بحديث عائشة بغ قالت: «كنت 
أفتل قلائد هدي رسول الله َه ثم يقلده ويبعث به ولايحرم عليه شيء أحله الله 
حتى ينحر هديه) رواه البخاري ومسلم. 

قال الشافعي: البعث بالهدي أكثر من إرادة التضحية فدل على أنه لا يحرم ذلك 


.)۲۳۹/۱۷ ( التمهيد‎ )١( 
.)۱۳۹۰۱۳۸/۱۳( شرح مسلم‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن |[ ” ]| 
وحمل أحاديث النهى على كراهة التنزيه قال أصحابنا: والمراد بالنهى عن أخذ الظفر 
والشعر النهى عن إزالة الظفر بقلم أوكسر أو غيره» والمنع من إزالة الشعر بحلق أو 
تقصير أو نتف أو إحراق أو أخذه بنورة أو غير ذلك» وسواء شعر الإبط والشارب 
والعانة والرامن وغير ذلك من شعور بلنه» قال إبرأهيم ا مروزى وغيره من 
أحانا: حكم أجزاء البدن كلها حكم الشعر والظفر» ودليله الرواية السابقة 
فلايمس من شعره وبشره شيئا. قال أصحابنا: والحكمة في النهي أن يبقى كامل 
الأجزاء ليعتق من النار» وقيل: التشبه بالمحرم قال أصحابنا: هذا غلط؛ لأنه لايعتزل 
النساء ولايترك الطيب واللباس وغير ذلك مما يتركه المحرم”". 

قال الماوردي: قال الشافعى: «وأمر من أراد أن يضحى أن لا يمس من شعره 
شيئا اتباعا واختيارا بدلالة السنة وروت عائشة أنها كانت تفتل قلائد هدي رسول 
الله ب ثم يقلدها هو بيده ثم يبعث بها فلم يحرم عليه شيء أحله الله له حتى نحر 
ا 1 

ي“ 

قال أحمد بن عمر الأنصاري أبو العباس القرطبي: ومن باب: «إذا دخل العشر 
وأراد أن يضحي فلا يمس من شعره ولا من بَشّره شيئًا» أخذ بظاهر هذا النهي 
أحمد وإسحاق» وابن المنذر؛ فمنعوا ذلك. ا الشافعي: أن ذلك محمله على 
الندب. وحكى عن مالك. والمشهور من مذهبه: أن ذلك يجوز. وهو مذهب أهل 
الرأي. وقال الليث: قد جاء هذا الحديث, وأكثر الناس على خلافه. وقد استدل 
أصحابنا على الجواز بقول عائشة طأها: كان رسول الله ية ميدي من المدينة» فأفتل 
قلائد هديه» ثم لا يجتنب شيئًا نما يجتنبه المحرم. 

وظاهر هذا العموم: أنه ما كان يجتنب حلق شعرء ولا قص ظفر ولا غيرهما. 
قال الطحاوي: ولا رأينا الجاع الذي يفسد الحج لا يحرم على من دخل عليه العشر 


.)۱۳۹۰۱۳۸/۱۳( شرح مسلم‎ )١( 
.)۷۳/۱۵( (؟) الحاوي‎ 


3 أ القرآ 
-] ]| موسوعة أحكام القران 
وأراد الأضحية؛ وهو أغلظ؛ كان أحرى وأولى أن لا يحرم عليه غير ذلك”". 

قال ابن قدامة: قال: (ومن أراد أن يضحىء فدخل العشر» فلا يأخذ من شعره 
ولا بشرته شيئا) ظاهر هذا تحريم قص الشعر. وهو قول بعض أصحابنا. وحكاه 
ابن المنذر عن أحمد وإسحاق وسعيد بن المسيب. وقال القاضى» وحاعة من 
أصحابنا: هو مكروه. غير محرم. 

وبه قال مالك والشافعى؛ لقول عائشة: كنت أفتل قلائد هدي رسول الله ين 
ثم يقلدها بيده» ثم يبعث بهاولا يحرم عليه شيء أحله الله له» حتى ينحر الهدي. 

وقال أبو حنيفة: لا يكره ذلك؛ لأنه لا يحرم عليه الوطء واللباس» فلا يكره له 
ان الجن وتقليم اا اک لر يرد آنا بي ES‏ 
رسول الله و أنه قال: ذا دحل العشر وَأَرَادَ أحَذكم أن بُصَځُي نلا يَأخُذُ مِنْ 
شَعْرهِ وَلَا مِنْ أَظْمَارِهِ َب حَنّى بُصَّي». رواه مسلم» ومقتضى النهي التحريم» 
وهذا يرد القياس ويبطله» وحديثهم عام» وهذا خاص يجب تقديمه» بتنزيل العام 
على ما عدا ما تناوله الحديث الخاص؛ ولأنه يجب حمل حديثهم على غير محل التزاع 
لوجوه؛ منها أن النبي 5 م يكن ليفعل ما هی عنه وإن كان مكروهاء قال الله تعاللى 
إخبارا عن شعيب فما أَرِيدُ أن أُحَالِقَكُمْ إل مآ أنه عن [درد:».]. 

ولأن أقل أحوال النهي أن يكون مكروهاء ولم يكن النبي بي ليفعله» فيتعين 
حمل ما فعله في حديث عائشة على غيره؛ ولأن عائشة تعلم ظاهرا ما يباشرها به من 
المباشرة» أو ما يفعله دائما» كاللباس والطيب» فأما ما يفعله نادراء كقص الشعرء 
وقلم الأظفار» ما لا يفعله في الأيام إلا مرة» فالظاهر أنها لم ترده بخبرهاء وإن 
احتمل إرادتها إياه» فهو احتمال بعيك» وما كان هكذاء فاحتال نخصيصه قريب» 
فيكفي فيه أدنى دليل» وخبرنا دليل قوي» فكان أولى بالتخصيص؛ ولأن عائشة تخبر 
عن فعله وأم سلمة عن قوله» والقول يقدم على الفعل لاحتمال أن يكون فعله خاصا 


.)٦١۷ /۲( المفهم لما أشكل من كتاب تلخيص مسلم‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن |[ ]| 
له. 

إذا ثبت هذاء فإنه يترك قطع الشعر وتقليم الأظفار» فإن فعل استغفر الله تعالى. 
و اغا سؤاء فعله عمد أو اة 

مسألة : في وقت ذيحها 

أما عن وقت الأضحية فينبغي أن يذبحها بعد الصلاة» وهذا بإجماع أهل العلم 
وإليك نقل الإجماع: 

قال ابن المنذر: وأجمعوا على أن الضحايا لا يجوز ذبحها قبل طلوع الفجر من يوم 
ال 

قال ابن عبد البر: وأجمعوا على أن الذبح لأهل الحضر لا يجوز قبل الصلاة لقوله: 
«وَمَنْ ذبَحَ قبل الصلاة فلك سا لخم». 

قال النووي: وأما وقت الأضحية فينبغي أن يذبحها بعد صلاته مع الإمام 
وحينئذ تجزيه بالإجماع. قال ابن المنذر: وأجمعوا أنها لاتجوز قبل طلوع الفجر يوم 
النحرء واختلفوا في بعد ذلك فقال الشافعى وداود وبن المنذر وآخرون: يدخل 
وقتها إذا طلعت الشمس ومفى قدر صلاة العيد وخطبتين فإن ذبح بعد هذا الوقت 
أجزأه سواء صلى الإمام أم لا وسواء صلى الضحى أم لاء وسواء كان من أهل 
الأمصار أو من أهل القرى والبوادي والمسافرين» وسواء ذبح الإمام أضحيته أم لا. 

وقال عطاء وأبو حنيفة: يدخل وقتها في حت أهل القرى والبوادي إذا طلع 
الفجر الثاني ولا يدخل في حى أهل الأمصار حتى يصلي الإمام ويخطب فإن ذبح 

وقال مالك: لا يجوز ذبحها إلا بعد صلاة الإمام وخطبته وذبحه. وقال أحمد: لا 
يجوز قبل صلاة الإمام ويجوز بعدها قبل ذبح الإمام وسواء عنده أهل الأمصار 
)١(‏ المغني (4/ .)٤۳۷‏ 


(5) الإجماع لابن المنذر .)1١ /1١(‏ 
() التمهيد (۲۳/ .)١1857‏ 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
والقرى ونحوه عن الحسن. والأوزاعى وإسحاق بن راهويه» وقال الثوري: لا يجوز 
بعد صلاة الإمام قبل خطبته وفي أثنائها وقال ربيعة فيمن لا إمام له: إن ذبح قبل 
طلوع الشمس لا يجزيه وبعد طلوعها يجزيه''. 

وعَنْ انس بْنِ مَالِكِ ضيه قَالَ: ال الي يكو: «من ديح قبل ١‏ صلا فاا ذب 


لِنَفْسِه) و ومن َب بع الصَّلاةٍ ققد د تم شك راضات ت سنه د سويت 7. 
e‏ ل 0 قَالَ: ونوك ما دين 


کر لے لل ای روي لوو قي ار ا َا رول الله» بحت 
قبل أن أصلء وعنډي EE‏ َقَالَ: «اجعَلْهًا مَکاتاء وَل زي - 


21 ر 600 


أو تون عن أعد بَندَكة 

وعن الأَسْوَدُ بْنُ سء قال: سَمِعْتُ جُنْدَبَ بن سيان البَحِيّه قَالَ: شهذت 
لبي يك يَْمَ النّخرِء فَقَالٌ: «من َب قبل أن بص كيذ كاتا أَخْرَى» وَمَنْ ا 
بأ َا 2 

مسألة : وأما آخر وقت التضحية 

[3] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على أقوال: 
© القول الأول: أن أيام النحر هو اليوم الأضحي فقط: 

قال ابن عبد البر: واختلفوا في| بعد ذلك فروي عن ابن سيرين أن الأضحى يوم 
واحد يوم النحر وحده وعن سعيد بن جبير وجابر بن زيد أن الأضحى في الأمصار 


يوم واحد وبمنى ثلانه أيام””. 


.)۱۱١/۱۳( شرح مسلم‎ )١( 
.)١1951( أخرجه البخاري (0057)؛ ومسلم‎ )۲( 


(۳) أخرجه البخاري (2070) النسائى .)١15737(‏ 
() أخرجه البخاري (2077)) ومسلم (19150)) والنسائي (5774), وأحمد /٤(‏ ۳۱۳). 
(0) التمهيد (77/ .)١95‏ 


5 أ‎ LL 
موسوعة أحصام لق م‎ 
وروشم أله يار علو عل ال‎ 


ينها وبيس قير [خه:د» 

قال ابن رشد: اختلفوا في الأيام المعلومات على القولين المتقدمين. 

وأما من قال: يوم النحر فقط فبناء على أن المعلومات هي العشر الأول. قال: 
وإذا كان الإجماع قد انعقد أنه لا يجوز الذبح منها إلا في اليوم العاشر» وهي محل 
الذبح المنصوص عليها ؛ فواجب أن يكون الذبح إن) هو يوم النحر فقط”". 

ولا خلاف بينهم أن الأيام المعدودات هي أيام التشريق» وأا ثلاثة بعد يوم 
الت 

قال ابن عبد البر: وأجمعوا على أن قوله وبك: ويد كرُوأ سم آنه ف أَيّامٍ مَعْلُومَتٍ 
عل ما رَرَقَهُم من بهيمَة لاع إن قصد به أيام الذبح والنحر'". 

واستدلوا كذلك با رواه البخاري ومسلم من حديث أي بَكْرَةَ ت عَن الي 
كي قال: ن N‏ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضء اس ان 
EE‏ سر مِنْهَا ره 0_3 لات مُتوَلِيَاتٌ: ردو ا الحرم 
وَرَجَبٌ مُضْرَ الذي ين حْمَادَى وَشَعْبَانَ ی شَهْرٍهذَا؟؛ َلْنَا: الله وَرَسُولهُ آعم 
فكت حتی ظَننا أله سَيْسَمَيهِ بعر اشوي َالَ: «ألَيْسَ دا الحبّة؟» قَلتا: بل قَالَ: 
آي بد هَا؟» قُلنا: ا اعم ؛ فَسَكَتَ > 
قَالَ: «أليْسَ البَلْدَة؟» قُلَنَا: بل قَالَ: «قأي يم كذا؟؛ َلنَا: الله و عَم 


لله 


سکب حَنَى ننا نه سَيْسَميه و بعر ايه قَالَ: e‏ وم التخر؟» قلنا: بل قَال: 


2 


اک 


e 


چ و ر ور ص 
حتى ظننا أنه سيسمية ۾ بغر اسمه» 


4 


ِن دِمَاءَ کم انوكم 2 ذال شور جور ذال - ارش ليک م حرام 
رة يكم هذا في يكم هذا | في شَهْرِكُمْ هدا وَسَمَلقَوْنَ ربكم ناگم عن 


أ يكم لادلا زوا َي صلالاء يَطرِبُ بَمْضْكُمْ راب عض ألا ليل 


۳ o ەو‎ 


اسهد العَائِبَ 3 1 يَْلغهُ أنْ يَكُونَ أَوْعَى لَه منْ بَعْضٍ مَنْ سَوعَهُ 


.)5٠١ بداية المجتهد (؟/‎ )١( 


-[ 5 || موسوعة أحكام القرآن 


رك > ر > بورع عه ار ر لے س 2م << أل ركاه 2 0 
وَكَانَ خمد إِذَا ذَكَرَهُ قَالَ: صَدَقٌ النبي ی ثم قال - ألا هل بلغت آلا ل بلغت 
0 )0( 

را 


# القول الثاني: أن أيام النحر يوم الأضحي ويومان بعده: 

قال ابن رجب: وقالت طائفة: الأيام المعلومات: يوم النحر ويومان بعده» روي 
عن ابن عمر وغيره من السلف. وقالوا: هي أيام الذبح. وروي - أيضاً - عن علي 
وابن عباس» وعن عطاء الخراساني والنخعي'". 

قال ابن عبد البر: قال مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: الأضحى يومان 
بعد يوم الآضحى وعن مالك أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك. 

قال أبو عمر قول ابن عمر يومان بعد يوم الأضحى يريد بعد يوم النحر وهو 
العاشر من ذي الحجة والأضحى عنده ثلاثة أيام يوم النحر ويومان بعده» وهي 
الأيام المعلومات عنده وهو قول علي طب وبه قال مالك وأصحابه وأبو يوسف 
يعقوب بن إبراهيم القاضي"". 

واستدلوا بأحد الأوجه في تفسير قوله تعالي: ويد كُرُوا أَسْمَ م الله فح يام مَعْلُوصَتٍ 
عل ما رَرْقَهُم مَن بَهِيمَة انعم دَكلُوأمِنْهَا ووأ بيس الْمَقِيرَ#[له:د؟]. 

قال مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: الأضحى يومان بعد يوم الأضحى 
وعن مالك أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك. 
ك2 قول الأحناف: 

قال السرخسي: ثم يختص جواز الأداء بأيام النحر وهي ثلاثة أيام عندنا قال - 
عليه الصلاة و يام التحر ثَلاَهٌ أَضَلَهَا اوها إا عربت ال مِنَ اليوم 
الثالثِ 1 جز التضْحِيَة بَعْدَ د ذلك 


(۱) آخرجه البخاري »)٥٥٥۰(‏ ومسلم (17174). 
(؟) فتح الباري لابن رجب (1/ 0). 

.)7 4 /٥( التمهيد‎ )۳( 

()المبسوط (؟١/4).‏ 


كك قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: قال مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: الأضحى يومان 
بعد يوم الأضحى وعن مالك أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك. 

قال بو عمر قول أبن عمر: يومان بعد يوم الأضحى يريد بعد يوم النحر وهو 
العاشر من ذي الحجة والأضحى لله ثلاثة أيام يوم النحر ويومان بعذه وهي 
الأيام المعلومات عنده» وهو قول علي لب وبه قال مالك وأصحابه وأبو يوسف 
يعقوب بن إبراهيم القاضي”". 
ك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: آخر الوقت» وآخره آخر اليوم الثاني من يام التشريق فتكون أيام 
النحر ثلاثة؛ وم العبده ويومان بعذه. وهذا فول عمر» وعلي» وابن عمر» وابن :9 
عباس» وأبي هريرة» وأنس . قال أحمد: أيام النحر ثلاثة» عن غير واحد من أصحاب 
رسول الله وَل وني رواية» قال: خمسة من أصحاب رسول الله يَكِ. ولم يذكر أنسا. 
وهو قول مالك» والثوريء وأبي حنيفة. وروي عن علي» آخر أيام التشريق”". 
# القول الثالث: أن النحر يوم الأضحي وثلاثه أيام بعده: 

واستدلوا لقوهم بالحديث الذي روا الإمام أحمد وغيره عن نافع بن جير بن 
مطعم » عن أبيه » أن رسول الله كد قال: يام التشريق كلها دح 0 


.)۲٤۳ /٥( التمهيد‎ )١( 

(۲) المغني (4/ "51 1). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه أحمد (5/ 2)87» والبيهقي )١14071(‏ من طريق أبي المغيرة عن سعيد 
عبد العزيز عن سليان بن موسي عن جبير بن مطعم عن النبي 4. وقال البيهقي: مرسل يعني 
وأخرجه اليزار (1117) واب بن حبان (5 ۳۸۵)» وابن عدي (۱۱۱۸/۳)» والبيهقي (۰۲۲ 14۰(« 
وابن حزم (۷/ ۱۸۸)» كلهم من طرق عن أب نصر التمار عن سعيد بن عبد العزيز عن سليان 


3 موسوعة أحكام القرآن 
25 قول الشافعية: 
الشافعي قال: «الأضحى جائز يوم النحر وأيام منى كلها لأا أيام النسك)"”". 
# القول الرابع: أن أيام النحر إلي آخر ذي الحجة: 

وبه قال ابن حزم. 

E كبا‎ 

سلمة وسليان ؛ بن يسار أنه بلغه| أن رسول الله ية قال: «الضحَايًا إلى آخر 

3 ان أراة نستي دَلك)”7. 

قال ابن حزم: الأضحى إلى هلال المحرم لمن استأنى بذلك. قال أبو محمد: أما 
من قال النحر: يوم الأضحى وحده فقال: إنه مجمع عليه وما عداه فمختلف فيه؛ فلا 
توجد شريعة باختلاف لا نص فيه. 

قال على: صدقواء والنص يجيز قولنا على ما نأتي به بعد هذا - إن شاء الله تعالى. 


ابن موسي عن عبد الرحمن بن أبي الحسين عن جبير بن مطعم. قلت: وعبد الرحمن بن أبي الحسين 
ااضعيف). 

وأخرجه الطبراني (۸۳١٠)»ء‏ والدارقطني (۲۲۰۳)» والبيهقي (۱۹۰۲۱)» كلهم من طرق سويد 
ابن سعيد بن عبد العزيز عن سليمان بن موسي عن نافع بن جبير عن أبيه فجعل نافع بن جبير في 
الإسناد» وسويد بن عبد العزيز (ضعيف). 

قلت: وهذا الحديث مداره علي سليان بن موسي الأموي» وقد اضطرب فيه كما ترى» وقال 
البخاري: عنده مناكير» وقال النسائي: أحد الفقهاء وليس بالقوي في الحديث» وقال أبو حاتم: 
محله الصدق وفي حديثه اضطراب. 

.)51/١5( معرفة السئن والآثار‎ )١( 

(۲) مرسل: أخر جه N OE‏ ام واليوقي 01103 كليم من طرق 
مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ» حدقا ايان حَدَئَنَا عن بتي ان محمد ي نراِيم حَدَنهُ عن اي سَلَمَة بن 
عَبْدِ الرَحمَنِ وَسْلَيَّانَ بْنِ يسار أنه بلغهما أن رسول الله بيا واي سَلَمَة بن عَيْدِ الرّحمْنِ وَسلَمَانَ 
ا تار ل يدركا البي يكة. 


ا مسةر م 


وأما من قال بقول أبي حنيفة» ومالك فإنهم احتجوا بأنه قول روي عن عمر› 
وعلي» وابن عمر» وابن عباس» وأبي هريرة» وأنس» ولا يعرف هم من الصحابة 
5 خالف» ومثل هذا لا يقال بالرأي. 

قال على: قد ذكرنا قضايا عظيمة خالفوا فيها جماعة من الصحابة وه لا يعرف 
هم منهم خالف» فکیف» ولا يصح شيء مما ذكرنا إلا عن أنس وحده على ما بينا قبل 
وإن كان هذا إجماعا فقد خالف عطاء» وعمر بن عبد العزيز» والحسن» والزهري» 
وأبو سلمة بن عبد الرحمن» وسليمان بن يسار: الإجماع» وأفٍ لكل إجماع يخرج عنه 
هؤلاء. وقد رويناء عن ابن عباس ما يدل على خلافه لهذا القول» ولا نعلم لمن قال: 
أربعة أيام حجة - أيضاء إلا أن أيام منى ثلاثة أيام يوم النحر فقط وليس هذا حجة. 

قال أبو محمد: الأضحية فعل خير وقربة إلى الله - تعالى - وفعل الخير حسن في 
كل وقت» قال الله تعالل: ريذن جَعَلَْهَا كم يِن عَعَتيرِ اله لَكُمْ فيا حي 
[لحح:٠۳]‏ فلم يخص تعالى وقتا من وقت» ولا رسوله ائه فلا يجوز تخصيص وقت 
بغير نص» فالتقريب إلى الله تعالى بالتضحية حسن مالم يمنع منه نص أو إجماع» ولا 
نص في ذلك ولا إجماع إلى آخر ذي الحجة. وقد روينا خبرا يلزمهم الأخذ به» وأما 
نحن فلا نحتح به ويعيذنا الله تعالى من أن نحتج بمرسل» وهو ما ناه أحمد بن عمر 
ابن نس نا عبد الله بن الحسين بن عقال نا إبراهيم بن محمد الدينوري نا محمد بن 
أحمد بن الجهم نا أحمد بن اليثم . 

خلاصة المسألة: أنه لا تجزئ اتفاقا قبل صلاة العيد وأما عن وقت نبايتها فلا 
يثبت عن النبي بيه ما يفيد ذلك فلم انعدمت الأدلة في تحديد نهايتها اختلف أهل 
العلم على أربعة أقوال التي سبق ذكره وقال بعض أهل العلم التي تثق بهم: 
فالأحوط للشخص في دينه أن تكون في يوم النحر لفعل النبي ييه وخروجا من 
الخلاف فإن تعسرعليه الأضحية في اليوم الأول فالجمهور يجوزون له اليوم الحادي 
عشر والثاني عشرء والله أعلم. 


.)۳۷۸ /۷( المحلى‎ )١( 


Ele‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : كيفية ذيح الأضحية 
تنحر الإبل قياما على ثلاث 
قال الله تعالي: وَالْبُدْنَ جَعَلْتَهَا لتا لڪ ټن شعني ركهم فيه ير ِ 
رر کت ال تا موق ناويك جر جُنُويهَا فكوا مِنْهَا وأ مثو 
بع مغر كدلِكَ ب تخزتها لك علطن تقكزوق4 اج۳ 
قال 0 واختلفت القرّاء فى قراءة ذلك» فقرأته عامة قرّاء الأمصار 
رآ الله علا كران اف يمت مصطنة» رادها صافة .وقد 
صفت بين أيديها”'". 


وَعَنْ انس 5 قَالَ: صل ال ل اهر بالمدِيئة ربع وَالعَضْرٌ بِذِي امليف 
رَكْعَنِ بات يجا ا أضْبَحَ رکب رَاحِلتَكُ فجعل لل ويس فا علا عل 
الَا بی ا اء د کا مل مک مرم أذ اوه وخر ل ل بن يده سَبْعَ بدن 
ام وا ن ی ان بن . 

قال ابن بطال: يعض أن تسو قناع ر و ا و : ذا وَجَبَتَ 
جُنُوبًُا4[انح:٠٠]‏ يعنى سقطت إلى الأرض» وممن استحب أن تنحر قيامًا: مالك 
والشافعى» وأحمد. وإسحاقء وأبو ثور» وقال أبو حنيفة والثورى: تنحر باركة 
وقائمة و انسحت غطاء أن يتخرها ياركة تعقولة' : 


o‏ پر 2 رو 


E ا لط‎ o 
ا‎ E E حرم ا قَالَ: ا‎ 
ہر ەو ر رت‎ 


.)٦۳١ /۱۸( إسناده أخرجه الطبري‎ )١( 
.)۱۷١١( أخرجه البخاري‎ )۲( 


(۳) شرح صحيح /٤(‏ ۳۹۰). 
() أخرجه البخاري (۱۱۳) ومسلم (۱۳۲۰)» والنسائي .)517١(‏ 


موسوعة أحكام القرآى EN‏ 

قال ابن حجر: «فرأيته واضعا قدمه على صفاحههم!» أي على صفاح كل منهم| عند 
ذبحه» والصفاح بكسر الصاد المهملة وتخفيف الفاء وآخره حاء مهملة: الجوانب» 
والمراد الجانب الواحد من وجه الأضحيةء وإن) ثنى إشارة إلى أنه فعل في كل منهماء 
فهو من إضافة الجمع إلى المثنى بإرادة التوزيع'". 

قال بدر الدين العينى: قوله: (صواف) أي: قائات قد صففن أيديبن وأرجلهن. 
وقيل: أي قياما على ثلاثة قوائم قد صفت رجليها وإحدى يديا ويدها اليسرى 
و 

قال أبو محمد بهاء الدين المقدسي: والسنة نحر الإبل قائمة معقولة يدها اليسرى» 
وذبح البقر والغنم على صفاحها“. 

مسألة: هل من المستحب توجيه الذبيحة إلى القبلة؟ 

عن جابر بن عبد الله» قال: ذ ا ED‏ 
موجأين» فلا وجهها قال: ِي جت وجهي لِلذِي صر السَّمَوَاتِ َالأرْضٍ َل 
مل راهيم حَنیقاء وما انا ِن ار کن إن صلا ونشکي واي وما لله رب 
الْعَائِنَ لا شريك له َلك أ ارا الله ؛ الهم منك ولك وَعَنْمُحَمَدٍ 
وم باشم الله والله اک م د م دب 

عن عبد الله بن مير أنه 0 «إذا أهدى هديا من المدينة» فاه وأشعرة بذي 


.)7١170( وابن ماجه‎ »)١477( أخرجه البخاري (200/8)؛ ومسلم‎ )١( 

(0) فتح الباري /٠١(‏ 18). 

(۳) عمدة القاري شرح صحيح البخاري /٠١(‏ ۲۷). 

.)199/1( العدة شرح العمدة‎ )٤( 

(0) إسناده ضعيف: أخرجه أبو داود (۲۷۹۵)» والبيهقي »)۱۹۱۸٤(‏ وفي شعب الإييإن (591517)) 
كلاهما عن إبراهيم بن موسى الرازي» حدثنا عيسى» حدثنا محمد بن إسحاق» عن يزيد بن أبي 
حبيب» عن أب عياش» عن جابر بن عبد الله» عن النبي يك ولكن في إسناده ابو عياش بن 
النعان المعافري» المصرى «مقبول» ومحمد بن إسحاق مدلس وقد عنعن. 


أ القراً 
KI‏ موسوعة أحكام القراق 
الحليفة. يقلده قبل أن يشعره. وذلك في مكان واحد. وهو موجه للقبلة. يقلده 
بنعلين» ويشعره من الشق الأيسر. ثم يساق معه حتى يوقف به مع الناس بعرفة. ثم 
د اليم[ a‏ حوره تحرة تل ان علق واو 
وكان هو ينحر هديه بيده. يصفهن قياماء ويوجههن إلى القبلة. ثم يأكل ويطعم)"". 

مسألة : يستحب التسمية والتكبير عند الأضحية 
عَنْ أَنْسِء قَالّ: «ضَحَى ال ية ِكبْشَينِ أمْلَحَيْنِ رات وَاقلْعا هة غل 
سي دیک ن و 


قد وأ فک اتةه ت 
(باشم اله الهم قبل من حم وال مکی ومن اة حر نَم خی پو" 

قال ابن حجر: قوله پسمي ويكبر في زواية أي عوانة وسمی وک والأول أله 
تقدم في الذبائح بيان من اشترطها في صفة الذبح» وفيه استحباب التكبير مع 
التسمية واستحباب وضع الرجل على صفحة عنق الأضحية الأيمن» واتفقوا على 
أن إضجاعها يكون على الجانب الأيسر فيضع رجله على الجانب الأيمن ليكون 
أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها بيده اليسار“. 

وقال بدر الدين العينى: ويستحب أن يقول: بسم الله. الله أكبر يعني بدون 


اا 


(١)إسناده‏ صحيح: أخرجه مالك في الموطاً /١(‏ ۳۹۷)» ومن طريقه البغوي في شرح السنة 
(۱۹۹) عن نافع» عن عبد الله بن عمر. 

(۲) أخرجه البخاري »)٥00۸(‏ ومسلم »)۱۹٩7(‏ وابن ماجه (۳۱۲۰). 

(۳) أخرجه مسلم »)۱۹٩۷(‏ وأبو داود (۲۷۹۲)» وأحمد /٦(‏ ۷۸). 

(5) فتح الباري /٠٠١(‏ ۱۸). 

.)0 ٤۹ /۱۱( البناية شرح الهداية‎ )١( 


قال البهوتي: (ويسن أن يقول معها) أي مع بسم الله (الله أكبر كا في الذكاة)؛ 
لأنه كيه كان إذا ذبح يقول بسم الله والله أكبر'". 

قال الصنعان: ووه بسني ونکت هلط شنم به بشم له وذ غه 
أ ما التّسميَة فَتَقَدَ 4 ققدم الام فيهاء وَأمّا التَكبيدُ َكأَنّهُ حاص بالتضحية اهدي 2 

تَعَالَ: # ويروا لل عل مَا هدذ ن ابمة:-. 1 وأا وضع رلو يك عل صَفْحةٍ 
العنقٍ و هي جاه فليكود نبت لَه وَأَمْكنَ للا تَضْطرِبَ الصحية. َكل روا 


ور عر 


أله يول الذَبْحَ ب a‏ 

قال المناوي: (وكان يسمي) الله» (ويكبر) أى يقول: بسم الله والله أكبر وني 
رواية: سمى وكبر وأفاد ندب التسمية عند الذبح والتكبير". 

هذه بعض الأقوال ولقد أطلت النفس في هذه المسألة في باب الذبائح فارجع 
إليها هناك إن شئت. 

مسألة : ويستحب أن يذبح بنفسه 

قال السرخسي: ويستحب له أن يذبح هديه أو أضحيته بيده لما روي «أن النبي 
جضان ا 1 CS CE‏ ليا 1859 
وفي هذا دليل على أن الأولى أن يذبح بنفسه» فأما إذا لم يقدر عإ لى ذلك» ولم مبتد 
ادك ل أ E a‏ 

قال النووي: (ذبحه| بيده) فيه أنه يستحب أن يتولى الإنسان ذبح أضحيته بنفسه 
ولايوكل فى ذبحها إلا لعذر وحينئذ يستحب أن يشهد ذبحها وإن استناب فيها 
مسلا جاز بلا خلاف» وإن استناب كتابيا كره كراهية تنزيه وأجزأه ووقعت 


.)7777 /۳( الروض المربع شرح زاد المستقنع‎ )١( 
.)01١ /۲( سبل السلام‎ )۲( 

(۳) فيض القدير /٥(‏ ۲۲۷). 

.)٠٤١ /5( المبسوط‎ )( 


ele‏ موسوعة أحكام القرآن 


التضحية عن الموكل . 

قال ابن بطال: وقال الأببرى: إذا ذبحها من يقوم بأمره كالأخ والوكيل فيجوز؛ 
لأنه ناب عنه وذبح عنه. واختلفوا إن أمر بذبحها غير مسلم» فكره ذلك أبو طالب» 
وابن عباس» وجابر» ومن التابعين: ابن سيرين» والشعبى» والحسن, وربيعة» وقاله 
الليث. وقال مالك: أرى أن يبدها بأخرى حتى يذبحها هو بنفسه صاغرّاء فإن ذلك 
من التواضع» وكان رسول الله يذبح بنفسه. وكره ذلك الثورى والكوفيون 
والشافعى وأشهب صاحب مالك. فإن وقع أجزاً ذلك عندهم» وأجاز ذلك عطاء. 

وجه هذه المقالة: أن الله أباح لنا ذبائحهم» وإذا كان لنا أن نولي ذبائحنا من تحل 
لنا ذبيحته من المسلمين» كان جميع من حلت لنا ذبيحته من المسلمين» فى معناه فى أنه 
يقوم مقامه ولا فرق بين ذلك. قال ابن المنذر: ومن كرهه»ء فإن)| هو على وجه 
الاستحباب لا على وجه التحريم. قال مالك: فإن ذبحها أجنبى مسلم بغير أمره ل 
تجز عنه» وهو ضامن لماء وأجاز ذلك أبو حنيفة والشافعى. 

وحجة من أجازها أن من أصوهم: أن الضحية تجب عندهم بالشراء قياسا على 
ما اتفقوا عليه من ال هدى إذا بلغ حله فذبحه ذابح بغير أمره أنه يجرئ عنه؛ لأنه شيء 
خرج من ماله لله فكأن الذابح ذبحه للمساكين المستحقين له. وأما مالك فاهدى 
عنده خالف للضحاياء فتجب الضحايا عنده بالذبح لا بالشراء؛ لأنه يجيز للمضحى 
أن يبدل أضحيته بأفضل منها وأسمن» فهى مفتقرة إلى نية» فلذلك لم يجز أن يذبحها 
أحد عنه بغير أمره» وقول مالك أولى بالحديث - والله أعلم'". 


(1) شرح مسلم (۱۳/ ۱۲۰). 
(۲) شرح صحيح البخارى (5/ .)۲١‏ 


ا ا 
مسألة: ويستحب الذبح في المصلي 

عَنْ تافِع» أن ابْنَ عْمَن 5ت احبر قَالَ: ان وَسُْولُ الله بل ْح ْح 
ا 

عن جُنْدَبُ بن سيان قَالَّ: شَهِدْتُ الَضحى مَعَ رَسُولٍ ا 
صل وَقرْعَ ِن صَلَاتِهِ صلم ا هر رى کم اصاجي كد يڪٽ قبل أن يقرع من 
صَلَاتِهء فَمَالَ: من گان ديح َضْحجِيّته قبل أنْ يُصَلّ - أو صل -. ليبح مَكَاتهَا 
ا وَمَنْ گان يذب ليذب باشم الله . 

قال ابن حجر: قوله باب الأضحى والنحر بالمصلى. 

قال ابن بطال: هو سنة للإمام خاصة عند مالك» قال مالك فيا رواه بن وهب: 
إنما يفعل ذلك لئلا يذبح أحد قبله زاد المهلب: وليذبحوا بعده على يقين وليتعلموا 
منه صفة الذبح» وذكر فيه المؤلف حديث ابن عمر من وجهين: أحدهما: موقوف. 
والثاني: مرفوع» كان النبي ية يذبح وينحر بالمصلى» وهو اختلاف على نافع وقيل: 
بل المرفوع يدل على الموقوف؛ لأن قوله في الموقوف: كان ينحر في منحر النبي كَل 
يريد به المصلى بدلالة الحديث المرفوع المصرح بذلك. 

وقال ابن التين: هو مذهب مالكء أن الإمام يبرز أضحيته للمصلى فيذبح هناك 
وبالغ بعض أصحابه وهو أبو مصعب فقال: من لم يفعل ذلك لم يؤتم به وقال ابن 
العربي قال أبو حنيفة ومالك: لا يذبح حتى يذبح الإمام إن كان ممن يذبح» قال: ولم 
Rb E‏ 

قال الشوكاني: قوله: (كان يذبح وينحر بالمصلى) فيه استحباب أن يكون الذبح 
والنحر بالمصلى وهو الجحبانة» والحكمة في ذلك: أن يكون بمرأى من الفقراء 


.)5057( أخرجه البخاري‎ )١( 


(۲) أخرجه مسلم .)١950(‏ 
(۳) فتح الباري .)4/1١١(‏ 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 


فيصيبون من لحم الأضحية EE‏ 
مسالة : : ولا يبيع منها شيئا ولا يعطي للجزار منها أجرة 

عن مجاهي أن عبد الح بن أي لل أخيرة أن عل هه أخير ره دان الى لا 
أوزة أذ بقوع عل لذيهووان بشي بلق E‏ تجلا زلا نط 
في جرًا را 

ل قال التي کيا: e‏ حن بعد 

لَه وقي في به ونه َي م گان العام اليل فَانُوا: ي شرل الل تفل كا م 
عام الَضِي؟ قال لكلو راطما EC‏ َإِنَ ذلك العام گان بالتاس جه 
فَأَرَدْتُ اَن تُعيئُوا فيا»". 

قال ابن قدامة: وجملة ذلك أنه لا يجوز بيع شيء من الأضحية؛ لا لحمها ولا 
جلدهاء واجبة كانت أو تطوعا؛ لأنها تعينت بالذبح. قال أحمد: لا يبيعهاء ولا يبيع 
شا مها وقال:«شبحان الله كيف سعيا وقد جعليا ل تارك وتعال::وقال 
الميموني: قالوا لأبي عبد الله: e‏ لا. وحكى قول 
النبي يَل: «لا يُعْطَى الَْازِرَ في جِرَّارَتهَا سينا مِنْهَا». ثم قال: إسناده جيد. وبهذا قال 
ا وهو مذهب الشافعي. ورخص 2 والنخعي في الجلد أن يبيعه 
ويشتري به الغربال والمنخل وآلة البيت. وروي نحو هذا عن الأوزاعي؛ لأنه ينتفع 
به هو وغيره» فجرى مجرى تفريق اللحم. وقال أبو حنيفة: يبيع ما شاء منهاء 
ويتصدق بثمنه. وروي عن ابن عمرء أنه يبيع الجلد» ويتصدق بثمنه. وحكاه ابن 
المنذر عن أحمد. وإسحاق. ولنا: أمر النبي ية بقسم جلودها وجلاهاء ونبيه أن 
يعطى الجازر شيئا منها. 


.)١515 /5( نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري »)۱۷١۷(‏ ومسلم (۷١۱۳)ء‏ والنسائي في «الكبري» (14174).: وأحمد 
۱۲۳/۱ والدارمي (۱۹۸۳). 

(۳) أخرجه البخاري (2074): ومسلم .)۱۹۷٤(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 7 

ولأنه جعله لله - تعالى» فلم يجز بيعه» كالوقف» وما ذكروه في شراء آلة البيت» 
يبطل باللحمء لا يجوز بيعه بآلة البيت وإن كان ينتفع به» فأما جواز الانتفاع 
بجلودها وجلالماء فلا خلاف فيه؛ لآنه جزء منهاء فجاز للمضحي الانتفاع به 
كاللحم» وكان علقمة ومسروق يدبغان جلد أضحيتهماء ويصليان عليه”". 

قال ابن حزم: يحل للمضحي أن يبيع من أضحيته بعد أن يضحي بها شيئا: لا 
جلداء ولا صوفاء ولا شعراء ولا وبراء ولا ريشاء ولا شحاء ولا لحماء ولا عظماء 
ولاغضروفاء ولا رأساء ولا طرفاء ولا حشوة» ولا أن يصدقه. ولا أن يواجر به 
ولا أن يبتاع به شيئا أصلاء لا من متاع البيت» ولا غربالاء ولا منخلاء ولا تابلاء 
ولا شيئا أصلا. وله أن ينتفع بكل ذلك» ويتوطأه» وينسخ في الجلد» ويلبسه؛ ويهبه 
ويبديه. فمن ملك شيئا من ذلك مبة» أو صدقة» أو ميراث. فله بيعه حينئذ إن شاء. 
ولا يحل له أن يعطي الجزار على ذبحهاء أو سلخها شيئا منهاء وله أن يعطيه من 
غيرهاء وكل ما وقع من هذا فسخ أبدا. 

وقد اختلف السلف في هذا: فروينا من طريق شعبة» عن قتادة» عن عقبة بن 
صهبان قلت لابن عمر: أبيع جلد بقر ضحيت بها فرخص لي. وروينا من طريق 
عطاء» أنه قال: إذا كان الحدي واجبا يتصدق بإهابه وإن كان تطوعا باعه إن شاء. 
وقال أيضا: لا بأس ببيع جلد الأضحية إذا كان عليك دين. وسئل الشعبي» عن 
جلود الأضاحي فقال: إن يال أله خُومُهَا ولا دماخًا4[لح:۷] إن شئت فبع» 
وإن شئت فأمسك. وصح عن أبي العالية» أنه قال: لا بأس بيع جلود الأضاحيء 
نعم الغنيمة تأكل اللحم وتقضي النسكء ويرجع إليك بعض الثمن. وذهب آخرون 
إلى مثل هذا إلا أنهم أجازوا أن يباع به شيء دون شيء: صح عن إبراهيم النخعي أنه 
كره بيع جلد الأضحية» وقال: لا بأس بأن يبدل بجلد الأضحية بعض متاع البيت 
وأنه قال: تصدق به وأرخص أن يشترى به الغربال والمنخل. وقال أبو حنيفةه 
ومالك: لا يجوز بيعه» ولكن يبتاع به بعض متاع البيت كالغربال» والمنخلء والتابل. 


.)٤٥١ /۹( المغني‎ )١( 


-] هك ]] موسوعة أحكام القرآن 
ا ل 
الخل والغربال قال: فقال: لا تشتر به الخل ولم يزده على 

0 
الكمون» والفلفل» والكسبرة» والكراوياء والغربال» والمنخل. وبين الخل» والزيت 
واللحم» والفأس» والمسحاة» والثوب» والبر» والنبيذ الذي لا يسكر وهل يجوز 
عندهم في ابتياع: التوابل» والغربال» والمناخل» من الربا والبيوع الفاسدة ما لا يجوز 
في غير ذلك إن هذا لعجب لا نظير له» وهذا أيضا قول خلاف كل ما روي في ذلك» 
عن الصحابة فَظه. 

وروينا من طريق عبد الرزاق» عن سفيان الثوري» عن الأعمش» عن أبي ظبيان 
فقلت لابن عباس: كيف نصنع بإهاب البدن قال: يتصدق به وينتفع به. وعن 
عائشة أم المؤمنين أن يجعل من جلد الأضحية سقاء ينبذ فيه. وعن مسروق أنه كان 
يجعل من جلد أضحيته مصلى يصلي فيه. وصح» عن الحسن البصري: انتفعوا 
بمسوك الأضاحى» ولا تبيعوها. وعن طاوس أنه عمل من جلد عنق بدنته نعلين 
لغلامه. وعق معد فن الرخرى الا يع تناز لد ال ولا يباع. وعن 
سفيان بن عيينة» عن ابن أبي نجيح أن مجاهداء وسعيد بن جبير كرها أن يباع جلد 
البدنة تطوعا كانت أو واجبة قال أبو محمد: ليس إلا قول من منع جملة أو من أباح 
جملة فاحتج من أباح جملة بقول الله تعالى: «إوَأَحَلّ َه ابي [لبقرة:ه/5] . 

قال علي : هذا حق إذ لم يأت ما يخصه؛ وقد صح» عن النبي يك في الأضاحي ما 
أوردناه من قوله هھ : ١كُلُواء‏ وَأَطْعِمُوا وَتَصَدَّقُواء وادَّخْرُوا» فلا يحل تعدي هذه 
الوجوه فيتعدى حدود الله تعالى. والادخار اسم يقع على الحبس» فأبيح لنا احتباسها 
والصدقة اء فليس لنا غير ذلك. وأيضا: فإن الأضحية إذا قربت إلى الله - تعالى - 
فقد أخرجها المضحي من ملكه إلى الله تعالى فلا يحل له منها شيء إلا ما أحله له 
النص» فلولا الأمر الوارد بالأكل والادخار ما حل لنا شيء من ذلك» فخرج هذان» 

عن الحظر بالنص وبقي ما عدا ذلك كله على الحظر”". 


.)381/ 787 /۷( المحلى‎ )١( 


موسوعة أحكام القرأن EK‏ 
مسألة : ويستحب الأكل منها والصدقة 
قال الله تعالن: كوا مِنْهَا افوا الان لْمَقِيرَ4[لج:] 

قال ابن كثير: ذهب فريق من العلماء إلى أن الأضحية تجزأ ثلاثة أجزاء فثلث 
لصاحبها يأكله وثلث هديه لأصحابه وثلث يتصدق به على الفقراء؛ لاسا قال 
گرا مِنْهَا وَأَطَعِمُوأ لقان ع نانم ]٣:‏ وني الحديث اف أن رسولٍ الله 
يله قال للناس إن 4 2 ن ادَّخَارٍ لحوم الأضَاحِي فَوْقّ ثلاث لوا 
وادخروا م بَا لك وفي و الَكُلُوا وادَّخِرُوا وتَصَدّقُوا وفي رواية: امَكُنُوا 
اعرا واي والقول الثاني: إن المضحي يأكل النصف ويتصدق بالنصف 
لقوله ٤‏ الآية المتقدمة #فكلوا منها راطا لبَائْسَ القَقِيرَ» ولقوله في الحديث: 
«لَكُلُوا وادَخِرُوا وَتَصَدّفُوا»(". 

وَعَنّْسَلْمَة : بن الاك قَالَ: ال الي كل: 2 مَنْ ضَحّى مِْكُمْ دلا سحن ن بعد 

اة وقي في بيو ِنّهُ می ا ان الام المقيل» قَلُوا: ارول الله عل كي عل 
عام الَاضِي؟ لوا واوا ودر واه إن َلك العَامَ كَانَ بالتاس جه 
َأَرَدْثٌ أَنْ تُعِينُوا فيهًا»"". 

وعن عبد 0 قَالّ: انهى رَسُولُ الله عَنْ أل وم الضّحَايا بعد 
تلاث)ء قَالَ عبد الله 9 أبي بکر: درب َلك لِعَمْرََ فقَالَتْ: صَدَقّه سَمِعْتٌ 
عاش تقول : دف هَل بيات من أل الْبَادِيَة حَضْرَة الأضحى رَمَنَ رَسُول اله كله 
قال وَسُولُ الله يكلة: دروا ا تم صدا ب بَقِي»» ف گان بعد دك قَالُو: 
: رشو له إن لتاس يخود الأقية ِن صَحَاَاهُم» وون نها الوك قل 

سول الله لا «ومَا ا داك؟» إقَالُوا: يت أن تؤكل وم لحك سلسم فَمَالَ: 


57 ی من أَجْلٍ الدَّافَة ة التي دَفْتُ) کا وَادّخْرُوا و 


.)58/١٠١( تقسير القرآن العظيم‎ )١( 
.)00794( أخرجه البخاري‎ )۲( 


(۳) أخرجه مسلم (۱۹۷۱). 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 

قال النووي: وحديث عائشة أنه دف ناس من أهل البادية حضرة الأضحى فقال 
النبي ككلة: : جروا لاله اام َم َصدقُوا.. .» ثم ذكر الحديث: إا كنت بینم مِنْ 
أَجْلٍ الدَّافَة ان دنت لوا واوا ودا ود ماو عم خت ا 
ا بن الاتوع وان تسد روات وبريدة ,“كال ای واختلف العلاء فى 
الأخذ مبذه الأحاديث فقال قوم: يحرم إمساك لحو م الأضاحي والأكل منها 58 
ثلاث؛ وإن حكم التحريم باق كما قاله على وابن عمر» وقال جماهير العلماء: يباح 
الأكل والإمساك بعد الثلاث» والنهي منسوخ ببهذه الأحاديث المصرحة بالنسخ» 
لاسيما حديث بريدة» وهذا من نسخ السنة بالسنة. 

وقال بعضهم: ليس هو نسخا بل كان التحريم لعلة فلا زالت زال لحديث سلمة 
وعائشة وقيل: كان النهي الأول للكراهة لا للتحريم» قال هؤلاء: والكراهة باقية 
إلى اليوم» ولكن لا يحرم قالوا: ولو وقع مثل تلك العلة اليوم فدفت دافة واساهم 
الناس» وحملوا على هذا مذهب على وابن عمر» والصحيح نسخ النهي مطلقاء وأنه ل 
يبق تحريم ولا كراهة فيباح'"". 

قال أبو الوليد الباجي: قوله أن رسول الله ي: نبى عن أكل لحوم الضحايا بعد 
ثلاث» يريد أنه هى أن يأكل منها ذابحهاء والمضحي با بعد ثلاثة أيام» وهي أيام 
الذبح؛ لأنه لما أباح الذبح في الثلاثة الأيام أباح الأكل فيها من الأضحية» وقصر 
إباحة الأكل عليها ليتمكن المضحي بأن يؤخر الذبح إلى آخرهاء ولا يتعذر عليه 
الأكل منهاء ويحتمل أن يريد إباحة الأكل بعد ثلاثة أيام من وقت ذبح أضحيته وإن 
ضحى في آخر أيام الذبح فأبيح له الأكل منها ثلاثة أيام؛ ليكون ذلك مقدار ما يأكل 
فيه منها؛ لأن في منعه منها بعد اليوم أو المدة اليسيرة تضييقا عليه» وفي أكله منها 
ثلاثة أيام منتفع وسعة وخبى عن أكلها بعد والنهي يقتضي التحريم ثم نسخ ذلك 
بإباحة أكله» وتزوده وادخاره بعد ثلاثة أيام وهذا من نسخ السنة بالسنة. 


(ص): (مالك عن عبد الله بن ابي بكر عن عبد الله بن واقد أنه قال: «نبى رسول 


(۱) شرح مسلم (119/17). 


موسوعة أحكام القرآن Fm‏ 
الله ية عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث قال عبد الله بن أبي بكر: فذكرت ذلك 
لعمرة بنت عبد ال رحمن فقالت: صدق» سمعت عائشة زوج النبي يا : تقول: دف 
ناس من آهل البادية حضرة الأضحى في زمن رسول الله كك فقال رسول الله وَكه: 
«ادَْوُوا لِثَلاثِ وَتَصَدَّكُوا با بق بقى) قالت: TS‏ 
لقد كان الناس يتتفعون بضحاياهم ويحملون منها الودك ويتخذون منها الأسقية 
فقال رسول الله عَكِنهِ: «وَمَا داك» أو ىم قال قالوا :بيت عن حوم الضحايا بعد ثلاث 
فقال رسول الله لا «إنّ) عب كُمْ من أجل الدَاَة التي دَقْتْ عَلَيْكُمْ ذَكُلُوا وَتَصَدَُوا 
وَادَّخْرُوا» يعني بالدافة قوما مساكين قدموا المدينة). 

(ش): قوله بى رسول الله اة عن لحوم الأضاحي بعد ثلاث ظاهره التحريم» 
وقد يصح حمله على الكراهية بدليل إن وجدء وقد اختلف الناس في تأويله فتأوله 
قوم على التحريم» وإن النسخ بإباحته طراً بعد ذلك وحمله قوم على الكراهية 
ويحتمل أن تكون الكراهية منسوخة» ويحتمل أن تكون باقية» ويحتمل أن يكون 
حكم المنع ثبت لعلة وارتفع لعدمهاء فيكون ذلك المنع وإن ورد بلفظ العموم 
محمولا على ا لخصوص بدليل فأما من ذهب إلى القول الأول فتعلق بأنه بي (نمى 
عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث قال بعد ذلك: كلوا وتزودوا وادخروا» وإذا 
وردت الإباحة بعد الحظر فهو حقيقة النسخ. 

وقد روي عن عائشة ئشة مضنا أا قالت: «الضحية كنا نصلح منه فنقدم به إلى 
رسول الله بط المدينة فقال : لاوا نه إلا اة ّام»» وليست بعزيمة ولكن أراد 
أن يطعم منه والله أعله"". 

قال ابن عبد البر: وأما قوله: (فكلوا وتصدقوا وادخروا) على لفظ الأمر فإن 
معناه الإباحة لا الإيجاب 


قال القرطبي: الرّابِعَة عَثْرَةً: دَمَبَ أكتر الْعْلَاءِ | 


.)٩۳ /7( المنتقى شرح الموطأ‎ )١( 
.)5١1/؟( التمهيد‎ )۲( 


Kf‏ موسوعة أحكام القرآن 


بل وبع ك وماق و وهل افك قال ابن الام عَنْ مَاِك: 
ندا في الايا قشم مَعلُومٌ مَوْصُوفٌ. َال مَالِكُ في حَدِيئِه: وَبَْعَنِي عَنِ ابن 
معو وَلَيْسَ عليه العَمَل. رَوَى الصّحِيح وأو َا قَالَ: صَحَّى رَسُولُ الله يكل 

بكاوم َلَ: (يا تبان أضلخ َم مذ الشات قَالَ: ارت أطيكة ينها جیه 


وقال ابن حجر: واستدل بإطلاق هذه الأحاديث على أنه لا تقييد في القدر الذي 
يجزئ من الإطعام ويستحب للمضحي أن يأكل من الأضحية شيئا ويطعم الباقي 
صدقة وهدية وعن الشافعى يستحب قسمتها أثلاثا لقوله كلوا وتصدقوا وأطعموا 
ال بن عة الى وكاة غيره يقول متب أن اكل الوطم الضف :وقد 
أخرج أبو الشيخ في كتاب الأضاحي من طريق عطاء بن يسار عن أبي هريرة رفعه 
من ضحى فليأكل من أضحيته”" 

مسألة: والادخارمن لحوم الأضاحي فوق ثلاث جائز, والنهي عن ذلك منسوخ 

وإليك بعض الوارد عن الني وك في ذلك: 

عن سَلَمَة ن الأكوعء قَالَ: قال التي ١:‏ من ضَحّى نکم َلآ بحن ن بعد 
له وبق في د ب من ّي ف گان العا غيل قَالُوا:يَارَ شُول الله عل كي عل 
عَامّ الاضِي؟ قَالَّ: «(کلوا ا وَادّخْرُواء َإِنَ ذَلِكُ العام کان بانس هل 


04 مع o‏ و 60 


ردت أن تعيتوا فيهًا») 


ا 


تی رَسُولُ لله لا عَنْ أكلٍ وم الضّحَايَا بَعْ 


2100 


وعن عَيْد الله بْنِ وَاقِِ قَالَ: 
َلَاثِ» مال عبد الله بن أ بكْرِ: كرت ذَلِكَ لِعَمْرَةَ فَقَالَتْ: صَّدَقَه سَمِعْتُ 
اسه تقول :دف أَهْل ابات من أل اْبَاوَِة حَطْرَةٌ الأضحَى رَمَنَ رَسول الله ي 
قال رَسُولُ الله ی ”اروا َكانه نَم مصَدَّقُوا ب بَقِيّ»» َا كَانَ بَعْدَ ذلك قَالُوا: 


ر 
2 


.)٤۹ -٤۷ /۱۲( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 
.)۲۷ /۱۰( فتح الباري‎ )( 
سبق تخرجه.‎ )۳( 





ا موسوعة أحكام القرآن 
ص ليا ]1 
١‏ رمو الله إن التاس يذو أي ن صَحَاَاُ» وج ن منها الوَدَكَء فَقَالَ 
سول الله كك «وَما ذَاك؟) قَالُوا: مي ار الفا لاني قَقَالَ: 
امي من َل الذي ننه فكلو راونت 
ان عن لي كه َه جى عن كل وم الحا بد كل تله ند قال 
كد كلو وو وَادّخْرُوا)7". 
لله 1 ھ ره و 
وعَنٍ ابن بريه عَنْ بيو قَالَ: أل کل تينم عن زيار 5 القبور 
ي ل 
َرُورُومَا تنكم عن وم ضاي توق كات أنگوا ما : بدا کم ون 
ن التي إلاني سِقَاءِ قاد بوي الأشقية لها ولا تَْرُوا مُسْكرَ0 قال ابن مار فى 


ےہ 


fo 


7 : عن عَبلِ الله بْنِ بَيْدَةه عَنْ بيو ٩‏ 
0 عن النبي بي النهي عن الادخار؛ فن عبد الله ُن عَمَرَ طة 
الله لة: الاي الاي نا رکه د ل نأل بت جب تب بن 
OTE‏ 


Ca 
Gn 


وعنِ ابن شهاب» ت بو عب مَوْلَ ابن هر 3 شه اليد ت عر بن 
ا لخطاب» قَالَ: E‏ 
حَطْبَ التاسء قَقَالَ: ١‏ ان وَسُولٌ الله وك قذ اكم أَنْ تأكلوا وم سكم فَوْقَ 
ثَلَاثِ لال قلا وو 

قال القرطبي: ا في الإدّحَارِ على أَرْبَعةٍ أَقْوَالٍ. روي عَنْ عي وَابنِ 
عُمَرَ ا مِنْ وَجْهِ م بح أنه لا يُذَحَرُ مِنَ الايا بَعْدَ َاثِ. ا 


22 
7 
0 سرس ست ا 


ف رَسيأي. وَكَالَتْ اء : ما روي مي التي عَنِ الإحَار مشوخ يخر ِل 


(n 


)١(‏ سبق تخرجه. 

(۲) سبق تخرجه. 

ن ج 

(5) أخرجه البخاري »)٥٥۷٤(‏ ومسلم (۱۹۷۰). 
(5) أخرجه مسلم .)١9595(‏ 


للا 3 أ قا 
1[ موسوعة أحكام القرانق 
أن أت ويو قال أبُو سيد ا دري ريده اللوي َكَل فرق : يجُورُ الأكل 
نها مُطلقا. اطا إن كَانَتْ بالتاس حَاجة لبا فلا يدحو لأن النَيّ إت 
گان عة وهي قله جد : إا يكم من أجل الَا َي تا وَنَا ارتفعَتِ ارْتَمَعَ 
نم ادم م لازتقاع مُوجبه» لا لِأنّهُ منسوخ”". 

قال النووي: وحديث عائشة ا ع ال 

النبي ي «ادَخُوا اة نام نم صَدَّقُوا.. ٠‏ » ثم ذكر الحديث إن| كنت نهيتكم من 
أجل الدافة التي دفت فکلوا وادخروا وتصدقوا وذكر معناه من حديث جابر 
وسلمة د بن الأكوع وأبي سعيد وثوبان وبريدة قال القاضي: واختلف العلماء ء في 
الأخذ مبذه الأحاديث فقال قوم: : بحرم إمساك لحوم الأضاحى والأكل منها بعد 
الأكل والإمساك بعد الثلاث» والنهي منسوخ بهذه الأحاديث المصرحة بالنسخ 
لاسي) حديث بريدة» وهذامن نسخ السنة بالسنة وقال بعضهم: ليس هو نسخا بل 
كان التحريم لعلة فل) زالت زال لحديث سلمة وعائشة» وقيل: كان النهي الأول 
للكراهة لاللتحريم قال هؤلاء: والكراهة باقية إلى اليوم» ولكن لا يحرم قالوا: ولو 

060 

ا نسخ النهي مطلقاء وأنه لم يبق تحريم ولا كراهة فيباح '". 
قال أبو الوليد الباجي: قوله: أن رسول الله َة هى عن أكل لحوم الضحايا بعد 
ثلاث» يريد أنه هى أن يأكل منها ذابحها والمضحي بها بعد ثلاثة أيام» وهي أيام 
الذبح؛ لأنه لما أباح الذبح في الثلاثة الأيام أباح الأكل فيها من الأضحية» وقصر 
إباحة الأكل عليها ليتمكن المضحي بأن يؤخر الذبح إلى آخرهاء ولا يتعذر عليه 
الأكل منهاء ويحتمل أن يريد إباحة الأكل بعد ثلاثة أيام من وقت ذبح أضحيته وإن 
ضحى في آخر أيام الذبح فأبيح له الأكل منها ثلاثة أيام؛ ليكون ذلك مقدار ما يأكل 


.)٤۹ -٤۷ /۱۲( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 
.)۱۲۹/۱۳( شرح مسلم‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآ |[ ]| 
ا اض 47 = 
فيه منها؛ لأن في منعه منها بعد اليوم أو المدة اليسيرة تضييقا عليه» وني أكله منها 
بإباحة أكله وتزوده وادخاره بعد ثلاثة أيام» وهذا من نسخ السنة بالسنة. 

قال ابن حجر: قال الشافعي لعل عليا لم يبلغه النسخ وقال غيره: يحتمل أن 
يكون الوقت الذي قال علي فيه ذلك كان بالناس حاجة كا وقع في عهد النبي كلك 
حوصر فيه» وكان أهل البوادي قد ألجأتهم الفتنة إلى المدينة فأصابهم الجهد. فلذلك 
قال على ما قال. قلت: أما كون على خطب به وعثمان محصورا فأخرجه الطحاوي 

وأما الحمل الذكور فلب أخرج أحد والطحاوي - أيضا - من طريق خارق بن 
E‏ ئي كنت يكم عَنْ وم الأَضَاحِي قوق تَلَاثِ فَادَخرُوا ما 
بَدَالَكُمْ) ثم جمع الطحاوي بنحو ما تقدم؛ وكذلك يجاب عم| أخرج أحمد من طريق 
أم سلبان قالت: دخلت على عائشة شة فسألتها عن حوم الأضاحي فقالت: كان النبي 
َة نبى عنها ثم رخص فيها فقدم علي من السفر فاتته فاطمة بلحم من ضحاياها 
فقال: أو لم ننه عنه قالت: إنه قد رخص فيهاء فهذا علي قد اطلع على الرخصة» ومع 
ذلك خطب بالمنع فطريق الجمع ما ذكرته» وقد جزم به الشافعي في الرسالة في آخر 
باب العلل في الحديث فقال ما نصه: فإذا دفت الدافة ثبت النهي عن إمساك لحوم 
الضحايا بعد ثلاث» وإن لم تدف دافة فالرخصة ثابتة بالأكل والتزود والادخار 
والصدقة قال الشافعي: ويحتمل أن يكون النهي عن إمساك لحوم الأضاحي بعد 
الات رای كل ال . 


.)٩۳ المنتقى شرح الموطاً(۳/‎ )١( 
.(A/ا‎ ١ ( فتح الباري‎ )5( 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: هل يجوزنقل الأضحية إلى بلد أخر 

قال النووي: محل التضحية موضع المضحي سواء كان بلده أو موضعه من 
السفر بخلاف اهدي فإنه يختص بالحرم» وفي نقل الأضحية وجهان حكاهما الرافعي 
وغيره تخريجا من نقل الزكاة”"". 

قال أبو بكر تقي الدين الشافعي: تل التَضْحِيّة بلد المضحي. انقلا الفط 
وَجْهّان تخريجاً من نقل الركاةء وَالصَّحِيح هُنا الْجوَاز وّالله أعل". 

قال أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي: (قوله: لأنه أقرب... إلخ)» وأبعد 
عن حظ النفس» ولا يجوز نقل الأضحية عن بلدها - كا في نقل الزكاة «مغني» 
و«نهاية» - أي مطلقا سواء المندوبة» والواجبة» والمراد من الحرمة في المندوبة حرمة 
نقل ما يجب التصدق به على الفقراء» وقضيته قوله: كا في نقل الزكاة أنه يحرم النقل 
من داخل السور إلى خارجه وعكسه””". 

قال الشربينى: ولا يجوز نقل الأضحية من بلدها كا في نقل الزكاة» وقول 
الانترئ :"قد صخرا فى قت المنتدقات جواز قل النذورة: والأصحة قرد من 
أفرادها مردود بأن الأضحية تمتد إليها أطاع الفقراء؛ لأنها مؤقتة بوقت كالزكاة 
بخلاف النذور والكفارات لا شعور للفقراء بها حتى تمتد أطماعهم إليها“. 


.)575 /8( المجموع‎ )١( 

(؟) كفاية الأخيار /١(‏ 0175). 

(۳) تحفة المحتاج في شرح المنهاج (۹/ 0776). 
)٤(‏ مغني المحتاج (1/ 16 ). 


موسوعة أحكام القرآن FW]‏ 
مسألة : هل يجوز إطعام أهل الذمة من الأضحية؟ 

قال النووي: أجمعوا على أنه يجوز أن يستنيب في ذبح أضحيته مسلاء (وأما) 
الكتابي فمذهبنا ومذهب جماهير العلاء صحة استنابته وتقع ذبيحته ضحية عن 
الموكل مع أنه مكروه كراهة تنزيه وقال مالك: لا تصح وتكون شاة لحم. 

دليلنا أنه من أهل الزكاة كالمسله"". 

مسألة: الأضحية أفضل من صدقة التطوع بثمن الأضحية 

قال النووي: مذهبنا أن الأضحية أفضل من صدقة التطوع للأحاديث 
الصحيحة المشهورة في فضل الأضحية» ولأنها مختلف في وجوبها بخلاف صدقة 
التطوع» ولأن التضحية شعار ظاهر ومن قال بهذا من السلف: ربيعة شيخ مالك 
وأبو الوقاد وأبو حنيفة. 

وقال بلال والشعبي ومالك وأبو ثور: الصدقة أفضل من الأضحية» حكاه 
سه ابن اندر" 

قال ابن عبد البر: وروي عن الشعبي الصدقة أفضل من الأضحية» وروي ذلك 
عن مالك وهذا تحصيل مذهبه وقال أبو ثور: الضحية أفضل من الصدقة"". 

قال ابن بطال: واختلفوا فى تفصيل الصدقة على الأضحية: فقال ربيعة وأبو 
الزناد والكوفيون: الضحية أفضل. وروى عن طاوس مثله. وروى عن بلال أنه 
قال: ما أبالى أن لا أضحى إلا بديك» ولآن أضعه فى فى يتيم قد ترب أحب إلى من 
أن أضحى به. وقال الشعبى: الصدقة أفضل. وهو قول مالك وأبى ثورء ذكره ابن 
المنذر» والمعروف من مذهب مالك عند أصحابه أن الضحية أفضل من الصدقة. 
وروى ابن وهب عن مالك أن الصدقة بثمنها أحب إلى للحاج من أن يضحى؛ فهذا 


.)٤١۷ /۸( المجموع‎ )١( 


(0) المجموع (575/8). 
(۳) الاستذكار (57/87/60). 


ابد ل ا و 
يدل أن الضحية عنده لغير الحاج أفضل من الصدقة"". 
مسألة : الأضحية المنذورة يأكل منها أم لا؟ 

قال ابن قدامة: فصل: وإن نذر أضحية في ذمته ثم ذبحهاء فله أن يأكل منها. 
وقال القاضي: من أصحابنا من منع الأكل منها. وهو ظاهر كلام أحمد, وبناه على 
اهدي المنذور. ولنا: أن النذر محمول على المعهودء والمعهود من الأضحية الشرعية 
ذبحهاء والأكل منهاء والنذر لا يغير من صفة المنذور إلا الإيجاب, وفارق الهدي 
الواجب بأصل الشرع؛ لا يجوز الأكل منه» فالمنذور محمول عليه» بخلاف 
الا 

قال النووي: وان كان نذرا نظرت فإن كان قد عينه عما في ذمته لم يجر أن يأكل 
منه؛ لأنه بدل عن واجب فلم يجز أن يأكل منه كالدم الذي يجب بترك الإحرام من 
الميقات» وان كان نذر مجازاة كالنذر لشفاء المريض وقدوم الغائب لم يجز أن يأكل 
منه؛ لأنه جزاء فلم يجز أن يأكل منه كجزاء الصيد» فإن أكل شيئا منه ضمنه وفي 
ضانه ثلاثة أوجه: أحدها: يلزمه قيمة ما أكل كأ لو أكل منه أجنبيء والثاني: يلزمه 
ل ن الل اله الى أكل تيح فة به فإذا أكل ,لعف مه 
والثالث: يلزمه أن يشترى جزءا من حيوان مثله» ويشارك في ذبحه وإن كان نذرا 
مطلقا ففيه ثلاثة أوجه: 

أحدها: أنه لا يجوز أن يأكل منه لأنه إراقة دم واجب فلا يجوز أن يأكل منه كدم 
الطيب واللباس. 

والثاني: يجوز لأن مطلق النذر يحمل على ما تقرر في الشرع وال هدي والأضحية 
المعهودة في الشرع يجوز الأكل منها فحمل النذر عليه. 

والثالث: أنه إن كان أضحية جاز أن يأكل منها لأن الأضحية المعهودة في الشرع 
يجوز الاكل منها وإن كان هديا لم يجز أن يأكل منه لأن أكثر الهدايا في الشرع لا يجوز 


.)۷ /7( شرح صحيح البخاري‎ )١( 
.)٤٥۷ /4( المغني‎ )1( 


موسوعة أحكام القرآن ل[ 
الأكل منها فحمل النذر عليها"". 
مسألة : هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله أو لا؟ 

قال ابن قدامة: واختلفت الرواية» هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله؟ فروي 
أنه ليس للولي ذلك؛ لأنه إخراج شيء من ماله بغير عوض» فلم يجز» كالصدقة 
والهدية. وهذا مذهب الشافعي وروي أن للولي أن يضحي عنه إذا كان موسرا. 
وهذا قول أبي حنيفة» ومالك. قال مالك: إذا كان له ثلاثون ديناراء يضحى عنه 
ا ت :دكار ع نال ان يوم ال بار کرای مان 
اليتيم كصدقة الفطر. فعلى هذاءيكون إخراجها من ماله على سبيل التوسعة عليه 
والتطييب لقلبه» وإشراكه لأمثاله في مثل هذا اليوم» كا يشتري له الثياب الرفيعة 
للتجمل» والطعام الطيب» ويوسع عليه في النفقة وإن لم يجب ذلك. 

ويحتمل أن يحمل كلام أحمد في الروايتين على حالين؛ فالموضع الذي منع 
التضحية» إذا كان اليتيم طفلا لا يعقل التضحية» ولا يفرح بهاء ولا ينكسر قلبه 
بتركها؛ لعدم الفائدة فيهاء فيحصل إخراج ثمنها تضييع مال لا فائدة فيه» والموضع 
الذي أجازهاء إذا كان اليتيم يعقلهاء وينجبر قلبه بها وينكسر بتركها؛ الحصول 
الفائدة منهاء والضرر بتفويتها. واستدل أبو الخنطاب بقول أحمد: يضحى عنه. على 
وعنواث' الأضحيةه ولص افا إن تال ها در وغل كل بال م 
ضحى عن اليتيم» لم يتصدق بشيء منهاء ويوفرها لنفسه؛ لأنه لا يجوز الصدقة بشيء 
من مال اليتيم تطوعا”". 

مسألة : هل يجوز توكيل الكتابي في ذبح الأضحية؟ 

قال الكاساني: أنه تجزئ فيها النيابة فيجوز للإنسان أن يضحى بنفسه وبغيره 
ا ا ا ملق فال تتجرع نها النباية كاد الزكاة وده الف ولان 
كل أحد لا يقدر على مباشرة الذبح بنفسه خصوصا النساء فلو لم تجز الاستنابة 


.)41/8( المجموع‎ )١( 
.)٤٤۸/۹( المغني‎ )۲( 


e ]-‏ موسوعة أحكام القرآن 


لآدى إلى الحرج» وسواء كان المأذون مسلا أو كتابياء حتى لو أمر مسلم كتابيا أن 
يذبح أضحيته يجزيه؛ لآن الكتابي من أهل الذكاة إلا أنه يكره؛ لأن التضحية قربة 
والكافر ليس من أهل القربة لنفسه فتكره إنابته في إقامة القربة لغيره» وسواء كان 
الإذن نصا أو دلالة؛ حتى لو اشترى شاة للأضحية فجاء يوم النحر فأضجعها وشد 
قوائمها فجاء إنسان وذبحها من غير أمره أجزأه استحساناء والقياس أنه لا يجوز 
وأن يضمن الذابح قيمتهاء وهو قول زفر كتلثه. 

وقال الشافعي: يجزيه عن الأضحية ويضمن الذابح» أما الكلام مع زفر فوجه 
القياس: أنه ذبح شاة غيره بغير أمره فلا يجزي عن صاحبها ويضمن الذابح؛ كا لو 
غصب شاة وذبحهاء وهو وجه الشافعي في وجوب الضمان على الذابح» وجه 
الاستحسان أنه لما اشتراها للذبح وعينها لذلك فإذا ذبحها غيره فقد حصل غرضه 
وأسقط عنه مؤنة الذبح» فالظاهر أنه رضي بذلك فكان مأذونا فيه دلالة» فلا يضمن 
ويجزيه عن الأضحية كا لو أذن له بذلك نصاء وبه تبين وهى قول الشافعى كن أنه 
عق الأضبعية ويضمق الذارسة لان كرن الذبع ماذوتا فيه يمسم و جرب 
الضمان؛ کا لو نص على الإذن؛ وكا لو باعها بإذن صاحبها ولو لم يرض به وأراد 
الضمان يقع عن المضحي» وليس للوكيل أن يضحي ما وكل بشرائه بغير أمر موكله؛ 
ذكره أبو يوسف كناش في الإملاء. 

تم بحمد الله هذا البحث» يا رب لك الحمد كله ولك الشكر كله على ما أنعمت 
عليناء وأن وفقتني للكتابة في هذا الموضوع» وأسأل الرب الكريم رب العرش 
العظيم» أن ينفع بهذا البحث» وصل اللهم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم» 
والحمد لله رب العالمين. 
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© تعريف العقيقة لغة: 

قال ابن عبد البر: أما العقيقة في اللغة فذكر أبو عبيد عن الأصمعى وغيره أن 
الها الح التي رة عل راتس الي قال وإ ست الشاة الى ج ف 
عقيقة؛ لأنه يحلق رأس الصبي عند الذبح» ولهذا قيل: أميطوا عنه الأذى يعني بذلك 
الأذى الشعرء وذكر شؤاهد من الشعر على هذا قد ذكرناها في «التمهيد» وأنكر أحمد 
بن حنبل تفسير أبي عبيد هذاء وما ذكره في ذلك عن الأصمعي وغيره» وقال: إن 
العقيقة الذبح نفسه وهو قطع الأوداج والحلقوم قال: ومنه قيل: للقاطع رحمه في أبيه 
اا 

قال في تاج العروس: وال اا صوفٌ الجدّع كا أن الجنيبة: صوف الثني. 
وسَيّت الشَاة التي ذب عند حلت شر المؤلود د عقيقة لأنّه يلق عَنَهُ ذلك عند 
الذنح» ولا جَاءَ في الحډيث: «تَأهريقوا عَنْهُ دما« رَأمِيطوا عَنةُ الأدى» يَعْني بالأدَى 
ذلك الشَعَر لذي يلق عن وعدا من الأشنياء ّي ربا ميت باشم غبرها إذا 
گاٽت معهاء أو من سَبّيها. 

ا الوسيط: (الْعَقِيقّة): شعر كل موود من الاس والبهائم وَهوّ في 
بطن أمه» والذبيحة التي تذبح ءَ عن الَولود يوم سبوعه عِنْد حلق شعره؛ ومن ع الق 
ما بى ف الشاب من شعاعه وحقرة مستطيلة في الأزض 00. 


.)۳٠٤١ /٥( الاستذكار‎ )١( 
.)١١١/۲( (؟) المعجم الوسيط‎ 


3 موسوعة أحكام القرآن 
© تعريف العقيقة شرعًا: 

قال أبو داود سليمان بن الأشعث: سَوِعْتٌ أَحْمَدَ سيل الْعَقِيقَةُ ما هِيَّ؟ قَالَ: 
ليس وَأْكرَقَوْلَ الذي قَالَ: هو حل الرًأس٠.‏ 

قال ابن قدامة: العقيقة: الذبيحة التي 00 المولودء وقيل: هي الطعام الذي 
يصنع ويدعى إليه من أجل المولود'". 

مسألة : ما حكم العقيقة 

اختلف أهل العلم في حكم العقيقة على أربعة أقوال: 
# القول الأول: أنها سنة. 

وهو قول: الجمهور من المالكية والشافعية والحنابلة وأبو ثور وإسحاق. 
# القول الثاني: أنه ليست فرضا ولا سنة. 

وهو قول: الأحناف» وحصل مذهب أبي حنيفة وأصحابه: أن العقيقة تطوع 
فمن شاء فعلها ومن شاء تركها. 
# القول الثالث: قول محمد بن الحسن أنها تطوع: كان المسلمون يصنعونها فنسخها 
عيد الأضحى فمن شاء فعل ومن شاء ترك. 

قال الكاساني: العقيقة كانت في الجاهلية ثم فعلها المسلمون في أول الإسلام 
فنسخها ذبح الأضحية فمن شاء فعل ومن شاء ل يفعل”". 
# القول الرابع: أنها واجبة. 

وبه قالت الظاهرية. 
0 وإليك بعض النقل عن آهل العلم: 

قال ابن رشد: فأما حكمها فذهبت طائفة منهم الظاهرية إلى أنها واجبة. وذهب 
(1) مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني /١(‏ 47 07. 


(0) المغني (108/9). 
() بدائع الصنائع /٥(‏ 59). 


لس لحا ا ب 


الجمهور إلى آنا سنة. وذهب أبو حنيفة إلى أنها ليست فرضا ولا سنة» وقد قيل: إن 
تحصيل مذهبه أنها عنده تطوع"". 

قال سحنون: وقال ابن القاسم: سئل مالك عن العقيقة بالعصفورء فقال: ما 
يعجبني ذلك وما تكون الذبائح إلا من الأنعام. 

قال: والعقيقة مستحبة لم تزل من عمل المسلمين وليست بواجبة ولا سنة لازمة 
ولكن يستحب العمل بها" ". 

قال ابن بطال: وقال مالك والشافعى وأحمد وأبو ثور وإسحاق: العقيقة سنة 
يجب العمل بهاء ولا ينبغى تركها لمن قدر عليها. وقال الكوفيون: ليست بسنة. 
وقولهم خلاف ما عليه العلماء من الترغيب فيها والحض عليهاء ألا ترى قول مالك 
أنها من الأمر الذى لم يزل عليه أمر الناس عندنا. وقال محمد بن الحسن: العقيقة 
تطوع ونسخها الأضحى. ولا أصل لقولهء إذ لاسلف له ولا أثر به" 

قال ابن عبد البر: وقال مالك في الباب بعد هذا من «الموطأ»: وليست العقيقة 
بواجبة» ولكنها يستحب العمل بها وهي من الأمر الذي لم يزل عليه الناس عندنا 
قال وني غير «الموطأ»: لا يعق عن المولود إلا يوم سابعه ضحوة فإن جاوز السابع لم 
يعق عنه ولا يعق عن كبير. 

وقال الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور والطبري: العقيقة سنة يجب العمل اء 
ولا ينبغي تركها لمن قدر عليها. 

وقال أبو الزناد: العقيقة من أمر المسلمين الذين كانوا يكرهون تركها. 

وقال الثوري: ليست العقيقة بواجبة وإن صنعت فحسن. 

وقال محمد بن الحسن: هي تطوع كان المسلمون يصنعونها فنسخها عيد 
الأضحى فمن شاء فعل ومن شاء ترك. 
)١(‏ المعجم الوسيط .)1١57/5(‏ 
()المدونة .)0٥ ٤ /١(‏ 
(۳) شرح صحيح البخاري .)۳۷١ /٥(‏ 


eds‏ موسوعة أحكام القرآن 

قال أبو عمر: ليس ذبح الأضحى بناسخ للعقيقة عند جمهور العلاء» ولا جاء في 
الآثار المرفوعة ولا عن السلف ما يدل على ما قال محمد بن الحسن, ولا أصل لقولهم 
ف ذلك 

وتحصيل مذهب أبي حنيفة وأصحابه: أن العقيقة تطوع فمن شاء فعلها ومن 
شاء تركهاء وني قول رسول الله اة في حديث هذا الباب: امن ولد له ولد قات أن 
يُنْسِكٌ عَنْه َلْيَفْعَلَ)» دليل على أن العقيقة ليست بواجبة؛ لأن الواجب لا يقال فيه: 
من أحب أن يفعله فعله» بل هذا لفظ التخيير والإباحة”". 

وقال أبو الوليد الباجي: (وقال مالك: الأمر عندنا في العقيقة أنه من عق فإن) 
يعق عن ولده بشاة شاة عن الذكور والإناث» وليست العقيقة بواجبة» ولكنه 
يستحب العمل بهاء وهي من الأمر الذي لم يزل عليه الناس عندنا فمن عق عن ولده 
فإن| هي بمنزلة النسك والضحايا لا يجوز فيها: عوراء ولا عجفاء ولا مكسورة 
القرن ولا مريضةء ولا يباع من لحمها شيء ولا جلدها وتكسر عظامها ويأكل أهلها 
من لحمها ويتصدقون منهاء ولا يمس الصبي بشيء من دمها)”". 

وقال النووي: العقيقة سنة"". 

وقال ابن قدامة: قال EE FE‏ ا انان وغو الحارية شا 

قال المرداوي: N‏ موكد هدا لذب بلا رَيْب. انه امور 
الْأَضْحَابٍ. وص عَلَيْ. وَقَطمَ به كَديٌ منّْهُْ. َالَ في الرعَاية: یکره ترا مع 
اد 5 ص عَلَيْه. عن أا واجبة مع لخ دكره جاع َك لوعن آي 
بکر. وَحَرّجَهَا بُو الطاب وَابْنُ عقيل مِنْ التضحية عَنْ اليتِيم. وَعَنْهُ ا وا 
عل القافير و 


)۳۱١/١( الاستذکار‎ )١( 

.)٠١۳ المنتقى شرح الموطاً(۳/‎ )0( 
.)٤۲۹/۸( المجموع‎ )©( 
.)٤٥۸/۹( المغني‎ ):( 
.)٠٠١ /٤( الإنصاف‎ )٥( 


قال ابن رشد: وسبب اختلافهم تعارض مفهوم الآثار في هذا البإب» وذلك أن 
ا حديث سمرة» وهو قول النبي - عليه الصلاة والسلام: «كُل عُلام مرن 
دعقیقته ِعَقِيقيه تبح عله يوم سَابِعِةِ راط عَيْهُ الى" 


- يقتضي الوجرب. وظاهر قوله ا ¬« ول عن 
العقيقة فقال: را أ ايوق وَمَنْ وَلِدَ ل ولد فحن اَن سك عن 7 
ا 7 


- يقتضي الندب أو الإباحة. و ا العقيقة سنة. . ومن فهم 
الإباحة قال: ليست بسنة ولا فرض. وخرج الحديثين أبو داود. ومن أخذ بحديث 
OE‏ 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۲۸۳۷)» والترمذي »)231١0(‏ والنسائي »)٤۲۲۰(‏ وابن 
ماجه »)٠٠١(‏ وأحمد »)١7/5(‏ والطيالسى (404))» والطحاوي في مشكل الأثار (/85)» 
وابن الجارود في المنتقي »)41١(‏ والدارمي (1959)» والطبراني (395.1879): والحاكم 
(80817)» والبزار »)٤٥۹٥(‏ وفي مسند الروياني (۳٠۸)ء‏ كلهم من طرق عن الحسن عن سمرة 
4# عن النبي بيا وقد ثبت سمع الحسن من سمرة لهذا الحديث با رواه البخاري في صحيحه 
(20155) قال: قال حدثني عبد الله بن أبي الأسود: حدثنا قريش عن حبيب بن الشهيد قال: 
أمرني ابن سيرين أن أسأل الحسن ممن سمع حديث العقيقة فسألته فقال: من سمرة بن سمرة بن 
جندب» وأخرج النسائي )٤۲۲١(‏ عن هارون بن عبد الله بمثل الإسناد السابق فسألته عن ذلك 
فقال: سمعته من سمرة» وذكره على بن المدينى في العلل /١(‏ 27))» وانظر: العلل ومعرفة الرجال 
(TT /)‏ ۰ ۰ 

(۲) إسناده حسن: أخرجه أبو داود ٤(‏ 7585)» والنسائى »)٤۲۲۹(‏ وأحمد (۲/ ».)١187‏ وعبد الرزاق 
(37470)» وابن أبي شيبة »)۲٤۲٤٤(‏ والحاكم (07047 والبيهقي (11001): كلهم من طرق 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي وَلِ. 
وله شاهد أخرجه مالك (508)» وأحمد (0/ 5700779 ). وابن أبي شيبة ( , والبيهقي 
14 كلمبوي عن زيدين أسلم فو رضل كيني ضكره ة عن أبيه عن النبي يا قال: دلا 
ا ارق وکا ل کرو ه الاسم وََالَ: ١مَنْ‏ ولد له ولد 323 ن يسك عَنْ وَلَدِهِ 
لمعل والضمري مبهم لا يعرف من هو. 

(۳) بداية المجتهد (7/ 5 .)١‏ 
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وقال ابن حجر: اختلف في معنى قوله: «مرتهن بعقيقته» قال الخطابي: اختلف 
الناس في هذا وأجود ما قيل فيه ما ذهب إليه أحمد بن حنبل قال: هذا في الشفاعة 
يريد أنه إذا لم يعق عنه فمات طفلا لم يشفع في أبويه وقيل معناه: أن العقيقة لازمة لا 
بد منها فشبه المولود في لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد المرتهن» وهذا يقوي 
قول من قال: بالوجوب وقيل المعنى: أنه مرهون بأذى شعره» ولذلك جاء فأميطوا 
عنه الأذى7 . 


امه هو هم 


مسألة : ما نجوزبه العقيقة من الذبائح 

قال ابن عبد البر: وقد أجمع العلماء أنه لا يجوز في العقيقة إلا ما يجوز في الضحايا 
من الأزواج الثانية إلا من شذ ممن لا يعد خلافا"". 

قال ابن رشد: أما محلها فإن جمهور العلماء على أنه لا يجوز في العقيقة إلا ما يجوز 
في الضحايا من الأزواج الثانية. وأما مالك فاختار فيها الضأن على مذهبه في 
الضحاياء واختلف قوله هل يجزي فيها الإبل والبقر؟ أو لا يجري؟ وسائر الفقهاء 
على أصلهم أن الإبل أفضل من البقر» والبقر أفضل من الغنم. 

وسبب اختلافهم تعارض الآثار في هذا الباب والقياس» أما الأثر فحديث ابن 
عباس «أن رسول الله اة عق عن ا حسن والحسين كبشا كبشا»”". 


.)"1١/0( التمهيد‎ )۲( 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۳٤۲۸)ء‏ والطحاوي في مشكل الآثار (/87)» وابن الجارود 
»)41١(‏ والطبراني »)١1١186057(‏ والبيهقي .)21105٠0(‏ والخطيب البغدادي )٥۳۲(‏ كلهم من 
طرق عن عبد الوارث بن سعيد عن أيوب بن موسي عن عكرمة عن ابن عباس عن النبي كَكة. 
عن الحسن والحسين كبشين. وقال أبو حاتم في العلل (؟/51 رقم 221131): المرسل أصح 
عن عكرمة قال: أعق عن الحسن والحسين. وأخرجه ابن أبي حاتم )١177(‏ من طريق المحاربي 
عن يجيي بن سعيد عن عكرمة عن ابن عباس أن الحسن والحسين عق عنههما قال: قال أبي هذا 


اسا ليع ]ا 


خطأ إن هو عن عكرمة قوله: من حديث يحبي بن سعيد الأنصاري قلت: كذا حدثنا الأشج عن 
آي خالد الأحمر عن يجيي بن سعيد عن عكرمة أن حسنا وحسينا عق عنهماء قال أبي لم تصح رواية 
يحبي بن سعيد عن عكرمة فإنه لا يرضي عكرمة كيف يروي عنه. 

وأخرجه النسائق (4114) من طريق عن فاد عن عكرمة عن ابن عباس قال عى رسو الله 
ية عن الحسن وال حسين بكبشين كبشين. 

وأخرجه أبو يعلى »)۲۹٤٥(‏ والطحاوي (۱۰۳۸)» وابن حبان »)٥۳۰۹(‏ والبزار ))١710(‏ 
والطبراني في الأوسط (1849)» وابن عدي في الكامل (۲/ »)00٠‏ كلهم من طرق عن جرير بن 
حازم عن قتادة عن أنس عن النبي :أنه عق عن الحسن والحسين بكبشين وقال أبو حاتم في 
العلل (۲/ :)٠١‏ أخطأ جرير في هذا الحديث» إنما هو قتادة عن عكرمة قال: عق رسول الله كَل 
مرسلا. 

وأخرجه أبو يعلي »)407١(‏ والطحاوي في مشكل الآثار »)٠١51(‏ وابن حبان (057311)» وابن 
عدي في الكامل »)7577١/7(‏ وابن أبي الدنيا في العيال (۳٤)ء‏ كلهم من طرق عن ابن جريج 
عن يحيي بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت: يعق عن الغلام شاتان مكافئتان» وعن الجارية 


قلت: وابن جريج مدلس وقد عنعن. وأخرجه الترمذي »)۱١۱۹(‏ وابن أبي شيبة (5 47 ؟) من 
طريق محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب عن علي ذه عن النبي بيو عق رسول الله 
ية عن الحسن بشاة. فقال: يا فاطمة احلقي رأسه وتصدقي بوزن شعره» فوزنوه فكان وزنه 
درهما أو بعض درهم. قلت ومحمد بن علي بن الحسين لم يسمع من علي بن أبي طالب #5 انظر: 
«جامع التحصيل؟ .)7557/١(‏ 

وأخرجه أبو يعلى (۱۹۳۳)» والطبراني في الأوسط (25074)» وابن عدي في الكامل 
2374/60 والبيهقي (14000)؛ كلهم من طرق عن أي الزبير عن جابر ضيه عن النبي يلل 
أنه عق عن الحسن والحسين. قلت: أبو الزبير المكي مدلس وقد عنعن. وأخرجه الطبراني في 
الأوسط )1۷٠۸(‏ من طريق عن الوليد بن مسلم قال: أنبأنا زهير بن محمد عن بن عقيل عن 
محمد بن المنكدر عن جابر عن النبي كَل أنه عق عن الحسن والحسين وختنه) لسبعة أيام؛ وقال: 
لم يقل هذا الحديث أحد من الرواة: «وختنهم| لسبعة أيام» إلا زهير بن محمد. قلت: وفي إسناده 
الوليد بن مسلم يدلس تدليس التسوية ولم يصرح بالساع إلى آخر السند وزهير بن محمد رواية 
الشاميين عنه غير مستقيمة» والوليد بن مسلم شامي ومحمد بن محمد بن عبد الله بن عقيل 


لاضعيف). 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 
وقوله: «عن الجارية شاة» وعن الغلام شاتان»"") 


وأخرجه النسائي )٤۲۱۳‏ وأجد (ه/ مهل 751 والبيهقي (5079)) كلهم من طرق عن 
الحسين بن واقدء عن عبد الله بن بريدة عن أبيه أن النبي بي عق عن الحسن والحسين #&. 
قلت: وهذا إسناد حسن من أجل الحسين بن واقد صدوق على الراجح من أقوال أهل العلم» 
والله أعلم. 

)١(‏ إسناده صحيح لغيره: أخرجه أبو داود »)۲۸٤۲(‏ والنسائي »)47١7(‏ والطحاوي شرح مشكل 
الآثار »)٠١5(‏ وعبد الرزاق (7471)» وابن أبي شيبة »)۲٤۷۲۷(‏ والحاكم (1/0957 07041 
والبيهقي »)۱۹۲۷٤(‏ كلهم من طريق داود بن قيس» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» 
قال: سكل النبى اة 
el‏ حاو زور ترط ELESED‏ ابل وخر 
والدارمي (۲۰۱۱)» وابن أبي شيبة (757141)» وابن حميد في «المسند) »)۳٤۸(‏ وابن أي عاصم 
في (الآحاد والمثني» (77174), والطحاوي »)٠١٤۳١(‏ والطبراني »)5٠4(‏ والبيهقي (21971/57 
11» والبغوي في شرح السنة (۲۸۱۸)» كلهم من طرق عن عبد الرزاق» عن ابن جريج» 
قال: أخبرنا عبيد الله بن أبي يزيد» عن سباع بن ثابت» أن محمد بن ثابت بن سباع» أخبره» أن أم 
كرز أخبرته؛ أنها سألت رسول الله لله ية قال الدارقطني في العلل :)٠١ /١(‏ الذي عندي في هذا 
الحديث أن عبدالرزاق أخطأ فيه؛ لأنه ليس فيه محمد بن ثابت» وإنما هو سباع بن ثابت ابن عم 
محمد بن ثابت؛ لأنه ليس في هذا الحديث. 

00 أبو داود (۲۸۳۲)» والنسائي (5717). وأحمد (5/ 078١‏ والدارمي (۲۰۰۹)» وابن 

شيبة (77705): وابن حميد »)۳٤۹(‏ وابن حبان (۳۱۳٥)ء‏ والطبراني »)٤١۱ :5٠0(‏ 
ا ا ل ل ل 
فان ¿ قال: ثنا عَمْرو بن ديار َالَ: أ حبني عَطَءُ بن أبي باح أن حبيَة بت مَيْسَرَةٌ الفهرية 
ا رة آلا سَمعَتْ أ كز اراي » قال الذهبي في «ميزان الاعتدال» (4/ 0 6 تفرد 
ا ر عطاء ين أن رباع رل ر وا قل بويت ق بن ثابت ثم إنه 
اختلف فيه على عطاء فرواه عمرو بن دينار» وابن جريج ومحمد بن إسحاق كا عند ايبن سعد 
(/294)» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» »)۳۲۸١(‏ والطبراني (2407» والدارقطني في 
«العلل») )3١١ /٥(‏ ثلاثتهم (عمرو بن دينار وابن جريج ومحمد بن إسحاق) عن عطاء, بهذا 
ورواه حجاج بن أرطاة» عن عطاء واختلف عليه كذلك: فرواه حبيب بن إبراهيم» وهشيم کا 
عند الدارقطني (5/ ٣‏ عن حجاج» عن عطاء؛ به. 


5------««--بلبول 22777 1017 


وخالفها سلام بن أي مطيع ويزيد بن زريع فيا أخرجه الدارقطني (0/ ۲۲۰) فروياه عن 
الحجاج؛ عن عطاء» عن أم كرزء به. لم يذكرا حبيبة بنت ميسرة فى الإسناد. 

وخالفهم سويد بن عبد العزيز فيم| أخرجه الطبراني (۳۹۹)» والدارقطني (0/ ۲۲۰) فرواه عن 
الحجاج؛ عن عطاء» عن عبيد بن عمير» عن أم كرز» به. ورواه سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» 
عن عطاء» واختلف عليه فيه. 

فرواه خالد بن عبد الله الواسطي فيا خرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۳۲۷۸)» 
والطبراني في «الكبير» ۳۹۸(۰/۲۰)» والدارقطني في «العلل» (5/ ۲۲۱)» وابن الأثير في «أسد 
الغابة» (۷/ ۳۸۲) عن سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن عطاء» عن ابن عباس» عن أم كرز» 
به. 

وخالفه عبد الوهاب بن عطاء فيا أخرجه الدارقطني (0/ ۲۲۱) فرواه عن سعيد» عن قتادة» عن 
طاوس» عن أم کرز» به. 

وأخرجه ابن آي عاصم (277» حَدَئِي حم ن الد بن عبد الله الوَاسطِيُ ‏ ثنا بي » عن سويد 
E‏ ان عم » ع أم خرن »قال 
الت رشو الله يا عَنِ الْعَقِيمَة ققَالَ «عَنِ العام شَائَانٍ وَعَنِ الجارية سَادًه. 

«أرجه ازا 10:3 حدقا یی بن مرون رشي قا : حدثنا عمران بن عيينة» عن يزيد 
ابن أبي زياد» عن عطاء؛ عن ابن عباس» ف عن النبي ككل 

وأخرجه الترمذي ,.)١5١7(‏ وأحمد »)۳١/١(‏ وعبد الرزاق (۷47)» وابن أبي شيبة 
(5477). وإسحاق بن راهويه في «المسند» (1190)» وأبي يعلى (571)» والطحاوي في 
«شرح مشكل الآثار» (55 »23١‏ وابن حبان »)٥۳٠١(‏ والبيهقي (۱۹۲۸۱) كلهم من طرق عن 
بشر بن المفضل عن عبد الله بن عثان عن يوسف بن ماهك قال: دخلنا على حفصة بنت 
عبدالرحمن فأخبرتنا أن عائشة أخبرتها أن رسول الله يو وهذا إسناد حسن من أجل عبد الله بن 
عثمان. 

وأخرجه عبد الرزاق (7405)» وإسحاق بن راهويه في «مسند» (۱۲۹۰)» أخبرنا ابن جريج 
قال: أخبرني عبيد الله بن أبي يزيد» عن بعضء أهله أنه: سمع عائشة» وهذا إسناد ضعيف من 
أجل جهالة الواسطة التي بين عبيد الله بن أبي يزيد عائشة. 

وأخرجه ابن أي شيبة »)۲٤۷۳۰(‏ وإسحاق بن راهويه في «المستد» )٠٠١۳۳(‏ عن عبدة بن 
سليهان» عن عبد الملك ب بن أبى سليان» عن عطاء عن عائشة. وهذا إسناد حسن من أجل عبد 
الملك بن أبى سليمان «صدوق». 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
وأما القياس فلأن) نسك» فوجب أن يكون الأعظم فيها أفضلء قياسا على 
ال 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
عن الحسن» وابن سيرين؛ أا كانا يكرهان من العقيقة ما يكرهان من 
الأضحية» قال: وهى عندهما بمنزلة الأضحية» يأكل ويطعه'". 
ك2 قول المالكية: 


قال ابن عبد البر: ما يجوز ضحية من الأزواج الثانية ولا تكون من الوحش ولا 
من الطير”". 


وأخرجه البزار )۲۳١(‏ قال: حدثنا أحمد بن عمرو بن عبيدة العصفري» قال: حدثنا أبو غاص 
قال: حدثنا عبد الحبار ر بن الورد » عن ابن أبي مليكة » عن عائشة نا أن رسول الله يا أبو 
عاصم لم أستطع تحديده وبقية رجال السند ثقات إلى عبد الجبار بن الورد فإنه صدوق يهم. 
وأخرجه عبد الرزاق (7401) قال: عن ابن جريج» عن عبد الله بن عثمآن بن خثيم» عن سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس أنه قال: «عَلَ الغلام شَاتَانِ» وهذا إسناد حسن» من أجل عبد الله بن عثمان 
ابن خثيم فإنه (اصدوق). 
وأخرجه ابن أبي عاصم »)۳۳٣۳(‏ والطبراني (5 7/ ۱۸۳) قال: حدثنا الحوطيء ثنا إسماعيل بن 
عاتن تا لانت رين ا اعد عن نام بنك بريد بن الكرن الانضاري ا ي 
ياي قال: ية حن عَنِ اعلام اتان وَعَنِ اجَارَِة اة . 
قلت: هذا إسناد حسن من أجل إسماعيل بن عياش فإنه «صدوق فى روايته عن أهل بلده» وثابت 
ابن عجلان الأنصارى السلمىء أبو عبد الله الشامى الحمصى من أهل بلده وهو «صدوق أيضا). 
وأحمد بن عبد الوهاب بن نجدة الحوطى «صدوق». 

.)١5 /7( بداية المجتهد‎ )١( 

)1١(‏ إسناده صحيح إلي ابن سيرين: أخرجه ابن أب شيبة (۳٤۷٤۲)»ء‏ قال: حدثنا عبد الله بن مبارك» 
عن هشام؛ عن الحسنء وابن سيرين به. 
وهشام بن حسن من أثبت الناس فى ابن سيرين» و فى روايته عن الحسن و عطاء مقال؛ لأنه قيل: 
كان يرسل عنهم|. 

.)5794/8( المجموع‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن [ ]| 
0 

خوط ليسي 
ا ان 

قال ابن قدامة: حكم العقيقة حكم الأضحية؛ في سنهاء وأنه يمنع فيها من 
العيب ما يمنع فيهاء ويستحب فيها من الصفة ما يستحب فيها'". 

قال الزركشي: يجتنب في العقيقة من العيب ما يجتنب في الأضحية؛ لأنها قربة 
يتقرت ا إل الله - تعال» شكراغل نعمته: فأشبهت الأضحية'. 

مسألة : كم يعق عن الغلام والجارية؟ 

أما العدد فإن الفقهاء اختلفوا في ذلك» فقال ابن عمر والزهري و مالك: يعق 
عن الذكر والأنثى بشاة شاة. 

لما روي عن النبي اة أنه عق عن الحسن شاة» وعن الحسين شاة)”. 

وقال الشافعي وأبو ثور, وأبو داود. وأحمد: يعق عن الحارية شاة» وعن لخادم 
شاتان؛ لما روت ا e‏ الله مي عن العقيقة فقال: اللغلام 
سانا مُكَاتََنَانٍ وَعَنٍ الجاربة شَّاة... 


.)5785 /١( الكافي في فقه أهل المدينة‎ )١( 

.)055 /۲( الإقناع في حل آلفاظ أبي شجاع‎ )١( 

() الكافي في فقه أهل المدينة .)٤١١ /١(‏ 

(5) شرح الزركشي (۳/ ۲۹۱). 

)٥(‏ إسناده صحيح: أخرجه الموطأ (؟001/5)» وابن ن أبي شيبة (471 207 ومن طريقه) البيهقي 
070 عن نافع» أن عبد الله بن عمر «م يكن يسأله أحد من أهله عقيقة» إلا أعطاه إياهاء 
وكان يعق عن ولده بشاة شاة عن الذكور والإناث). 

(۱) إسناده صحيح: أخرجه الموطأ (2201/7)» وابن أبي شيبة (١۷۳٤۲)ء‏ ومن طريقهها البيهقي 


موسوعة أحكام القرآن 
ك ا ا تس سرع افك ع عات 
-- يعق عن الغلام» ولا يعق عن الجارية؛ لأن العقيقة السرور 
والسرور يختص بالغلام دون الجارية. 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
أولا القائلين أنه يعق عن الذكر والأنثى بشاة شاة. 
قال ابن عمر: شاة شاة عن الغلام والجارية'". 
وقال الزهري: أنه كان يقول في العقيقة: يعق عن الغلام والجارية» شاة» شاة'". 
ك قول المالكية: 
قال ابن رشد: وأما العدد فإن الفقهاء اختلفوا - أيضا - في ذلك» فقال مالك: 
بع عن الذكر والأنئى يشاة شا" . 
# القول الثاني: الجارية شاة» وعن الغلام شاتان. 
ك2 قول الشافعية: 
قال الشافعي: الغلام شاتان وعن الجارية شاة“. 
قال الماوردي: فعند الشافعي يعق عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة“. 
قال النووي: والسنة أن يذبح عن الغلام شاتين» وعن الجارية شاة لما روت أم 
كرز قالت: سألت رسول الله ييه عن العقيقة فقال للغلام: شاتان مكافئتان وعن 
الجارية شاة» ولأنه إنها شرع للسرور بالمولود والسرور بالغلام أكثر فكان الذبح عنه 


(19184) عن نافع» أن عبد الله بن عمر «لم يكن يسأله أحد من أهله عقيقة» إلا أعطاه إياهاء 
وكان يعق عن ولده بشاة شاة عن الذكور والإناث). 
(۱) شرح الزركشي (۳/ ۲۹۱). 
(۲) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۷۳١(‏ عن عبد الأعلى» عن معمر» عن الزهري به. 
(۳) بداية المجتهد (۳/ .)٠١‏ 
(6) سبق تخريجه. 
)٩(‏ سبق تخريجه. 


ا ا ا 1 


أكثر» وإن ذبح عن كل واحد منههما شاة جاز لما روي عن ابن عباس ڪه قال: عق 
رسول الله ية عن الحسن شاة» جاز لما روى ابن عباس ذه قال: (عق رسول الله 
ياو عن الحسن والحسين عليهما السلام كبشا كبشا)”". 
كه قول الحنابلة: 
قال أبو داود سليمان بن الأشعث: قلت لأحمد: العقيقة كم عن الغلام؟ قال: 
شاتان مكافئتان» وعن الجارية شاة» قال أحمد: مكافتتان: متساويتان أو متقاربتان". 
قال ابن قدامة: قال: والعقيقة سنة» عن الغلام شاتان» وعن الجارية شاة”". 
© القول الثالث: يعق عن الغلام ولا يعق عن الجارية روي هذا القول عن الحسن. 
عن الحسن قال: «يعق عن الغلام شاة» ولا يعق عن الحارية ليست عليها 
و 
قال بدر الدين العينى: قوله: (مع الغلام عقيقة) تمسك بظاهر لفظة الحسن 
وقتادة» وقال: يعق عن الغلام ولا يعق عن الجارية وعند الجمهور””. 
قال أبو العلاء المباركفورى: قوله: «مع الغلام عقيقة» تمسك بمفهومه الحسن 
وقتادة فقالا: يعق عن الصبى ولا يعق عن الجارية”". 


.)555/8( المجموع‎ )١( 

(1) مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني .)١٤١ /١(‏ 

.)٤٥۸/۹( المغني‎ )۳( 

117 رن اسك A A E a E EE‏ 
رجل مبهم لا يعرف من هو. 

(0) عمدة القاري شرح صحيح البخاري .)88/5١(‏ 

.)٠١١/١( تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي‎ )١( 


Kele‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : مني يعق عنه؟ 

[2] اختلف أهل العلم ني هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: إن وقت العقيقة يفوت بفوات اليوم السابع: 

وبه قالت المالكية. 
# القول الثاني: إن وقت الإجزاء في حق الأب ونحوه ينتهي ببلوغ المولود. 

وبه قالت الشافعية. 
# القول الثالث: إن فات ذبح العقيقة في اليوم السابع يسن ذبحها في الرابع عشرء 
فإن فات ذبحها فيه انتقلت إلى اليوم الحادي والعشرين من ولادة المولود فيسن ذبحها 
فيه. 

وهذا مروي عن عائشة - رضي الله تعالى عنها - وهو قول عطاء والحنابلة 
ورواية ضعيفة عند المالكية. 
0 وإليك بعض أقوال أهل العلم: 
كك قول المالكية: 

قال سحنون: قال ابن القاسم: العقيقة في جميع وجوهها وقت ذبحها وقت ذبح 
الضحية ضحى في اليوم السابع من مولد الصبي الذكر والأنثى'". 

قال ابن رشد: وأما وقت هذا النسك فإن جمهور العلاء على أنه يوم سابع 
المولود» ومالك لا يعد في الأسبوع اليوم الذي ولد فيه إن ولد نهاراء وعبد الملك بن 
الملاجشون يحتسب به. وقال ابن القاسم في «العتبية»: إن عق ليلا لم يجزه. واختلف 
أصحاب مالك في مبدأ وقت الإجزاء» فقيل: وقت الضحاياء أعني: ضحى. وقيل: 
بعد الفجرء قياسا على قول مالك في الهدايا. ولا شك أن من أجاز الضحايا ليلا 
أجاز هذه ليلا. وقد قيل: يجوز في السابع الثاني والثالث!". 


(١)المدونه .)005/١(‏ 
(؟) بداية المجتهد .)555/1١(‏ 


موسوعة أحكام القرأن ‏ . 1 
قال ابن الحاج: : وها لوح الشنس من الوم الاب كن لد ُو في أا 
اليو طْرِحَ ذلك ولا بُ يت ًا يحم في الأضجيت قلا يغلي 
ا جرا جره مِنْ نوها وَلَا لاء وَكَدَلِكَ الْقَابِل لِأنَ ذَلِكَ عِوَضُ فَيَدْخْلُ ذلك 

في قشم تاعاق ولع الأضطة aT‏ 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: السنة ذبح العقيقة يوم السابع من الولادة وهل يحسب يوم الولادة 
من السبعة فيه وجهان: حكاهما الشاشي وآخرون (أصحها) يحسب فيذبح في 
السادس غا بعده (والثاني:) لا بحسب فيذبح في السابع نما بعده وهو المنصوص في 
البويطي. ولكن المذهب الأول وهو ظاهر الأحاديث 

* فإن ولد ني الليل حسب اليوم الذي يلي تلك الليلة بلا خلاف نص عليه في 
البويطي مع أنه نص فيه أن لا يحسب اليوم الذي ولد فيه. 

* قال المصنف والأصحاب: فلو ذبحها بعد السابع أو قبله وبعد الولادة أجزأ» 
وإن ذبحها قبل الولادة لم تجزه بلا خلاف بل تكون شاة لحم. 

# قال أصحابنا: ولا تفوت بتأخيرها عن السبعة لكن يستحب أن لا يوخر عن 
سن البلوغ. 

# قال أبو عبد الله البوشيحى من أئمة أصحابنا: إن لم تذبح في السابع ذبحت في 
الرابع عشر وإلا ففي الحادي والعشرين ثم هكذا في الأسابيع. 

#اوفيه وجه آخخر: أنه إذا تكررت السبعة ثلاث مرات فات وقت الاشتيار. 

# قال الرافعي: فإن خر حتى بلغ سقط حكمها في حق غير المولود وهو خير في 
العقيقة عن نفسه قال: واستحسن القفال والشاشى أن يفعلها؛ للحديث المروي أن 
النبي بيه عق عن نفسه بعد النبوة» ونقلوا عن نصه في البويطي أنه لا يفعله 
واستغربوه هذا كلام الرافعي. 


(1) المدخل لابن الحاج (۳/ ۲۹۲). 


-] 5 ]| موسوعة أحكام القرآن 

# وقد رأيت أنا نصه في البويطي قال: (ولا يعق عن كبير) هذا لفظه بحروفه 
نقله من نسخة معتمدة عن البويطي» وليس هذا خالفا لما سبق؛ لأن معناه (لا يعق 
عن البالغ غيره)» وليس فيه نفي عقه عن نفسه»ء (وأما) الحديث الذي ذكره في عق 
النبي 4 عن نفسه فرواه البيهقي بإسناد عن عبد الله بن حرر با حاء المهملة والراء 
المكررة عن قتادة عن أت أن النى ك عق عن نفسه بعد الثبوة«وهذا حديت باط 
قال البيهقي: هو حديث منكر. ١‏ 

وروى البيهقي بإسناده عن عبد الرزاق قال: إن) تركوا عبد الله بن حرر بسبب 
هذا الحديث» قال البيهقي: وقد روي هذا الحديث من وجه آخر عن قتادة» ومن 
وجه آخر عن أنس وليس بشيء فهو حديث باطل» وعبد الله بن محرر ضعيف متفق 
على ضعفه» قال الحفاظ: هو متروكء والله أعله'". 

قال الماوردي: وقت العقيقة e‏ هو اليوم السابع لرواية سمرة بن 
جندب عن النبي يك أنه قال: «الغْلامُ مرن بعقيقيه بعقیقټه قَاذْبحُوا عَنْهُ يوم السّابع)""". 

قال ابن قدامة: قال: ويذبح يوم السابع. قال أصحابنا: السنة أن تذبح يوم 
السابع» فإن فات ففي أربع عشرة» فإن فات ففي إحدى وعشرين. ويروى هذا عن 
عائشة. وبه قال إسحاق. وعن مالك» في الرجل يريد أن يعق عن ولده» فقال: ما 
علمت هذا من أمر الناس» وما يعجبني. ولا نعلم خلافا بين أهل العلم القائلين 
بمشروعيتها في استحباب ذبحها يوم السابع. والأصل فيه حديث سمرة» عن النبي 
كه أنه قال: كل عَلَام رَهِينة يقي لع عن بوم سوه وَُسمَى فيه وبلق 
رَأسه». وأما كونه في أربع عشرة: ثم في أحد وغشرين؛ فالحجة فيه قول عائشة 
غا - وهذا تقدير» الظاهر أنها لا تقوله إلا توقيفا. 


(1) المجموع (8/ 57:471). 

.)۱۲۸/۱١( الحاوي‎ )۲( 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني في الصغير (۷۲۳) حدثنا عياش بن محمد الجوهري البغدادي» 
حدثنا شريح بن يونس» حدثنا عبد الوهاب بن عطاء الخفاف؛ عن إسماعيل بن مسلم» عن قتادق 


موسوعة أحكام القرآن e‏ 

وإن ذبح قبل ذلك أو بعد أجزأه؛ لأن المقصود يحصل. وإن تجاوز أحدا 
وعشرين» احتمل أن يستحب في كل سابع» فيجعله في ثمانية وعشرينء فإن لم يكن» 
ففي خمسة وثلاثين» وعلى هذاء قياسا على ما قبله» واحتمل أن يجوز في كل وقت؛ 
لأن هذا قضاء فائت» فلم يتوقف» كقضاء الأضحية وغيرها. وإن لم يعن أصلاء 
فبلغ الغلام» وكسبء فلا عقيقة عليه. وسئل أحمد عن هذه المسألة» فقال: ذلك على 
الوالد. يعنى لا يعق عن نفسه؛ لأن السنة في حق غيره. وقال عطاء» والحسن: يعق 
عن نفسه؛ لأنها مشروعة عنه ولأنه مرتهن بهاء فينبغي أن یشرع له فكاك نفسه. ولناء 
أنها مشروعة في حق الوالد» فلا يفعلها غيره» كالأجنبي» وكصدقة الفطر”". 

عن ابن عيينة قال: سمعت عطاء يقول: «يعق عنه يوم سابعه» فإن أخطأهمء 
فأحب إلى أن يؤخروه إلى السابع الآخر» قال: «ورأيت الناس يتحرون بالعق عنه 
يوم سابعه» قال: «يأكل أهل العقيقة» ومبدونها»» قلت له: أسنة؟ قال: «قد أمر النبي 
ية بذلك» زعموا»» قلت: أتصدق؟ قال: «لاء إن شئت كل وأهداء قيل: 
أمذبوحتان؟ قال: «لاء إلا قائمتان». 

قال محمد بن عبد الوهاب بن سليمان التميمي النجدي: «فإن فات السابع» ففي 
أربعة عشرء فإن فات ففي إحدى وعشرين»» وهذا قول إسحاق؛ لأنه مروي عن 
عائشة. فإن ذبح قبل ذلك أو بعده أجزأء وإن كبر ول يعق عنه» فقال أحمد: ذلك على 
الوالد يعني: لا يعق عن نفسه. وقال عطاء: يعق عن نفسه”". 

فائدة: قال الإمام مالك يتآثه: ومن أراد أن يعق عن ولده فإنه إن ولد له بعد 


عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه» أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: «العقيقة ذْبَحُ لِسَبْع؛ أو 
أرْبَع عَشْرَة» أو أحَد وعِشْرِينَ» لم يروه عن قتادة إلا إسماعيل تفرد به الخفاف. 5 
قلت : عبد الوهاب بن عطاء الخفاف إساعيل بن مسلم المكى (ضعيفان). 

(1) المغنى (471/9). 

(؟) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (1475) عن ابن عيينة قال: عن عطاء به. 

(۳) مختصر الإنصاف والشرح الكبير (7”07/1). 


a [=‏ موسوعة أحكام القرآن 
انشقاق الفجر لم يحتسب بذلك اليوم وحسب سبعة أيام سواه بلياليهن ثم يعق يوم 
السابع ضحى» قال: وهي السنة في الضحايا والعقائق والنسك» قال: فإن ولد قبل 
طلوع الفجر احتسب بذلك اليوم لأنه قد ولده قبل طلوع الفجر”". 
مسألة : هل يعق الكببرعن نفسه أو لا؟ 

[2| اختلف أهل العلم في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 

قال ابن رشد: وأما من يعق عنه فإن جمهورهم على أنه يعق عن الذكر والأنثى 
الصغيرين فقط. وشذ الحسن فقال: لا يعق عن الجارية. وأجاز بعضهم أن يعق عن 


9 
ودليل الجمهور عل تعلقها بالصغير قوله - عليه الصلاة والسلام: «يوم 
اىه 


ودليل من خالف ما روي عن أنس «أن النبي - عليه الصلاة والسلام - عق عن 
نفسه بعد ما بعث بالنبوت". 

قال ابن أبي شيبة: وذكر أن أبا حنيفة قال: إن لم يعق عنه» فليس عليه في ذلك 
شيء“. 
© القول الأول: أنه يعق عن الكبير قال به أهل العراق: 

قال ابن قدامة: وقال عطاءء والحسن: يعق عن نفسه؛ لأنها مشروعة عنه ولأنه 
مرتهن بهاء فينبغي أن يشرع له فكاك نفسه””. 


.)۳۸۸/۱( ةنودملا)١(‎ 

(۲) صحيح: وسبق تخريه. 

(۳) إسناده ضعيف جدًا: أخرجه عبد الرزاق (7955)) والبزار (١۷۲۸۱)ء‏ والطبراني (414)) 
والبيهقى )١191750(‏ من طرق عن عبد الله بن محرر عن قتادة» عن أنس عن االنبى يياه وعبد الله 
ابن حر امتروك». ۰ 

) المصنف (5١/77؟5).‏ 

(5) المغني (9/ 1{ 


1 


قال القراني: وأهل العراق يعقون عن الكبير ففي أبي داود أنه ليه عق نفسه بعد 

النبوة» ولظاهر قوله ليه كل غلام رهين بعقيقته الحديث المتقدم» وظاهره أنه لا 
9 00( 

يزال مرتهنا حتى يعق عنه '". 

# القول الثاني: فإن أخر حتى بلغ سقط حكمها في حق غير المولود وهو خير في 

العقيقة عن نفسه وبه قالت الشافعية. 

كص قول الشافعية: 

قال النووي: 

# قال الرافعي فإن أخر حتى بلغ سقط حكمها في حق غير المولود وهو خير في 
العقيقة عن نفسه قال: واستحسن القفال والشاشي أن يفعلها للحديث المروي أن 
النبي بيه (عق عن نفسه بعد النبوة)» ونقلوا عن نصه في البويطي أنه لا يفعله 
واستغربوه. هذا كلام الرافعي. 

* وقد رأيت آنا نصه في البويطى قال: (ولا يعق عن كبير) هذا لفظه بحروفه 
نقله من نسخة معتمدة عن البويطي وليس هذا خالفا لما سبق؛ لأن معناه (لا يعق 
عن البالغ غيره)» وليس فيه نفي عقه عن نفسه» (وأما) الحديث الذي ذكره في عق 
النبى َة عن نفسه فرواه البيهقى بإسناده عن عبد الله بن رر بالحاء المهملة والراء 
المكررة عن قتادة عن أنس أن النبي ييه (عق عن نفسه بعد النبوة) وهذا حديث 
باطل قال البيهقي: هو حديث منكرء وروى البيهقي بإسناده عن عبد الرزاق قال: 
إنما تركوا عبد الله بن حرر بسبب هذا الحديث» قال البيهقي: وقد روي هذا الحديث 
من وجه آخر عن قتادة» ومن وجه آخر عن أنس وليس بشيء فهو حديث باطل» 
وعبد الله ابن حرر ضعيف متفق على ضعفه قال الحفاظ: هو متروك والله أعلم'". 

قال الماوردي: وليس يمتنع أن يعق الكبير عن نفسه”". 
)١(‏ الذخيرة .)١55/5(‏ 

.)٤۳۲١٤۳۱/۸( المجموع‎ )١( 
الحاوي (9/15؟17).‎ )۳( 


عة أحكام القرآنٌ 
Ga‏ 


# القول الثالث: أنها مشروعة في حق الوالد فلا يفعلها غيره» كالأجنبي. 

وبه قالت المالكية والحنابلة وهو قول الطحاوي من الأحناف. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كص قول المالكية: 

قال القراني: وأهل العراق يعقون عن الكبير ففي أبي داود أنه ايض عق نفسه بعد 
النبوةء ولظاهر قوله ييه : «كُل عام رَهِينٌ بعَقيقيه» الحديث المتقدم» وظاهره أنه لا 
يزال مرتهنا حتى يعق عنه وهو معارض بالقياس على فوات زمان الأضحية» وفي 
الجواهر: روى ابن وهب أن الأسابيع.الثلاثة كالأيام الثلاثة للأضحية يعق فيهاء ولا 
تتعدى» وني مختصر الوقار: إن فات الأول ففي الثاني ولا يتعدى'". 

قال ابن رشد: وأما من يعق عنه فإن جمهورهم على أنه يعق عن الذكر والأنثى 
الصغيرين فقط”". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وإن لم يعق أصلاء فبلغ الغلام» وكسب» فلا عقيقة عليه. وسئل 
أحمد عن هذه المسألة» فقال: ذلك على الوالد. يعني لا يعق عن نفسه؛ لأن السنة في 
حق غيره. وقال عطاء» والحسن: يعق عن نفسه؛ لأا مشروعة عنه ولأنه مرتهن بهاء 
فينبغي أن يشرع له فكاك نفسه. ولناء أنها مشروعة في حق الوالد» فلا يفعلها غير 
كالأجنبي» وكصدقة الفطر'". 

وقال محمد بن عبد الوهاب بن سليمان التميمي النجدي: فإن ذبح قبل ذلك أو 
بعده أجزأء وإن كبر ولم يعق عنه» فقال أحمد: ذلك على الوالد» يعني: لا يعق عن 


نفسه. وقال عطاء: يعق عن e:‏ 


.)١51/5( الذخيرة‎ )١( 
.)5777/١5( (؟)المصنف‎ 


:)411/9( المغني‎ ) ١ 
.07”07/1( مختصر الإنصاف والشرح الكبير‎ )4( 


رب يبيب يي 0 


وقال الطحاوي: ولا يعق عن الْكبِي ولا يعق إلا يَوْم السّابع ضحوة وهي 

سَاعَة الذَبْح في الصحايا يَأكل مِنْها أهل الَْيْت وَيطعم الجيرَان7". 
مسألة : هل يعق عن اليتيم؟ 

قال النووي: قال أصحابنا: إن| يعق عن المولود من تلزمه نفقته من مال العاق لا 
من مال المولود. قال الدارمى» والأصحاب: فإن عق من مال المولود ضمن العاق. 

وقال أيضا: مذهبنا أنه لا يعق عن اليتيم من ماله وقال مالك: يعق عنه من" . 

قال محمد بن يوسف بن أبي القاسم العبدري أبو عبد الله: قول مالك إنها من مال 
الأب لا من مال الابن» وظاهر قوله: يعق عن اليتيم من ماله أنها لا تلزم قريبا غير 
ال 

قال القيرواني: ومقتضى قول مالك إنها من مال الأب لا من مال الابن وظاهر 
قوله يعق عن اليتيم من ماله أا لا تلزم قريبا غير الأب . 

قال محمد بن عبد الله الخرشي: وأما اليتيم فعقيقته من ماله فيندب للوصي العق 

1 ١ 2) 
ل‎ 

قال أبو القاسمء محمد بن أحمد: ومن مات قبل السابع لا يعق له» وكذلك 
|| يز 


$ 5 5 © 5 


(۱) مختصر اختلاف العلماء (۳/ ۲۳۳). 

() المجموع شرح المهذب (۸/ )٤۳١١‏ 

() التاج والإكليل لمختصر خليل (۳/ .)٠٠١‏ 

() شرح ابن ناجي التنوخي على متن الرسالة (759). 
(9) شرح مختصر خليل للخرشي (9/ .)٠٠١‏ 

(5) القوانين الفقهية .)١179/1١(‏ 


Ei‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: من مات قبل سابعه أيعق عنه أو لا؟ 
[2] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
فقالت المالكية: من مات قبل سابعه لا يعق عنه وهو قول الصنعاني. 
0 وإليك أقوال المالكية بالتفصيل: 
وقال أبو القاسم» محمد بن أحمد: ومن مات قبل السابع لا يعق له وكذلك 
|| ر 
وقال الحطاب الرّعيني المالكي: المولود إذا مات قبل السابع لا يعق عنه؛ لأن 
العقيقة إنن) يجب ذبحها في يوم السابع”". 
قال الصنعاني: من مات قبل السابع سقطت عنه العقيقة"". 
# القول الثاني: أنه من مات قبل سابعه عق عنه وبه قالت الشافعية وابن حزم. 
0 وإليك أقوال الشافعية: 
قال الخطيب الشربيني: ويسن أن يعق عمن مات قبل السابع أو بعده بعد أن 
٠. 3‏ (4) 
تمكن من الذبح . 
قول ابن حزم: وإن مات قبل السابع و 


5 8 8 5 ؟ 


.)١79/١( القوانين الفقهية‎ )١( 

() مواهب الجليل في شرح مختصر خليل (۳/ ۲۷). 
(۳) سبل السلام شرح بلوغ المرام (5/ 49). 

(6) مغني المحتاج (5/ .)١۱١۹‏ 

(5) المحل (17/ 5 07). 


موسوعة أحكام القرآن ET‏ 
ا 0۴۳ 
مسألة : والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمتها 

قال النووي: فعل العقيقة أفضل من التصدق بثمنها عندنا وبه قال أحمد وابن 
النذ )0( 

قال حاشية الجمل على المنهج لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري: قوله: والتصدق 
وذنتحهاة أى القاة أفضل من التصلاق تيمها" . 

قال ابن قدامة: والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمتها. نص عليه أحمد» وقال: إذا ل 
يكن عنده ما يعق» فاستقرض» رجوت أن يخلف الله عليهء إحياء سنة. قال ابن 
المنذر: صدق أحمد. إحياء السنن واتباعها أفضلء وقد ورد فيها من التأكيد في 
الأخبار التي رويناها ما لم يرد في غيرها. ولأنها ذبيحة أمر النبي بيه بهاء فكانت 
أولى» كالوليمة ا 


4. 


ده 


قال المرداوي: (وَدَبْحُهَا أَفْصَلٌ مِنْ الصَّدَقَةِ بتَميهَا). كا الَْقِيقةُ. وَهَذَا الذْهَبُ. 
تو اا ۰ 

قال محمد بن مفلح: وَالعقيقة فصل 5 الصَدَقَةَ به . 

قال ابن تيمية: والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمة"'". 


5 8 5 8 ؟ 


.)07 5 /۷( ىلحملا)١(‎ 

(۲) حاشية الجمل على المنهج لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري .)57١/1١١(‏ 
(۳) المغنى لابن قدامة (9/ 575). 

.)1١6/5( الإنصاف‎ )5( 

(5) الفروع وتصحيح الفروع (۳/ ٠05‏ 5). 

(0) الاختيارات الفقهية /١(‏ 570). 


| “ | ! موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: ما حكم لحمها وجلدها وسائرأجزائها؟ 

قال مالك: والعقيقة مستحبة لم تزل من عمل المسلمين وليست بواجبة ولا سنة 
لازمة ولكن يستحب العمل اء وقد عق عن حسن وحسين ابني فاطمة بنت 
رسول الله َيه وليس يجزئ فيها من الذبائح إلا ما يجزئ في الضحية. لا يجزئ فيها 
عوراء ولا عرجاء ولا جرباء ولا مكسورة ولا ناقصة ولا يجز صوفها ولا يبيع 
جلدها ولا شيئا من لحمها. يتصدق منها وسبيل العقيقة في جميع وجوهها وقت 
ذبحها وقت ذبح الضحية ضحى في اليوم السابع من مولد الصبي الذكر والأنثى فيه 
سوام يعق عن كل واخد يتاه شاه 

قال ابن رشد: وأما حكم لحمها وجلدها وسائر أجزائها فحكم لحم الضحايا و 
الأكل والصدقة ومنع البيع”". 

قال الحطاب الرُعيني: قال صاحب الشامل وغيره: وحكم لحمها وجلدها 
كالأفسية اي 

مسألة: ويكره أن يلطيخ رأسه يدم 

عن ابن أي ذئب عن الزهري» قال: سألته عن العقيقة؟ فقال: لا تكسر عظامها 
ورأسهاء ولا يمس الصبي بشيء من دمها“. 

وعن هشام عن الحسن» ومحمد؛ أنب| كرها أن يلطخ رأس الصبي بشيء من دم 
العقيقة» وقال الحسن: الدم رجس”". 


.)005 /١( المدونة‎ )١( 

(5) بداية المجتهد ونباية المقتصد (۳/ .)١١‏ 

(۳) مواهب الجليل في شرح مختصر خليل (198./5). 

(:) إسناده صحيح: أخرجه ابن أي شيبة (141741) قال: حدثنا معن بن عيسى» عن ابن أبي ذئب» 
عن الزهري به وهذا إسناد صحيح كل رجاله ثقات. 

)٥(‏ إسناده صحبيح إلى ابن سيرين: أخرجه ابن أبي شيبة (9 5174 1) قال: حدثنا عبد الله بن مبارك» 


عن هشام» عن الحسن» وابن سيرين به. 5 


ای ےا ا 1 
قال النووي: ويكره أن يلطخ اسه بدم. كره ذلك امد والزهري. ومالك» 

والشافعى» وابن المنذر. وحكى عن ين وقتادة» أنه مستحب؟ لم روي ف 

حديث سمرة» عن النبي ا قال: «الغْلَامُ مرن بعَقِيقَيه ذب م عَنْهُ يَومَ السّابع 


ور 2000 
ويدمى) . 


وقال أيضا: رواه همام» عن قتادة» عن الحسن» عن سمرة. قال ابن عبد البر: لا 
أعلم أحدا قال هذا إلا الحسن وقتادة» وأنكره 7 ئر أهل العلم» وكرهوه؛ 0 
ا قال: مع الغلام عَقَُِِ ِيف يوا عله دما وَأمِيطُوا عله الأَذّى» رواه أبو داود”" 

قال محمد بن عبد الله الخرشى: أي يكره أن يدعى الناس ها لمخالفة السلف 
وخوف المباهاة والمفاخرة بل تطبخ ويأكل منها أهل البيت والجيران والغني والفقير 
ولا بأس بالإطعام من لحمها نيئا ويطعم الناس في مواضعهم» والوليمة: الطعام 
المتخذ للعرس مشتقة من الولم» وهو الجمع لأن الزوجين يجتمعان والفعل منها 
1 

قال الشيرازي: طبخ جدولاً ولا يكسر عظم ويأكل ويطعم ويتصدق» وذلك 
يوم السابع ولأنه أول ذبيحة فاستحب أن لا يكسر عظم تفاؤلا بسلامة أعضائه 
ويستحب أن يطبخ من لحمها طبيخاً حلواً تفاؤلاً بحلاوة أخلاقه. 

فصل: ويستحب أن يأكل منها ويبدي ويتصدق لحديث عائشة» ولأنه إراقة دم 
مسشحب فكان حكمها ما ذكرناه كالأضيحية". 

قال ابن قدامة: وسبيلها في الأكل ال والصدقة سبيلها لا أنها تطبخ أجدالاء 


وهشام بن حسن من أثبت الناس فى ابن سيرين» و فى روايته عن الحسن و عطاء مقال؛ لأنه قيل 
كان يرسل عنهما. 

(۱) سبق تخريجه. 

() المجموع شرح المهذب (177//8). 

(۳) شرح ختصر خليل للخرشي .)1٠١1/9(‏ 

(6) المهذب في فقة الإمام الشافعي .)479/١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 
اك 


وبهذا قال الشافعي وقال ابن سيرين: اصنع بلحمها كيف شئت» وقال ابن جريج: 
تطبخ بماء وملح وتبدى الجيران والصديق» ولا يتصدق منها بشىء» وسئل أحمد عنها 
فحكى قول ابن سيرين» وهذا يدل على أنه ذهب إليه وسئل هل يأكلها كلها؟ قال لم 
أقل يأكلها كلها ولا يتصدق منها بشيء والأشبه قياسها على الأضحية؛ لأنها نسيكة 
مشروعة غير واجبة فأشبهت الأضحية ولأنها أشبهتها في صفاتها وسنها وقدرها 
وشروطها فأشبهتها في مصرفها وإن طبخها ودعا إخوانه فأكلوها فحسن ويستحب 
أن تفصل أعضاؤها ولا تكسر عظامها لما روي عن عائشة أنها قالت: السنة شاتان 
مكافئتان عن الغلام وعن الجارية شاة» تطبخ جدولا ولا يكسر عظم ويأكل ويطعم 
ويتصدق وذلك يوم السابع. 

قال أبو عبيد الهروي في العقيقة: تطبخ جدولا لا يكسر ها عظم أي عضوا 
عضوا وهو الجدال بالدال غير المعجمة» والأرب والشلو والعضو والوصل كله 
واحد وإنا فعل بها ذلك لأنها أول ذبيحة ذبحت عن المولود فاستحب فيها ذلك 
تفاؤلا بالسلامة كذلك قالت عائشة وروي أيضا عن عطاء و ابن جريج وبه قال 
الشافعي. 

فصل: قال أحمد يباع الجلد والرأس والسقط ويتصدق به» وقد نص في 
الأضحية على خلاف هذا وهو أقيس في مذهبه لأنها ذبيحة لله فلا يباع منها شيء 
كالهدي ولأنه تمكن الصدقة بذلك بعينه فلا حاجة إلى بيعه وقال أبو الخطاب: يحتمل 
أن ينقل حكم إحداهما إلى الأخرى فيخرج في المسألتين روايتان ويحتمل أن يفرق 
بينهما من حيث أن الأضحية ذبيحة شرعت يوم النحر فأشبهت اللهديء والعقيقة 
شرعت عند سرور حادث وتجدد نعمة فأشبهت الذبيحة في الوليمة» ولأن الذييحة 
هاهنا لم تخرج عن ملكه فكان له أن يفعل بها ما شاء من بيع وغيره والصدقة بثمن ما 
بيع منها بمنزلة الصدقة به في فضلها وثوابها وحصول النفع به فكان له ذلك"". 


{1 /١١( المغني‎ 00 


© وو ق ببسو[ 


مسألة: ما الحكم لو اجتمعت العقيقة والأضحية فى يوم واحد؟ 

عن هشام» عن الحسن» وابن سيرين» قالا: تجزئ عنه من العقيقة الأضحية”". 

قال أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبى: قال موسى بن معاوية: قال معن: 
وشل مالك عن رجل كان سابع ابته يوم الأضحيء .وليس عنده إلا شاة هل رئ 
عنه في العقيقة والأضحية؟ فقال: بل يعق بها. 

قال محمد بن رشد: معنى هذا إذا رجا أن يجد أضحية في بقية أيام الأضحى» وأما 
إذا لم يرج ذلك» فليضح بالشاة؛ لأن الضحية أوجب من العقيقة عند مالك وجميع 
أصحابه؛ لأن الأضحية قيل فيها: إنها سنة واجبة» وقيل: سنة غير واجبة» والعقيقة 
قيل فيها: إنها سنة غير واجبة» وقيل فيها: إنها سنة مستحبة» وقد مضى هذا في رسم 
حلف» من سماع ابن القاسم» ولو كان ذلك في آخر أيام النحر لكانت أولى» قاله 
العتبي» وهو على قياس ما قلناه» وبالله التوفيق'". 

قال البهوتى: (ولو اجتمع عقيقة وأضحية ونوى) الذبيحة (عنها) أي : عن 
العقيقة واللأضحية (أجزأت عنهها نصا). 

وقال في المنتهى: وإن اتفق وقت عقيقة وأضحية فعق أو ضحى أجزأ عن 
الأخرى. اه. ومقتضاه إجزاء إحداهما عن الأخرى وإن لم ينوها لكن تعبير المصنف 
موافق لما عبر به في تحفة الودود: آخرا (قال) الشيخ شمس الدين محمد (ابن القيم في 
كتابه تحفة الودود ني أحكام المولود: كا لو صلى ركعتين ينوي ب تحية المسجد وسنة 
المكتوبة أو صلى بعد الطواف فرضا أو سنة مكتوبة وقع) أي: ما صلاه (عنه) أي: 
EE‏ 


(۱) إسناده صحيح إلى ابن سيرين: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۷٥۱(‏ قال: حدثنا عبد الله بن مبارك 
عن هشام» عن الحسنء وابن سيرين به. وهشام بن حسن من أثبت الناس فى ابن سيرين» وى 
روايته عن الحسن وعطاء مقال؛ لآنه قيل كان يرسل عنهم). 

(؟) البيان والتحصيل (۳/ 795). 

)۳( كشاف القناع عن متن الوقناع (4/۳(. 


[e f=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال حمد بن عبد الله بن عبد العزيز الحمد: وهل يجزته أن يضحي ويدخل العقيقة 
في أضحية فيذبح ذبيحة واحدة في يوم النحر وأيام التشريق وينوي بها العقيقة؟ 

ثلاثة روايات عن الإمام أحمد: الأولى: الإجزاء وهو المشهور عند الحنابلة. 

الثانية: عدم الإجزاء. 

الثالثة: التوقف في هذه المسألة. 

وأصح هذه الروايات عدم الإجزاء خلافاً للمشهورة في المذهب لأن لكل منها 
- أي العقيقة والأضحية - لكل منها سبب تلف عن الأخرى» ولكل منها 
مقصد فلم يجزئ أحدهما عن الآخرء هذا هو القول الراجح وهو رواية عن الإمام 


أجل 


تروعمة الما انون لالد ون كاك و a‏ 
السنة من كتاب الله ثم كلام سيد الانبياء وتبين صحيحها من ضعيفها ثم اثار 
الصحابة والتابعين وتابعي التابعين وتبين صحيحها من ضعيفها ثم كلام أهل العلم 
من بعدهم الأقدم فالأقدم. 

وأسأل الرب الكريم رب العرش العظيم أن ينفع بهذا البحث وأن يجعله في 
ميزان حسناتنا يوم نلقاه ولا نزكي أنفسنا ولا ننزهها عن الخطأ والنسيان. 

ونسأل الله العظيم أن لا يحمل علينا إصرنا كا حمله علي الذين من قبلناء وأن لا 
يحملنا ما لا طاقة لنا به» وأن يعفو عنا ويغفر لنا وي رحمنا وينصرنا على القوم 
الكافرين. 

والله يعلم ني ما تعمدت الخطأ فإن كان فيه خطأ فأسأل الله أن يغفر لنا ومن 
وقف فيه على الخطأ فليعلمنا جزاه الله خيرا. 

وصل اللهم علي نبينا محمد وعلي آله وصحبه وسلم. 
والحمد لله رب العالمين. 


.(4/۳( كشاف القناع عن متن الإقناع‎ )١( 
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موسوعة أحكام القرآم 





قال الله تعالن: «وَلَا نَا 
وعد موا ثم 3 کک ا لتا وَأَلنَهُ ع عَلِيمُ14 e‏ 
في الآية الكريمة عاط م 
مسألة: تأويل الآية 


لوا آله عُرْضَة اترڪ أن تدوأ 


قال الطبري كتلثه: وأولى التأويلين بالآيةء تأويلٌ من قال: معنى ذلك: «لا تجعلوا 
الحلف بالله حجة لكم في ترك فعل الخير فيم| بينكم وبِينَ الله وبين الناس». 

وذلك أن «العزْضة»». في كلام العربء القوة والشدة. يقال منه: «هذا الأمر 
عزضة لك) يعني بذلك: قوة لك على أسبابك» ويقال: «فلانة عرضة للنكاح»» أي 
قوة» ومنه قول كعب بن زهير في صفة نوق: 
نك تََاءة الذَفْرَى إِدَاعَرِمَتْ عُرْضَبْهَا طَايِسٌ الالام هول 


يعني بالعرضتها»: قوتها وشدتها. فمعنى قوله تعالى ذكره: «ولا تجعلوا الله 
عراف اک وا قر کیک ل اه لا و عقوا بولا 
تصلحوا بين الناس. ولكن إذا حلف أحدكم فرأى الذي هو خير مما حلف عليه من 
ترك البر والإصلاح بين الناس» فليحنث في يمينه» وليبرًء وليتق الله» وليصلح بين 
الناس» وليكفر عن يمينه 

وترك ذكر «لا» من الكلام» لدلالة الكلام عليهاء واكتفاءً با در عما ترك كا 
قال أمرؤ القيس: 


ولت اة ٠س‏ ادا وَلوْتَطْموارَِي لَدَيكَ وَأَوْضَالٍ 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 

بمعنى: فقلت: يمين الله لا أبرح» فحذف «لا)» اكتفاء بدلالة الكلام عليها. 

وأما قوله: أن تَبرُوأ/. فإنه اختلف في تأويل «البر»» الذي عناه الله تعالى ذكره. 

فقال بعضهم: هو فعل الخير كله. 

وقال آخرون: هو البر بذي رحه» وقد ذكرت قائلي ذلك فيها مضی 

وأولى ذلك بالصواب قول من قال: «عني به فعل الخير كله). وذلك أن أفعال 
الخير كلها من «البر)» ولم بخصص الله في قوله: أن تبروا معنى دون معنى من 
معاني «البر»)» فهو على عمومه» والبر بذوي القرابة أحد معاني «البر). 

وأما قوله: وَسَتَمُوأ& فإن معناه: أن تتقوا ربكم فتحذروه وتحذروا عقابه ني 
فرائضه وخلاودة أن تضيعوها أو تتعدوهائ وقد ذكرنا تأويل من تارك ذلك أنه 

و 

وقال ابن كثير: قول تَعَالَ: ١لا‏ لوا اکم باله عا مَانِعة لكو اله 
وَصِلَةٍ الرّحِمٍ ا حلفم عل زاء كمَوْلِِ تعَالَ: مإ لا يأل 0 اقش بس 
وَلسَعة أن ينوا أو افر سكين وجري فى سَيِيلٍ لَه HEA Ay‏ ا 
بون أن يَغْفِرَ آله 4 [درر:۲۲] مَالِإسْجِمْرَارٌ عل اليَمِينِ اكم ا س 
اروج 8 ا اني 

وقال الماوردي: ما العْرْضَةٌ في کلام الْعَرَبء فيا وَجْهَانِ: 

أَحَدُهما: إا الوه والشدة: 

وَالثَاني: أن يَكثر كر الشَّيْء إلى بر عرض لك وين ول الشاجر: 


فلا تمل ي عرص للروائم. 
1 ا امرض في انان فيا تأوياان: 
مي هُما: ان ڪلف بها في کل ق وَبَاطِلٍ» في ا سمه و عله عة 


.)7 4 /٤( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 1 

والثاني: ان يجعل يمني عل لل يا ف ير رفيا وجا 

َحَدُمما: أن كلف ابعل الح فينع نه لجل يَمِينه. 

وَالعَاني: : أن لف يحَلِف: لمعن اب فَيفعلهُ لير في ينه لا رغه في ثوابه. 
وفي قوله: TT‏ : أَحَدَهُمَا: آن توا في أَيَانِكُمْ. وَالثَاني: أن تبروا 
ا 

َف قَوْلهِ: وتوا تأويان: أ حَدُمَا: أن فوا المْحَاصِيَ. 

وَالثاني: أن توا ابت وده بيع يكم علي ياف 0 

قال الشوكاني ككلثه: الْعرْضَة ا تَالَهُ لْجوْمَرِي. 

ال جَعَلتُ فلانا عرص لذا ااا الشرضة ين اورا 
وَمنْهُ فوم لِلمَرأةُ: عُرْضَة لِلنگاح» إِدَا صَلَحَثْ لَه وَقَويَتْ عليه ولان عُرْضَة 
أَيْ ار وول تب بن زک 7 َ 
من كل نضاخة الذفرى إذا عَرَِتْ عرص تھا امس الأغلام جه ول 


CS 


36 


ESS 


مله قول أوس بن حجر: / 
سے ر ور ره کی ع2 50 
وأدماء مشل الفحل يَوْمَاعَرََضْتهًا ل رجحل وف اهزةوتققااف 
ل العْرْضَة عَلَ اة وَمِنهُ قول الشّاعِرِ: 


و 


الاس از عالقا 


ور 


ی مناه ويقَالٌ: فلان عُرْضَةٌ لتاس لا ياود ُو ف فل الى الذي 
دکره هُ الجوكري: ن العْرْضَة النضبه كَالفبصةٍ وَالْعُفة يون ذلك اسا اتر 
دُونَ الَّيْء أي : عله حاترا له وَمَانعَا من أئ: 0 


افم عل 


(۲) فتح القدیر (۲۹۳/۱). 


d=‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: معنى الأيمان؟ 
© اليمين في اللغة: يمن الف نی ومع عل اين وا ا أَيْضًا قَالَهُ ابْنُ 
اناي قبل سمي ا حف ين لام انوا إذا الوا صرب كُل واج منم وينه 


على يمين صَاحِبهِ فسمَي فی الف بوتا حار . 


27 


. © اليمين في الشرع: تقوية أحد طرفي الخبر بذكر الله تعالى أو التعليق”". 
مسألة: بيان أنواع الأيمان 


ك2 وهو على خمسة 00 

١‏ - من حلف على ترك واجب وجب حنثه» وحرم إقامته على يمينه 

۳ ومن حلف على فعل حرم» وجب الحنث. 

5- أو على فعل مكروه استحب الحنث. 

م_- الراك ا لاه اوور حك 

أَحَدُمَا: وَاحِبٌ: sS‏ هَلکة. 

کا روي عن سويد بن حنظلة قال حَرَجا ريد النبيّ لاز وَمَعَنَا وائ بن حجر 
دعاك مه ر عر نے 1 1 0 
اَذَه عدو تحرج الوم أن بخلراء وَحَلَفت أن آنه جي َذَكَزت يك لبي 
له مال الي كلله: «صَدَفْت الْسلِمُ أَحُو خو اشی. 


.)581 /۲( المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للفيومي‎ )١( 

(۲) کتاب التعريفات للجرجاني (ص59١).‏ 

(۳) تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان - للشيخ السعدي ( ص١٠3).‏ 

(6) المغني لابن قدامة (4/ )٤۹١‏ بتصرف واختصار يسير. 

)٥(‏ رواه أبو داود (۲۱۱۹)» وابن : ماجه 07 11) وغيرهما من طريق عن راهيم بن عب اأْلَ؛ 
عَنْ جَدَيِه عَنْ أَبِيهَا سوبد بن حَنْظَلَةَ قَالَ: حَرّجَْا ُرِيدُ رول الله يك ومَعََا َال بن حجر 
الحديث. 1 
وني الإسناد: جدة إبراهيم بن عبد الأعلى لا يعرف ا توثيق» والله أعلم. 


موسوعة أحكام القرأن Im]‏ 
ذا زيلة ولحك أن نكا العْصوم وَاجِبٌ وَقَدْ تعن في الْيَِنْه فيب 
وكذلك إنجاء تفسهء مكل أن رة عليه ان الْقَسَامَة ةي دعْوَى الل علي وهو 
بَرِيءٌ. 
الثاني: ندوب وهر الحلف الذي علي به ار من إضلاح 37 
مُتَخَاصِمَْنِ أو ازا في هن قل لم عَنْ ااب أذ برو أو دنع ر هد 


مندُوبٌ؛ لأ ِل مز امور مدوب إل وان * i e‏ وان حَلَفَ عل 


او 0 


فغل صاع أو رك مَعْصِيَة قفِيهِ وَجْهَان: أَحَدهمًا: مارت إل وَهُوَ َل بَْضٍِ 
أُصْحَابناء وَأُضْحَابِ الشَافِيٌ؛ لان ذلك د او ل عل الطاعاتة وتر حاص . 


والٿاني: ل دوت ِلَيْه ِن الي ڪي وَأضْحَابَه ا يکوئوا يعون َلك في 


09 


لأر اْأَغلَبِ» ولا حت اليك أحذا عليه ولا ندية إل وَلَوْ کان ذلك طَاعَة ل 
لوا په ولان َلك يمري رى الذي رقن ؟ تب لنب ل عَنْ التَذْرِء وَكَالَ: (إنَهُ لا 


ياي بي وإ لځ بو ِن البخيل»٠.‏ 

الثَالِتُ: المبَاح: وغل الْلفٍ على فغ ماح أذ كه سء 
وَهُوَ صَادِقٌ فيه أو يَظر أنه َه فيه ضاق إن الله تحال قَالَ: لا يو کک 
الغو ف أي 4بقرة:ه؟] . وَمِنْ ضور اللَغْو دو ا أذ يِف عل كنم به که 


E: 


حَلَفَ عليه وَين بخلافه. 
غ انا الف عل اموق عن الحاكم» قفي وَجهَان: 


أحدههًا: أن رکه أل من فغ کون ا ذلك أصْحَابًا؛ 
ا السَافِعِيَّ؛ يا رُوِيَ ان عا وَالْقَدَادَ اک إل ء کک ا 
اقتا نجل عم لمرن عل انتج رها عل ماده قال دز لذ نك 


2 


N ° در عفدم 2 م ەا‎ I 
0 تاد ان ما ءا ال ن‎ 
ذ7 و کے ا يوَافِقَ ر‎ 


7 
9 4 08 


007 
بيوين عت ن. 
وَالاني: آنه مباځ فِعْلَهُ كَتَرْكِهِ؛ٍ لان الله - تَعَالَ - آَم مر بيه با حلفي على احق في 


)١(‏ رواه البخاري (5504 )» ومسلم )١7729(‏ من حديث عبد الله بن عمر ه. 


]| موسوعة أحكام القرآن 


اة مَواضعَ. وَرَوَى محمد بْنُ كَْبِ الْقَرَطِيَ أن + عُمَرقَالَ على اير وني بدو عَضّا 
یا اا الا کی البين من ری E‏ 
ا 


الرابع و وهو ا لحف عَلَ فغل مَكْرُووء أو ترك مندوب. قال الله تَعَالّ: 
رلا كرا أله ا ی أن تبر ور أوَتصْلِحُوأ بن الاين [ [البقرة:٤۲۲].‏ 
وروي أن با بر الصّدّيقَ ضف حَلَفَ لا ب فی على مشطح بعد الي قال اة ما 
1 ن مِنْ جمْلَةِ أخل الإفْكِ الَّذِينَ تكلّمُوا في عة مقضاء انر الله تَعالَ: 
ا اَل من وة أن يوأ لى لْقْرْق وَالْمَسَكِينَ 00 
تبيل أله وأ ا َْيصتَحْوَا4[لرر:؟] وَقِيلَ: اراد عَوْلِه: رلا يأ أي 
يَتيع. وو م ارم 
کون مَكْروهَة. 
ین قل كز م َه ع 
r‏ ل ا ي بعك 
5 ا زیڈ علا ولا اق بنا وا یز عل ا له : أف 


اا 


ا 


و 


N 


Eng 
CÛ 
E 
Ce 
کک‎ 
E 
Cû 
ك‎ ER 
هھ‎ 
E 
8 
C&C. 
3 
ع‎ 


و مده 


قلا لا يرم هذَه من اين عل راء ا ا 
» يفي في ذَلِكَ بيان أن ما ركه َطوعٌ؛ وقد ينها َه الي يك بقَوْلِهِ: «إلا أَنْ 
س ولان هله EE‏ إن تَصَمََتْ ترك ندوب فقذ تاوت فل الْوَاحِبِء 


.ر 


وَامُحَافَطة عليه كل بِحيْتْ لا نق ينه َيه وها في الْمَضْلٍ يَزِيدُ على تا ابل 
من ترك التعرع یرجح جَانبُ اوبات ا على رها يون ِن ييل اندو 
َكيف ینکر لن في الاو قرار على هَذِه الْيَينٍ بيان كم تاج إل ا 4 
کک e‏ 


)١(‏ رواه البخاري (57)؛ ومسلم )۱١(‏ من حديث طلحة بن عبيد الله طيته. 


موسوعة أحكام القرآن 


E 


ےم ت 4 


قشم المرُوو ا لحف في اليم وَالشَّرَاءِ إن التي يا قا: اليف 


2 


فة لرگ . 
0 0 وَمْوَ الف الْكاذِبُ؛ ن الله - تَعَالَ - دمه پقَوله تَعالَ: 
رفون عل لگذِپ وَهُمْ يَعْلَمُو يلون [اضادك [i‏ ولان الْكَذْبَ حرام فَإِذَا كَانَ 


عارع قاق اليم نَل پو عقا أو اف په ما مضو م گال 
كد هري عن التي کل ا َال: «مَنْ حَلف يَوِينَا فَاجِرَةَ بطع با مال امرئ 

ِم لقي الله وَهُوَعَلَِْ ضبان . 

وار اله كك في ذَلِكٌ: إن دين شروت عمد ألله ودوم تمتا قلي أزلتيك 
لا خَلَقَ لَهُمْ فی ا E‏ يُكَلِمُُم اله ولا يَنظرُ إِلَيْهِمْ يَوْمَ آلْقِيَمَةٍ رلا يريه وَل 

عَدَابُ ألِيم4[آل . عمران:۷۷]. ومن هذا اسم الحلف عل فِعْلٍ مَعْصِيَة: 0 تر 
واجب؛ قن لوف عَلَيِْ حرام كان لحل حرَامَ لاه وَل إل وَالْوَسيله 
4 خد حَكْمَ الْحوَسّلِ ليه 1 

مسألة: من كان حالفا فليحلف بالله أو ليصمت 


8 


e 


2 


لقول النبي يا قَالّ: مَنْ كَانَّ حالقاء قحف بالله أو ليصمّف»”. 


ت 


ك ومن الإجماع: 
قال ابن القطان الفاسي يَْلنهُ: وأجمعت الأمة أن من كان حالقًا فليحلف بالله أو 
8 5 ا 


)١(‏ رواه البخاري ( ۲۰۸۷ )» ومسلم )١107(‏ من حديث أي هريرة طه. 
(۲) رواه البخاري (7707 )» ومسلم (۱۳۸) من حديث عبد الله بن مسعود طك. 
(۳) رواه البخاري (۲۹۷۹)» ومسلم »)2١747(‏ من حديث ابن عمر دا . 
(5) الإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان )4١/7(‏ وعزاه الى كتاب الإنباه. 


1[ ىه ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة :مشروعية الأيمان 
والحلف. أي: اليمين مشروع وثابت بالكتاب والسنة والإجماع: 
25 الكتاب العزيز: ا 
قال الله شنحا: «إلا يَُاخِدُكْمْ لله ڀالفو ج ابي وڪن يواخم يما 


عََّدتُم ا €[ :۸4[ اليد 
الو لخر لين لن بعد aT‏ 


5 
ع 0 


0 0 1 مَأ ثم ل [یونس ٥۲:‏ أ وال ما 0 َل ور 
[سباً ۲| وَالثالِتُ: قل ج و وَرَقِ تعن 4[ [التغابن:۷]. 
کھ راا الس 

ول التي ل 0 إن واف إن ا الله ا أَخْلِفٌ عل بين ار ا خا 
منهاء إلا تبت ِي هو کر وله" 

و قال: اکر ما كان ال اة يخلف: «لا وَمُقَلَب القلوب»“ 

قال ا قدامة كنآنه: : وَأجمَعَتْ له عل روع اين ووت أحكامها. 
وَوَضْعُهًا في الَْضل O AEE‏ 

مسألة : في صورة اليمين المنعقدة المجمع عليه بين أهل العلم 

قال ابن حزم يَلّئة: اتفقوا أن من حلف من عبد أو حر ذكر أو أنثى من البالغين 
المبلدن SS‏ وذ الغقناب 903 CSS‏ 
الله كك المطلقة مثل الله» الرحمن» الرحيم وما أشبه ذلك من الأساء المذكورة في 
القرآن ونوى بال رحمن الله تعالى لا سوى الرحمن وعقد اليمين بقلبه قاصدًا إليها ول 


.)١559( رواه البخاري (5519)» ومسلم‎ )١( 
.)۷۳۹۱( رواه البخاري‎ )۲( 
.)٤۸۷ /۹( المغني‎ )۳( 


ا 1 
اتبتمت يي ت ا کک تت نکن ١‏ = 
مؤثرًا للحنث ذاكرًا ليمينه ولم يكن الذي فعل خيرًا من الذي ترك فإنه حانث وإن 
الكفارة تلزمه”". 

مسألة: جواز الحلف بالله وأسمانه وصفاته 


والأدلة من القرآن والسنة مستفيضة لا حصر لا على جواز الحلف بالله وأسائه 


وصفاته. 
كص ومن الإجماع: 

قال النووي ي4 : :وف هدا الحدیث إباحَة الحلف بالله ال E‏ وها 
جم E‏ 

فال انق دق العيد كاه وَالموين متعقدة عند لمعا ء ياشع الات وَبِالصَّفَاتِ 
لي 


قال ابن دقيق العيد يَنلَنهُ: اتفق الفقهاء على أن اليمين تنعقد بالله وذاته وصفاته 
العلية» واختلفوا في انعقادها ببعض الصفات . 

قال الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب يدلتة: ول جمع العلماء على 
أن اليمين لا تكون إلا بالله؛ أو بصفاته“. 

مسألة: تنعقد اليمين بقوله : والله ,أو بالله, أو تالله 

لا حلاف بين آهل العلم أن من قال والله. أو تالله. أو بالله فيمينه منعقد» وعليه 
الكفارة إن حنث 

قال الإمام البخاري كا يخلثه: بَابُ: كيف كَانَتْ يوين التي يكل وَقَالَ م مل قال 


.)٠١۸ص( مراتب الإجماع «الأيهان والنذور)‎ )١( 

(۲) شرح صحيح مسلم .)1١9/١1١(‏ 

م2 إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام (157/5). 

.)٥١١ /١١( إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام‎ )٤( 
.)08١ /١( تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد‎ )( 


عة أحكام القرآخ 
1ا بحو ع س 


الي يلله: الوَالَِي ي تفي ب بِيَلو) بوه وتال أو قَتَادَة: ا ا بر عِنْدَ الي لله: «لآمًا 
الله إا يقال اواو لله وَثَالله. 


ا 
رةه . 


وقال ابن المنذر يكاثه: أجمع أهل العلم على أن من حلف فقال: والله أو بالله» أو 
تالله فحنث أن عليه الكفا 2 
مسألة : تنعقد اليمين كذلك بقوله : «والذي نفسي بيده» 
عَنْ جَابر بن سَمُرَة عن الب كل قَالَ: «إدا هَلَكَ قَيْصَمُ كلا قَبْصَرَ بَعْدَهُ وَإِذَا 
َلّكَ ری فَلاَسْرَى بَعْدَهُ الذي فيي بدو لقن نيما في سيل ا 
وعن ابي هْرَيْرَة» قَالَ: ل لله عله دا مَك كِسْرَى فلا كسْرَى بَعْدَهُ 


ور کے ے ا ور 


وَإدا مَلَكَ فَيْصَمْ فلا قَيْصر بعد وَالَّذِي تفس حمر يد فقن کنو رشا و في سيل 
ایله». 
مسالة: ذكر الحلف بالقرآن الكريم 


قال ابن قدامة ككاثه :اة الخلف بالرآن أو بآية نة أو کک ا[ 
(7/977) مسالة؛ قَالَ: (أو بأيَةِ مِنْ الْقرْآنِ) وَعكة أن الشف اله 
هنذا أذ بكلام اله بوي نة جب لكاو بالحنثِ فیهًا. ٠‏ ود دا قال أدن 0 


يَأ .© 0 2 


اا وَقَتَادَة ومالك وَالشَّافِعِى 3 0 وَعامّة 


.(۷( عامجإلا)١(‎ 

(؟) الأوسط (4۳/۱۲). 

(۳) مراتب الإجماع (الايان والنذور ) (ص159١).‏ 
(4) رواه البخاري (9 117 ). 

.)۲۹۱۸( رواه البخاري (1170 )» ومسلم‎ )٥( 


الس ار ا 


نے عو رمع 


کک س يوين ولا تب به فاه فَونْهُمْ من زعم آله لوق وهم 
۴ لاد 
يهد الْيَمِينْ به. 

١‏ كك اا كله یا بز يات كو کو ر 6ز 
وَجَلَالٍ لله وَعَظَمَيه. وَقو :مو .ناكام متلق ون لجلا مع 
الْمْقَهَاهِ وقد روي عَنْ ابن عُمَرٌ أن التي كل قَالَ: «الْقَرَآنُ كلام الله َر عير حلُوقٍ». 
وَقَالَ ڇڪ تعَلَ: رتا عر غر فی ع( ln:‏ ای َر 
r o‏ مربي 0 f2‏ 
عُلوق. راتا عَرَكُْ: لا د الین ع به رمم قوهُم: وَكيِْيءِ الله وَعَظَمَيه؛ 


4 


جلاله. إِذَا ثبت هَذَا إن اليف بآية ية من کا لف بجَوِيعِه؛ لأا مِنْ كلام الله 

ل 
) قَضصْلٌُ: وَإِنْ حَلَف بِاضْحَفٍء الْعَقَدَثْ يمِينُْ. وَكَانَ قَتَادَهُ لف 

بالْصحَفِ. . يكره َلك إِمَامُنَاء وَِسْحَاقُ؛ لان احالف ِامْضْحٍَ إا قَصَدَ الحَلفَ 

باوب فا لن دفني الت حع ا 

مسألة : ما حكم الحلف د بعزة الله وعمر الله , وحق الله؟ 


الله 


Ree 


N 


0 الإمام البخاري كلنة: بَابٌ الحَلفٍ برق ة الله وَصِعَاتِه وَكَلَاتِه ابن 
س: گان التي کيا ب تقول ١أَعُودُ‏ برك وَقَالَ ابو هرَيرة: عن الي ل ايبقى 
غ ا ل ارت اضرف وجه عن الاي ليق آنا 
غَيْرَهَا) وَقَالَ بُو سَعِيلٍ: قال الي لا: «قَالٌ الله: لَك َلك وَعَشَرَة أَمْثَاله) وَقَالّ 
ا ١وَعِرَِكَ‏ لأعِنَى بي عَنْ بَرَكَتِكَ). 
0 بسنده عَنْ اس بْنِ مَالِكٍ: ال التي کيا «لأَتَرَالُ جهنم جهنم تولُ: هَل مِنْ 
زیی حى يَضَعٌ رب العرَة فِيهَا قَدَمَهُ مه تقول : 0 


لك 000 


س2 


وقال كتلث: لباب قول الرّجْلِ: لَعَمْرٌ الله) قال ابن عباس: اترك 


(1) ا مغني .)٥٠٥/۹(‏ 
(۲) روأه البخاري (55571)) ومسلم .)۷۳٣١(‏ 


-] ”2 ]] موسو أحكام القرآن 


:[vr:‏ الَعَيْسُكَ) اة رو ج لدبي لق حين قال ما أهل الِفكِ م الو 


١ 


3 


َيَدَأَهًا الله - 1 حَدَنِي 0 من الْحَديث» وَفيه: : فقا لي يكل فاستعذرَ من 
عد اله بن أيه ام سيد بن حص َقَالَ لِسَعْدِ بن عبادةً: َعم الله لشت . 
كه ومن الإجماع: 

قال شيخ الإسلام كنلة: يجوز الحلف بعزة الله وعمر إذ هما صفتان لله تعالى» 
وثبت النص» والإجماع بذلك. 

و قدت ي الصحيح: الحلف رة الله) و «لَعَمْرُ الله) وَنَحْوِ ذلك ما 
شعو عل أبس من للف بكثر له الذي شي E‏ 

وللإمام الشافعي ينه تفصيل: 

فقال کتانه: وَإِن ا ا لَعَمْرُ الله قن اراد اليَمِينَ هي يمين وإ 1 يرذ لر 
َلَيْسَتْ بون لأا َمل ع الَْمن؛ لان وله لعَمْرِي إا هو ي" . 
مسألة: ما حكم الحلف بحق الله وعظمة الله؟ 


5 


ا 


5 


قال الشافعى كتلته: فَإِنْ قَالَ وَحَىّ الله وَعَظَمَةِ الله وَجَلَالٍ الله وَقُدْرَةٍ الله له یرید 


دا كل اون أ لا يه له هي يمن وذ برذ ا اليم لست يمن لاه 
ول وح لله واچ على کل ملم وَُدرهُ له مضي َل لا آنه ين وإ 


50 ٴ يمينا بان لا ينوي سَياء أو بان ينوي يوين“ 


(١)رواه‏ البخاري (15757)) ومسلم .)171١755(‏ 
(۲) مجموع الفتاوى .)١١7/١(‏ 

(۳) الأم (/ا/ .)٦٥‏ 

)٤(‏ المصدر السابق. 
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مسالة : م حكم الحلف بقوله : روايم الله »؟ 


وايم الله ا 


ل 

قال : (. الله لو ان فَاطِمَةَ بنْتَ حَمَدٍ سَرَقَتْ لَقَطَعْتَ يَدَها)!". 
Ts [‏ «. .ايم الله إِنْ گان لقا ارق َا گان لن 
حب الاس إِكَ ون ا ب الاس إل بَعْدَهُ» بعد . 
ك ومن الآثار عن السلف: 

عن عمَّرٌ بن الخطاب ظ4 قَالَ: («وَايْمُ الله» في حَدِيثٍ غَيْلَانَ : بن سمه . 


oro 


وعَنْ رَهْدَم ا جزمي أنه مع ابْنَ عباس يقول: وام الله 

قال ابن المنذر يَدَدَنْهُ: وقال اسحاق بن راهوية: وار يم الله مثل لعمر الله» ولعمري» 
إذا أراد بايم الله يميئًا كانت يمينا بالارادة وعقد القلب» وأما إذا جرى ذلك على 
لسانه في حديث يصل به كلامه فإنه لا يكون أشد من قوله: لا والله وبل والله» وقد 
أجمع اهل العلم على ان ذلك من اللغو”". 


(۱) انظر: فتح الباري (۱۱/ .)٥۲۲‏ 

(؟) رواه البخاري »)۳٤۷١(‏ ومسلم )۳٤۷١(‏ من حديث عَايِشة غا . 

(*) رواه البخاري (۳۷۳۰)» ومسلم (5757؟). 

0 ا رواه عبد الرزاق ( 004453٠‏ عَنْ مَعْمَرِ عَنِ الزّهْرِيٌه عَنْ َال 
عَنْ بيه عَنٍ عَمَرٌ به. 

() إسناده صحيح: رواه عبد الرزاق )١5141(‏ قَالَ: خا مَعْمَرٌه عَنْ أيُوبَ» عَنْ أي قِلَابَةه عَنْ 
ردم ا ري عن ابن عباس به. 

(5) الأوسط (۱۲/ 40). 


 ]-‏ ]] موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: ذكر اليمين بالعمر والحياة 


# واختلفوا في قول المرء لعمري: 

فقالت طائفة: إذا حنث في قوله لعمري فعليه الكفارة هكذا قال الحسن 
البصري. 

ون غيبنة بق عبد الر جن ن عَنْ أبيه» قَالَ: كَانَتْ يوين عَنانَ بن أي الْعَاصٍ طه: 
) لَعَمْرِي)”". 

ولا ليطت ن كدللق تقال غ ا 
وأبو عبيد. ۰ 


وكان النخعي يكره أن يقول: لعمرك ولا يرى بلعمري بأسّا"". 

وقال القاسم بن خيمرة: ما أبالي بحياة رجل حلفت أو بالصليب. 

وقال مالك في قول الرجل للرجل: وحياتك وعيشي وعيشك هذا من كلام 
النساء» وأهل الضعف من الرجالء وكان يكره أن يقول الرجل: وأبي وأبيك ويكره 
eS‏ 501 
الأيان بغير الله 


.)97//١57( التبويبب» والمسألة مستفادة من الأوسط لابن المنذر‎ )١( 
وابن‎ »)١551( رجاله ثقات: رواه ابن ابي شيبة (۱۲۲۹۱)» وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني‎ )۲( 
من طريق ابن عليه عَنْ عة بن عبد الرحمنء عن أبيه عبد الرحمن‎ )۸۸۷٤( المنذر في الأوسط‎ 


الو جو 
(۳) في المدونة (1/ 087): قُلْتُ: ارايت فَوْلَهُ لَعَمْرٌ أكون هَذْوِ يَمِيئَا؟ كَالَ: قال مَالِكُ: ا تَكُونُ 


(؛) في الأم ( ۷/ 60): ومن حلفت بأل اؤ باشم من أَسمَاءِ الل فحت عي الْكََاَوَمَْ حَلَفَ 
َِيْءِ غير الله جل وَعَر مغل أن يمول الرّجُل وَالْكعْبَةِ واي وَكَذَاه وَكَذَا ما گان مَحَيِتَ اد 
کنا ره عليه وهل ذَلِكَ وله لحَمْرِي لَاكَفَارَةَعَلَيْه وکل ين بر اله ِيَ مَکرُ وه مني عَنهَا. 

() إسناده صحيح: رواه عبد الرزاق )٠١۹۳۷(‏ قَالَ: أَخْبرنًا مَعْمَرٌ عَنْ مُخِيرَة عَنْ إبرَاهِيم 1 
١ك‏ كه عمك ولا ری د: :عفري يما 


ع 2 


(5) في المدونة (۱/ 087) قَلْتٌ: ارايت الرَّجْل يقو ل للرّجُل: واي وَأبيك وَحَياي وَحَيَاتِكَ وَعَبْنِي 


ره 


موسوعة أحكام القرآن ظ 1ك 

قال ابن المنذر: والذي به أقول: أن اليمين بحياة الرجل وعمره غير جائز» وإذا 
قال ذلك وحنث فلا كفارة عليه» وذلك من تعظيم المرء لحياة أخيه» وأما قوله: 
الَعَمْرْكَ إِنَّهُم نى سَكْرَتِهمَ يَعْمَهُونَ4[اليحر:؟/] فإن الله يقسم بم| شاء من خلقه. 

قال الله ول إا يَغْضَسهَا4الشس:.]» اوسني وَصْحَنهَائ[الشس:١]»‏ 
لسا دات اروج [البروج:١] ]١‏ فوَالسَمَءٍ وَأَلطَارِقٍ 4[ [الطارق:١].‏ 

ہی رسول الله لا عن الحلف بغير الله قال: «نَ الله يناكم أَنْ فوا 

e 

قال الشعبي: الخالق يقسم با شاء من خلقه» والمخلوق لا ينبغي له أن يقسم إلا 
بالخالق» والذي نفسي بيده» لأن أقسم بالله فأحنث أحب إل من أن أقسم بغيره 
فأبر... 

عن ابن جريج قال: سمعت عطاء يقول: كان خالد بن العاص» وشيبة بن عثمان 
يقولان - إذا أقس): وأبي» فنهاهما أبو هريرة أن حلفا بآبائهما. قال: فغير شيبة قال: 
لعمري» وذلك أن إنسانًا سأل عطاء عن «لعمري»» وعن «ها الله إِذَا» أي) بأسا؟ 

فقال: لا. ثم حدث هذا الحديث عن أبي هريرة قال: وأقول مالم يكن حلف بغير 
الله فلا پاس "1 1 

مسألة: ذكر اليمين بأمورشتى ما حكمها؟ 

في المدونة: :رايت إن حاف الوجُلُ ِد ِن خود لله َل : هو ران هو 
سَارِقٌ؛ إن فَعَلّ كَذَا وَكَذَا؟ 

sS 

قُلْتُ: ارايت إِنْ حَلْفَ بِنَّْءِ مِنْ شَرَائع السلا كقوله: والصيام رَالصلاة 


28 لَب اله عا 
() الأوسط لابن المنذر ( 45/17) مختصرا الأسانيد. 


U 
o 
nt 
کے‎ 

کڪ 
ا 
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وا لا عل كَذَا وَكَذَا عله أكون هذه آنا في قول مَالِتِ؟ 
قال ل ل 


0 رع عدت لم ل ود ل ا OT‏ 2 ع عمط وه ر ا 
قلت: ارايت إن قال الرّجل أنَا كَافِرْ بالله إن فعلت كذا وَكَذَا أتكون هَذْهِ يَمِيئا في 


ال قال الك لا تک ت هذه تیا ولا يكون افاج يكون ل ماغل 
الْكفْر وَبْسََا قَالَ. 

قُلتُ: رايت إن إن قَالَ: مو َكل ازير أو حم الي أ يشرب الدَّمَ أو الخَمْرَ إن 
فَعَل كَذَا وَكَذَا. أيكون مَّيْءٌ مِنْ هذا يتا عِنْدَ مَالِتِ أَمْ لا؟ 

ال لا کون ذلك پیا لان قالكا قال :من كال: آنا اکر باللة قلا يكون يهنا 


مسألة: يحرم الحلف بغبر الله تعالى, وأنها غير منعقد 

وثبت بالنص والإجماع والآثار عن السلف تحريم الحلف بغير الله تعالى. 
25 أما من السنة: 

عَنْ سَعْدِ بن عِبيْدَة قَالَ: :َع العم لاا لا ولک تقال لذ اين 
ُمرَ: إن سمغت وَسُول اله کل يقول: من حل يعبر اله قد أفْرَك". 

وعَنٍ بن عر طقء أنه أذرَكَ عَمَرَ بن الحَطابٍ في رکب وهو يخلف بأبي 
اذام رَسُولُ الله يكيِ: ال إن الله ل نهاگ أَنْ فوا ايك تعن كان جنا 
َلْبَحْلِفْ بالل وَل َلْيَضِْحُث70. 


.)087* /١( المدونة‎ )١( 

(۲) إسناده صحيح: رواه أبو داود »)۳۲٣۱(‏ والترمذي ,.)١575(‏ وأحمد (57457), (4708), 
٣ ODES‏ من طرق عَنْ سَعْدِ بن عَبَيْدَة قَالَ: سَمِعٌ ابن عم 
رجلا لادی 

(۳) رواه البخاري (1۱۰۸)» ومسلم .)١145(‏ 


ا 


عَنْ عَيْدِ لوحن بْنِ سَمْرَه قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كلةِ: «لا لوا بالطواغي وَلَا 
بآبَايكه0”". 1 
a ١‏ ال 000 د ا ت 

قال النووي يَدَلَْهِ: هذا ا لحديث مثل الحديث السابق في النهى عن الحلف باللاتِ 
والعزی. 

قال هل اللغة ة وَالْغَرِيبِ: الطرّاغي: هي الاصتا وَاحِدَا طاغية ومنه هذه 
اق وري N TPE CE‏ لان انا بعبَاديه؛ له 
وس يتجهم ولجبردهم سحي e‏ ر ر 
سبب اوم وگفرهم» وکل ما جاو الخد في تَْظيم أو بره مذ طعَى» تالطغيان 
اجاور للحَدّ ومنه قوله تعالى لما طغى الماء أي جاو اد وا يو أن کون ارا 
بالطَواغي هتا م من طَمّى مِنَالْكُفَارِوَجَاوَراْمَْرَ لاني الل وحم ع َاؤّهُمْ. 

ووي هذا ا يث في عبر مُشم: : ا يفوا بالطواغیت». 

وهو مع : طاعغرت وخر القن ويطلل عل ال طن انما ويكرن الطاغرث 
ا 


0 


قال الله تعالى: الین جد جْتَنبُوا الوت أن يَْبُد وها [الزمر:1]. 
وال جال اريو اگ أ إلى لغوت #[الساء: O‏ 
كه ومن الإجماع: 


َه ص 


قال ابن عبد البر كتآته: إن الله ينَْاكُمْ أن يفوا بأبَائِكُمْ > فَمْن کان حَالِقَا 
َليَحْلِفْ بالله أو لِيَضْمْتْ). ,دوف هذا اسيك من الفقه أنه لا يجوز الحلف بغر الله 
ني شىء بو ال تيادواد كل يلد لاخر ال مانا أفر جنيع عله .. 

قال ابن قدامة ككلثه: ولا يجُورٌ | 1 لف بعر الله تَعَالَ وَصِفَاتِه تخو أن يلف 
بابي ارالك أو صَحَان أو إِمَام قال السَافعِيٌ: ای أن یکن مضنا فال 


رو ر عه 7 (( 
ان ال وهلا ال مم عل 


(۱) رواه مسلم .)١1554(‏ 

(۲) شرح صحيح مسلم .)1١8/11(‏ 
(۳) التمهيد (55/14). 

.)٤۸۸ /۹( المغني‎ )6( 


 ]-‏ ]| موسوكة أحكام القرأن 


قال الحافظ ابن حجر كَدَاَنْهُ: : الحديث دَلِيلُ عل على الع من ا حلفي يي الله 16 
وال تع عه لديا ء باشم الذّاتِ وَبَالصّفَاتٍ الع وما يمين بعر ذلك 


و 3 0 


ے 
0 


قال الشنقيطي كقلثة: الان الي يمين لا عد إلا بأسْاء لله وصفاتوء فلا ور 
إل م يلوق قله کا «مَنْ کان حال َلْيَخْلِفْ با له أو لِيَضْعْتْ» ولا نعف 


6 2ه 


یوین لوی كايا مَنْ كان گم اا لا جور بإِجمَاع م من ند يه ِن اهل اللي 
وبالثص الصجيح الصَّريح في مع الحلف بعر الله" . 

ا مدان و E‏ وأجمع العلماء على 
أن اليمين لا تكون إلا بالله» أو بصفاته قال ابن عبد الير: لا يجوز الحلف بغير الله 
بالإجماع. انتهى. 

ولا اعتبار بمن قال من المتأخرين: إن ذلك على سبيل كراهة التنزيه» فإن هذا 
قول باطل. وكيف يقال ذلك لما أطلق عليه الرسول ية أنه كفر أو شرك بل ذلك 
حرم» وهذا اختار ابن مسعود ذه أن يحلف بال کاذبًاء ولا جلف بغيره صادقًا. فهذا 
CTT‏ راص يتم 
الملل فدل ذلك أن الحلف بغير الله من أكبر المحر مات 


كك ومن الآثار عن السلف: 
ل ل ل م 
الْخْمَصٍ مِنْ عسقان استبق الناس» فسبقهم عمَرٌ فَمَالَ بن الزيير؛ فَانْتَهَرْت 
ردو روه و 2 وره بير 


فسبقته» فقلت: ميق والكية لے اهر في 6 فَقَالَ: سبقتة رال ثم التهَزْت 
بر روو 2 و ل ر 


فسبقته» فقلت: سبَقَتهُ وَالكعبة ت اهر الال فسني فقا : سبق وَاللهء م آنا 


.)7557/7( فتح الباري‎ )١( 

(۲) أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن (۱/ .)٤١۳‏ 

(۳) تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد .)٥١١/١(‏ 
)٤(‏ المصدر السابق. 


موسوعة أحكام القرآن |[ ۳ 
قَالَ: رايت حَلِفَكَ بابق واه لو غلم نك َكَرَت فِيهًا بل أن تلت 
َعَاقَبكَ اخلف با نمأو O‏ 
ذكر الحلف بالكعبة, والأنبياء, وسائر المخلوقات 


قال ابن قدامة تخلة: [فَضل نعي ليمي باجا 0 ب بِمَخْلُوقٍ كَالْكَعيةِ] 
(۷۷۷) فَصل: ولا تعد د اليَمِينُ بالف بِمَخْلُوقٍ؛ لكق واا وَسَائرِ 


0¢ 


وتات وََا ِب الْكَفَار کک هَذَا ظَاهِرٌ گام ارقي ومو قول أكثر 

٠ 00‏ وال أْصْحَايًا: : الحلف بِرَسُو اله کل يمين موجبة لِلْكَفارَة. وروي عن 
أنه قال سم ' 
E‏ ا رط الاق تالت بو مُوجبٌ للگفارق گا خف 

باشم الله - تَعَالَ. ل ول النبِيّ كلة: «مَنْ كَانَ حَالِقَا كَلْيَسْلِف باش 0 


و وق 


لصفت . ولاه حلب عبر لله د يوب الْكَمَارَهَ كَسَائِرِ الانییای ولانه لوق 
لم ِب الكَفَار ا با خلب بد كرام لبه ولاه 1 بمَنْصُوْص عَلَيه وَلَافي 
ا مَعْتى الْنصوص» ولا يصح قياس اشم عير الله عل اش a‏ وَانْتِقَاءِ 
امامل ولام امد نی کا مل عل الا واب دون الإاب" 
مسألة: من حلف بالات والعزي أو الطواغيت 8 ت التي تُعبد من 
دون الله تا عليه أن تصلق 
عَنْ آي هُرَيرَة اه عن الي يكل قَالَ: ١مَنْ‏ حَلّفَ فَقَالَ في حَلفِه: باللّاتِ 
٤ a‏ 1 
رك 


وَالعُرّى ُلْيَقَلُ: لا إِلَهَ إلا اله وَمَنْ كال لِصَاحِبِه: تَعَالَ امرك َليتصَدَّنْ0 


ء۶ 
م 


)١(‏ إسناده صحيح: رواه عبد الرزاق (۹۲۷١٠)ء‏ والفاكهى في أخبار مكة (۱/ 707) من طريق 
ابن جريج قَالَ: سء سَمِعْتٌ عَبْدَ لله بی أي میک به. 

() المغنى (4/ 017). 

(۳) رواه البخاري (579): ومسلم (171417). 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 


© وهل عليه كفارة يمين؟ 

قال النووي يدآثة: ١مَنْ‏ حَلَفَ» فَقَالٌ في حَلِفِهِ: بالات وَالمرَى فَلْيَقُل: لاله إل 
الله) کا ور ول لا إل إلا له لاله عاط تغظيم صو لضام ين حل بي َال 
اا إا حَلَفَ بالات وَالْعرّى وَغَرَا ِى لضام أو كَلَ: إن فَعَلْتُ كَذَا فنا 


يودي أو تضرَاق و بريء ِن الإشلام أو بريءَ م من التي لاو حو يك | كتمذ 
يِه بل عليه أن يستغفر له َال وَيَقُولَ: لا إل إلا اله ولا كمَاَةَ ‏ عليه سَوَاءٌ فَعَلَه 
ا ملا هذا مَذْهَبُ الشَّافِعِيَ ومَالِكِ وَجَاهي العلاء وََالَ بو حَديفة: هب الْكَفَارَةُ في 
كل لِك إلا في قَولِه: : أن مځ او بَريءٌ و من الي بلا أذ واليهودية» واحتج بأن الله 
تعالى أوجب على المظاهر اكمار لَه نكر ِن امول وَرُونٌ واف هذه اليا 
كر ورول وَاحْمَجٌ أَضْحَابنا وا نور بظاهر هَذَا الحَدِيثِ فَإنَّهُ ب إن أمره بقول 
لا إِلَه إلا الله و يذکر كَمَارَهَ ن SS‏ وان 
اسهم عَلَ الظَهَارِ تمض يا ا سوه وَالله أَعْلَمُ قله ا . 
مسألة: ماحكم من حلف على ملة غير ملة الاسلام؛ 


عَنْ نَابتٍ بْنِ الضَّحَّاكٍ طق قا قَالّ: قا ال ال ل «من حَلَف عبر َة الإشلام 


4 و رسو دس 


فهر كا قال قَالَ: لما نَيْءِ عُذّبَ به في َارِ جهن وَلَعَنُ اون کقتلي 
سس 9 مس 0 2ت 
وَمَنْ رَمَى مُؤْمِنًا بکفر فهو کقتلو" 

قال الحافظ ابن حجر: قوله باب من حاف بملة سوى الإسلام؛ املة بكر ال 
وتشديد اللام: الدين والشريعة» وهي نكرة في سياق الشرط فتعم جميع الملل من 
أهل الكتاب كاليهودية والنصرانية ومن لحق بهم من المجوسية والصابئة وأهل 
الأوثان والدهرية والمعطلة وعبدة الشياطين والملائكة وغيرهم» وم جزم المصنف 
بالحكم هل يكفر الحالف بذلك أو لا؟ لكن تصرفه يقتضي أن لا يكفر بذلك؛ لأنه 
علق جذيت من لف باللا والمرئ فليقل» لأ إله إلا الله ول يتسه إل الكفن 


(۱) شرح صحيح مسلم (۱۰۷/۱۷). 
(۲) رواه البخاري (؟5505 )» ومسلم .)١١١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1E‏ 
وتام الاحتجاج أن يقول لكونه اقتصر على الأمر بقول لا إله إلا الله ولو كان ذلك 
يقتضي الكفر لأمره بتمام الشهادتين والتحقيق في المسألة التفصيل الآتي. 

قال ابن المنذر: اختلف فيمن قال: أكفر بالله ونحو ذلك إن فعلت ثم فعل فقال 
ابن عباس وأبو هريرة وعطاء وقتادة وجمهور فقهاء الأمصار: لا كفارة عليه ولا 
يكون كافرا إلا إن أضمر ذلك بقلبه» وقال الأوزاعى والثوري والحنفية وأحمد 
وإسحاق: هو يمين وعليه الكفارة» قال ابن المنذر: والأول أصح؛ لقوله: من حلف 
باللات والعزى فليقل لا إله إلا الله ولم يذكر كفارة زاد غيره: ولذا قال: من حلف 
بملة غير الإسلام فهو كا قال: فأراد التغليظ في ذلك حتى لا يجترئ أحد عليه 
ونقل أبو الحسن بن القصار من المالكية عن الحنفية: أنهم احتجوا لإيجاب الكفارة 
بأن في اليمين الامتناع من الفعل وتضمن كلامه , با ذكر تعظي| للإسلام» وتعقب 
ذلك بأنهم قالوا فيمن قال وحق الإسلام إذا حنث: لا تجب عليه كفارة فأسقطوا 
اكه ضع عط صلم را جوف E‏ 

وفي المدونة عن مالك: َلْتٌ: أَرَأَيْتَ إِنْ قَالَ: و ڍي او ويي أ ضرا أو 
كَافِر الله أويريءٌ من الإشلام» إن عل کا ردا أكون مَذِِ ينا في قَوْلٍ مَالِك؟ 


قَالَّ: لا ليست هذه ااا عِنْدَ مالك وَلْيَسْتَغْفِرُ الله ينا قَال20. 
مسألة : ما حكم من حلف بحق فلان من الناس؟ 


الجواب: أنه آثم ولا كفارة عليه أيضًا. 


قال ابن حزم يََلن: واتفقوا أن من حلف ممن ذكرنا بحق زيد أو عمرو أو بحق 
أبيه أنه آثم ولا كفارة عليه”". 


(1) فتح الباري )٥۳۷ /۱١(‏ باختصار. 
(۲) المدونة (087/1). 
(۳) مراتب الإجماع (الأيهان والنذور) (ص158١).‏ 


-] 5 ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: ما حكم من حلف بالأمانة؟ 
2 ل ا 1 EO E‏ ا 
عن بريدة بن الحصيب يه قا : قال رَسو الله : «من خلف بالامانة فليس 


ئ 


قال الخطابي يََْنهُ: هذا يشبه أن تكون الكراهة فيها من أجل أنه إن أمر أن يحلف 
بالله وبصفاته وليست الأمانة من صفاته» وإنم| هي أمر من أمره وفرض من فروضه 
فنهوا عنه لما في ذلك من التسوية بينها وبين أسماء الله كك وصفاته. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إذا قال وأمانة الله كان يميئًا ولزمته الكفارة فيهاء 
وقال الشافعي: لا يكون ذلك يمينا ولا يكون فيها كفارة ". 

وقال عظيم أبادي ينا نان : ١مَنْ‏ حَلّفَ ت بالْأَمَانَ کک و e‏ 

ال الْقَاضِي: أيْ ِن وي آسوتنا بل هو ِي لقي بقن 
لكاب عراب لوَعِيد عليه قاله القارئ. 

َال في التهاية: م 0 له 
وَصِمَاتِء وَالأمَانَهُ مر من زره ا نيا من أجل التشوية ينها وبين أَسْنَاءِ الله 
تالک يرا أن يخا با ودا قَالَ الْحَالِفٌ: امان الله كات ينا عِندَ عند أبي 


حَنيمَة والسافِعِي لا يعدم يا الاما تَقَعٌّ عل الطاعة الا وارد رال 
رالمان رق جاء ني کل ھا عد ي 


a 
C+ 
ا‎ 
1 
2 
0 
00 


3 


(۱) إسناذه صحيح: رواه أبو داود »)۳۲٣۳(‏ وأحمد (۲۲۹۸۰) وغيرهما من طريق الوليد بن ثعلبة 
الطائي» عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه قال: قال رسو ل الله يا 

(۲) معام السنن (51/4). 

(۳) عون المعبود شرح سنن أي داود (9/ .)٥۷‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1د 
مسألة: ذكر التغليظ في اليمين بالبراءة من الإسلام”') 

عن بيده بن ¿ الحصيب طف قَالَ: : قال سول الله کمن خلف: ققال: از 
بَرِيءٌ مِنَ السلا ن کان اذا قو کا تا إن گان اوا ان بز 1 
الإشلام ei‏ 

قال الخطابي ه: فيه دليل على أن من حلف بالبراءة من الإسلام فإنه يأئم ولا 
يلزمه الكفارة؛ وذلك لأنه إنما جعل عقوبتها في دينه ولم يجعل في ماله شيا . 

مسألة : الرجل يقول لعمري, ولاها الله 


(` 


عن عَطَاءً قال: گان خاد ْنُ العَاص» وسيب بن ان ولان إا أفسا: وأ 


ا 
«قتَهَاممَا بو هرر عَنْ للك أن يحْلَِا بآبائه]» قَالَ: فع شبد 7 00 


وَذلِكَ 3 إِنْسَانا سال عَطَاءً عن لعَمْريء عن اها الله إذَا أا باس 


2 0 
رر ع8 


لي اضرا وقول i‏ 
فلس لَعَمْرِي بق 4 


عن أب ةف قال ا ل الله وك عام تنه فلا التقيتا كات 
ERN‏ رايت رجلا من ارين علا رجلا من لَه 000 


ل O‏ م 
وَجّذت نها ريح الوت ثم ب ركه الوت َرَسَلني؛ فلحقت عمر بْنّ اا 
َقَلْتُ: ما بال التاس؟ 


4 


َالَ: مر الله تم إن التاس رَجَعُواء وَجَلْسَ ال يكل فَقَالَ: من فل قبلا له 


.)١57 /1١17( تبويب ابن المنذر في كتابه الأوسط‎ )١( 

(۲) رواه أبو داود (7704 )» والنسائي (۳۷۷۲)» وابن ماجه )7١٠١(‏ وأحمد (7172007) وغيرهم 
من طريق حُسَيْنُ بن وق عَنْ عب الله ن بريد عَنْ ابید فَالَ: قال رول الله يكلة. 

(۳) معالم السنن ( 7/4 57). 

(4) إسناده صحيح: رواه عبد الرزاق )١9917(‏ قَالَ: أَخبَرنًا ابن جر 


به. 


[eril‏ لا موسوعة أحكام القرآن 
عليه ية لَه سمه فَقَمْتُ 8 فَقَلْتٌ: مَنْ يَشْهَدُ لى كه جل لست کک 
له عليه ية قله سَلَبْةه قَقَمْتٌ فَقَلْثُ: : من شد لي ثم جت جلست 
ْب فَقَالَ وَسُولُ الله يكله: «ما لَك یا أيَا قَتَادة؟)» فَاقْتَصَصْتٌ عله لبه لقص ل 
رَجُل: دق ا رول لله وله ني رض َي َل بو كر الصَدْيقُ ه 


لاا الل إِدًا لا غود إل ا اد الله يُقَاتِلُ عَنِ شورق مولن I‏ 


ع 


0 


جرس سس 


لبه فقال النِيّ كله: «صَدَق1 أَعْطَاكُ فَِعْتُ الدَرْعَ ا ب عر في تي 
سبلم وه ول مال تنَّهفي الإشلام'". 

وعَنْ عاك قَالَثْ: دَحَلْتْ عل بيرف ققَالَثْ: إذ آل كاتون عل ع اوا 
في قشع سنن في كل نة أوقية تصني ؛ قلت كا :إن شا َك أن عدا كم 
عله وَاحِدَءَ راع ون نَ الوَلاءٌ ي فَعَلْتُء مَدَكْرَتْ ذَلِكَ لاله ابوا 
يکود الام كمه كاتني رٽ ديك قالَتْ: قا راء فَقَالَتُ: لا ما اله ذا قَلَتْء 
يل 3 شتريها وَأعقبهاء وَاشْتَرطِي م 
الَْلَاء كَإِنَّ الْوَلَاءَ كَنْ اَي فَمَعَلْتُ... 


ال بو حاتم اسان تخلغة: جاء في القسم لا هاء اله كَل ولب ل 
بِاهَمْرَة وَالْقيَاس تركة قَالَ: وَمَعَْاه لا والله هَذَامَا اقيم به فَأْحَلَ اسم الله تَعَالَ بن 
(O‏ 
ها ودا . 


قال الخطاب نله وقوله لاها الله إِذَا هكذا يروى والصواب لا هآ الله ذا بغير 
ألف قبل الذال» ومعناه في كلامهم لا والله يجعلون الهاء مكان الواو ومعناه لا والله 


ال و عتا لازي متا له مَعْنَاهُ لاا الله دا يَِينِي أو ذَا سوي(“ 


(۱) رواه البخاري »)۳۱٤۲(‏ ومسلم .)۱۷١۱(‏ 
(۲) رواه مسلم .)١9١5(‏ 

(۳) شرح صحيح مسلم للنووي .)١55/١١(‏ 
(5) معالم السنن (0701/5). 


.)6١/1١1( شرح صحيح مسلم للنووي‎ )٩( 


الت ا کےا 05ے 
مسألة: الرجل يقول: لا والحمد لله ء أو بحمد الله 


ن میرک عَنْ راهيم آله ان یکره أن بقول: الا المد ٠»‏ 
وني رواية عَنٍ الْأَعْمَضِ؛ عَنْ راهيم قَالَ: كان ال ف ا اول ل الرّجل: 
لا بِحَمْدٍ الله» N‏ 


مسألة : ما الجواب عن تلك الأحاديدًء وظاهرها الحلف بغير الله تعالى؟ 


عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ليه َالَ: جاء جل إل التي یی فال ار سول الف 
ع 


ص 


اعْظم أَجْرًا؟ فَمَالَ: «آما وَأبيك لبان أنْ تَصَدَقَ وَأَنْتَ صَحِبحٌ سحي كأ 
عظم کک ل ا و ود وت كيد 
امقر وتال ّا ولا مهل حَنَى إا بَلَعَتْ اموم قُلْتَ: لفلان كَذَاء وَلِفْكَانِ 
كذ وقد گان لمان 3 

وعن طَلْحة بن عبد لله ظا عن الي كه بهذا ا يث ثِ تخو حَدِيثٍ مالك غَيْرَ 


2 020 ی 9 


00 فقال ر 0 الله كيه تلع ابه إن صَدَقَ٬›‏ ۳ دحل الحنة وَأبِبه إن 


لي 


وعن عن بن ارك فَال: صل ابو بكر 5 و العضك» ؛ نَم حرج يمي ا 
الح يلب مع لضان NT NEE‏ بأيء شبية لني لا بيه 3 


ته )000 


7 


ع 1 


(۱) إسناده صحيح: رواه عبيد الرزاق )١15555(‏ عن الثؤريٌ عَنْ مُغِيرَة عَنْ إِبْرَاهِيمَ به. 
(0) في الأثر السابق ورد المنع عنه بقول: «لا والحمد لله)ء وهنا ورد الجوازء والظاهر والله أعلم أن 


الأول تصحيف. 

(۳) إسناده صحيح: رواه ابن أبي شيبة (55701) قال: حدتا بُو مُعَاوِيةَ عَنِ الْأَعْمَشِء ع 
إِبَرَاهِيم. 

.)۱۰۳۲( رواه مسلم‎ )٤( 

(©) رواه البخاري »)۱۸۹١(‏ ومسلم )١١(‏ وهذا لفظه بذكر (وأبيه)» وهي لفظة شاذة عند فريق 
من العلماء. 


(5) رواه البخاري (50157). 


rl‏ موسوعة أحكام القرآن 
© الجواب: 
قال النووي ككلنه: قان قِيلّ: اديت ثُ مالف لِمَوْلِهِ طِ: ملم و ِنْ صَدَّق). 
فا أذ هده کا عرق زان ا لين ند ول نهد انين ١‏ لله 
تعال. 
مسألة : ما الجواب على ما ورد من قسم الله تعالى ببعض 
مخلوقاته , مثل قسمه 34 بالطور, والعاديات. والصافات, 
والنجم. والشمس, والقمر, ونحوذلك؟ 
قال النووي يتلتة: قن قِيل: قد أَقْسَمَ لله تعالى بمخلوقاته 0 1 
و«الصافات» و«الذاريات» و«الطور» و«النجم) ا أ الله ال 2 يقسم با 
شَاءَ من قات تيا على رن" . 50000000 
وقال ابن قدامة تنلة: دن قَسَمُ الله بصنو عات 3 اسم بو دل عل رة 
وَعَظَمَيِه وله - تَعَالَ - أن ر قم با اء من لقو ولا وَج لقاس على إقسَامِ. 
وقد قِيل: إِنَّ في في إفْسَايهِ ضار الْقَسَم برب هذ الُخلوقات كَمَوله: 
TS ls‏ 
مسألة: ماالحكمة الي مر لجف بجي e‏ 





الخلف بق مر يع رم ل 
)4( 
غيره . 


وقال ابن قدامة ي يدانه : : ولان مَنْ حَلَفَ بِعَيْر الله مذ ظم غير الله 0 
تَْظِيم الوب بار وَتعَالَ» ودا سمي شزگا؛ ونه ار مه الله مَعَ الله - تَعَالُ - 


5 
0 
5١ 
١ 
8 
ل‎ 


.)۱٠١/۱۱( شرح مسلم‎ )١( 


.)٤۸٩۹ /۹٩( المغني‎ )*( 
.)1١9/١1١( شرح صحيح مسلم‎ )٤( 


موسوعة أحكام القرآن 


تَعْظِيوهِ بِالَْسَم بو فَيقُولُ: لا إل إلا الله. يَوْحِيدًا لله - تحال وَبَرَاءَةً مِنْ 
0 0 3 
مسالة: هل على من حلف بغير الله كفارة؟ 
قال الشافعي كتلته: وَمَنْ حَلَفَ بِنَّىْءِ عر الله تَعَالَ فَلَيْسَ بِحَانثِ ولا كَمَارَة 
ا 0 
وقال الشافعي كآنه من حَلفَ بالل أو بام مِنْ سء ء لله عاك قحلي فار 5َإِذَا 
حت وَمَنْ حَلَفَ بنَيْءِ ع الله فيس حالف ولا كَمَارََ علي ا حك وانوي مَنْ 
حَلَفَ بالذِي يلرم E‏ 
المسالة: هل من حلف بالله كاذيًا عليه كفارة؟ 


قال الإمام الشافعي ككلة: وَالْوَجَهُ الثاني: أن إن حَلَفَ عَامِدًا لِلْكَذْبِ اماف 
امن بالله کاذبا هدا الْوَجْهُ الثاني الذي لَيْسَتْ فيه كَمَارَة لان الّذِي : يَعْرِض مِنْ 


َلك أَعْظَمُ , ون أن کرد فار وه لال لة: قرب إِلَ الله با اسْتَطغت مِنْ 
َه (4) 
خر . 


ينال بخرة قراط ف 
قال الإمام الشافعي كتلة: وَأَكْرَهُ الان بالله على كر حال إلا فیا کان لله طا 
مثل الْبَيْعَةِ عَلَ الحهاد وَمَا أَشْبَهَ َك . 1 
وقال ابن قدامة يَدَلتهُ: ويكرة قراط في الف بالله تَعَالَ؛ لِقَوْلٍ الله تَعَالَ: وآ 
يلغ کل حلاف وین [لقدر:٠١].‏ وَهذَا دم له فضي كَرَاهَةَ فخله. قن يرج إلى د 
الإفراط فَلَيْسَ بِمَكْرُوي» إلا أن برد بو ما وجب كراهتة. 


(۱) المغنى .)٤۸۹ /٩(‏ 
00( الأم( (TAY /o‏ 
(0) الأم (ه/ ۳۱۷( 
)£( الأم (37/90). 
ره( الام (0/). 


سوعة أحكام القَرآن 

7ت د بسو ی 

َم ن الاس مَنْ كَالَ: الان كلا روه قول لله تعَالَ: لول تلوأ ألله 
ص يسيم [بقة.ه؟؟]. 

1 يلف كديرا وذ گان يليت في الَدِيثِ الْوَاحٍِ‎ ١ نلق أذ في كد‎ ٠ 
نر ورا كَّرَ اليَمِينَ الْوَاحِدَة ناء نه اال في حطبة الكْسُوف: رال جا أ‎ 
محم ما أَحَدٌ اغ من اه أن رن عَبْدُهُ أو تن مف يا أنه حم واه لَوْتَعْلَمُونَ‎ 
ما غلم لَصَحِكُْمْ ليلا ر ولبکہ تم كفيرًا. وَلَقَينْهُ | نرا من الْأنصَارِه متها | أَوْلَادْمَاء‎ 
كَقَالَ: وَاَلَذِي فيي بيده كك حب الاس به اي كين‎ 


َل 


وقال ابن العربي كتلثة: وو جلو لله غرضة اي4 .. الثالثة: لا تُكْيْرُوا 
من کر لله تَعَالَ في کل عض يَحْرِضُ؛ قال تَعَالَ: ولا يلغ کل حلاف مون 
[القلم: ٠‏ ۰ فم کر هَ الحلفی". 
مسألة : قاور ةيو فوج 


ر ر و 


قال الإمام الشافعي كف وي علت رخو وق E‏ 


):(2 o2 
٤ عليه الكمَارَ‎ 
وف لِشَافِعِيَ كتآنه: اال إن الْبَمينَ التي ا مار ةَ فيا وَإِنْ حَيْت فِيهًا‎ 
صَاحِبها إا يوين وَاحدَ اح إلا أ کا ومین وجه بر فيه صاجبة بجی له أن‎ 
ل 4 قل راا‎ 5 0 
کون ن علب فیا م لا کک فیا عل انم ولا گب وُو أن يلف باه على الا لأر‎ 
لذ گان و يکن نِا كان ذل لباو لع وو ذلك الَْوٌ اَي وَضَعَ لله تَعَالُ‎ 


0-0 
ت 


م اد كا الله باللغو ف ايميڪ وڪن يُوَاخِدُ خذڪُم 
نما عة عَقَدتُم الاد يمن [لمائدة:4.] ار 


)١(‏ أي: كراهة الحلف عمومًا. 
(۲) المغنى (489/9). 

(۳) أحكام القرآن (۱/ .)74٠‏ 
(4) الأم (0/ 14). 

(6) الام (56/0). 


موسوعة أحكام القراخ 


71 
مسالة: هل يجوزالحلف على الشيء وإن لم يُحلف؟ 
تال الإمام البخاري تقة: اب من حل عل الي إن 1 يخلف. 


وساق بسند عَنِ ابْنِ عكر فف: أنَّ رَصُولَ الله يك اما َنم حا مِنْ ذهب وَكَانَ 
a‏ قعل قَصَّهُ في يَاِنِ كمه قصَنَم الس رايم ثم َه جَلّسَ على انبر 
س ەر 


فرع فَقَالَ : إن كُنْتُ ابس هذا انان تې وَأجْعَلُ قَصّهُ مِنْ داخل؛ قَرَمَى و تم قَالَ: 
«رالله لا أله ّا فد الاس خواتیمهم . ار 
قال الله تعالن: لا يُوَاخِدكُمْ أل 
يُوَاخِدُكُم بِمَا گَسَبَٿ قُلُوبُكُمْ وأ وَأَللَّهُ عمو ع حلي [لغرة:٠۲۲]‏ 


[5) وفيها مسائل: 
مسألة: تأويل الآية 
قال الطبري كتآه: القول في تأويل قوله تعالى: لا يُوَاخِدُكُمُ آله اللو ف 
ء۶ 6 وو ر باللغو 2 


أي اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: لا يُوَاخِفُحُمْ ا 
نم4 وني معنى اللغو. 

فقال بعضهم في معناه: لا يؤاخذكم الله بها سبقتكم به ألسنتكم من الأييان على 
عجلة وسرعة» فيوجب عليكم به كفارة إذا لم تقصدوا الحلف واليمين» وذلك كقول 
القائل: فعل هذا والله» أو أفعله والله» أو لا أفعله والله» على سبوق المتكلم بذلك 
لسانه با وصل به كلامه من اليمين. 

القول في تأويل قوله تعال: وڪن يُوَاحِدْكُم با سيٿ كُلوكً» 
[البقرة:٠٠۲]‏ اختلف أهل التأويل ي المعنى الذي أوعد الله تعالى ذكره بقوله: 
#رلكن يُوَاخِذّكُم يما كُسَبَتَ فلو 1 0 عباده أنه مؤاخذهم به بعد إجماع 
جميعهم على أن معنى قوله: يما كُسَبَتْ فلو بُ ما تعمدت. فقال بعضهم: 


.)۲۰۹۱( ومسلم‎ »)٦٦٥۱( رواه البخاري‎ )١( 


عة أحكام القرآن 
ي س 


المعنى الذي أوعد الله عباده مؤاخذتهم به هو حلف الحالف منهم على كذب» 


وباطل"". 


كال الشَافعِيٌ كانه :وَالَْوْني ساورب الكَلَام عد المْقَودِ عليه وَجمَاعٌ اللو 
و اعا العو كا قَاَتْ ءابه شه وال علم. 
وَدَلِكَ إا كان على اللَّجَاج وَالعَصَبٍ وَالْعَجَلَةِوَ عد الْيَمِينٍ أن نتا عَلَ الشَّيْءِ 


ره 0 
عه 


وقال الأخفش يناه «لَغَوْتُ في اليمين» ف«أنا ألْو» «لَعْوّا» ومن قال: «هو 
ل الَو واححُوًَا). وقد سمعنا ذلك من العرب. وتقول: 
و و(٤)‏ 
الَعْيت باسم فلانٍ) ذدأنا ألغى به) الَغَى) آي اوک 


وقال القرطبي كاثه: (باللَفْو) اللَغوُ: مَصْدَ مَضْدَوٌ لعا غو وَيَلْمَى» وََِيّ عى لعا إا 
اتی ا لا بجت جيني الكلامء آذ ا لا خير فيو أذ ب بلي نمك وفي الحديث: «إِذَا 
ت لِصَاحِبِكَ وَالِْمَمُبْطْبٌ يوم الْجمعة: أنصت» فَقَد لَعَوْتَ). ل أبي هريره 
«فَقَدُ لَعَيْتَ) وَقَالَ الشاعرٌ: 


يه 1 8 ر 7 ر 
راب حجيج کم ع اللخاررّفثالتكلم 
٠.‏ مر 5 ر س ر 2 2 5 7 


ول 


.)١4 /٤( جامع البيان عن تأويل آي القرآن‎ )١( 
.)٤٦1۳( رواه البخاري‎ )۲( 
.)۳۹۸ /۸( مختصر المزني‎ )۳( 
.)۱۸۷ /۱( معاني القران‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن EN‏ 
وكشت يكأخ رو بلكو قرا ذا إَتَعَمَدُ عَاقِدَاتٍ الْعَرَائِمِدا) 
مسألة : صورة لغو اليمين المتفق عليها بين أهل العلم 

َال اموَزِيُ: لعو يمين التي ای الْعَُءُ على أا لعو هو فول الرّجُلٍ: لا وال 
وَل وھا ل ان رکا غ الین رل ده 

قلت: ومستنده حديث عائشة ينها السايق. 

مسألة: في قوله تعالى: لا يُوَاخِدُكُمْ أ َه بلغو ف يسيك 4 
تظهر قاعدة: «الاعتبار بالمقاصد في الأقوال» 

قال العلامة السعدي كّثة: وني هذا دليل على اعتبار المقاصد في الأقوال» كا هي 
معتبرة في الأفعال”". 

وقال العلامة ابن عثيمين يَدَإَنُْ: من فوائد الآية: 

عدم مؤاخذة العبد ب لم يقصده في لفظه؛ وهذه الفائدة قاعدة عظيمة يترتب 
عليها مسائل كثيرة؛ منها لو جرى لفظ الطلاق على لسانه بغير قصد لم تطلق امرأته؛ 
ولرل ی تال ع د تظلق امراءه ولو قال کرای جال ارج د 
یکفر» کا في حديث: الله شد فرحا َة عبْدِهِ مِنْ أَحَدِكُم. EEG‏ 
برقل كلم كدر نزت بتكن رادا E‏ 

ومن فوائد الآية: أن المدار على ما في القلوب؛ لقوله تعالى: #رَلڪن يُوَاخِدُكُم 
با كَسَبَث دلوك 4. 1 

ومنها: أن للقلوب كسبًاء ى] للجوارح؛ فأما ما حدث به الإنسان نفسه دون 
اطمئنان إليه فإنه لا يؤاخذ به؛ لأنه ليس بعمل؛ ولهذا جاء في الحديث قول النبي 


.)۳۹۹( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 

(؟) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ( ”/ 49). 

() تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان (ص .)٠١١‏ 

)٤(‏ رواه البخاري (1۳۰۸)» و مسلم )۲۷٤٤(‏ من حديث عبد الله بن مسعود ذله. 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
إن انه جاور عن متي ما حَدئّتْ ب مها ا )تعمل أو نكا ا 
ويأق - إن شاء الله E ES‏ 
ررح 0 تعالى: إلا يُوَاخِدُكُمْ الله له بّرق ييحم وَلَحكن باذم 
ا م الاين فگرئهة إظعام عَكَرة مسَكِينَ من کک ن ليڪ أو 
کتوه از عرد وكا ا کک 
dF‏ يتم كَدَلِكَ لِكَ يبن أل ل .لعل تتكزرن) انس [المائدة: 6ىم]. 
.قال الله تعالن: 1 ي يَْئرُونَ بعَهَدِ آله يبوم مد ليلا 
رليك لا حَلقَ هن ف آل رة ولا يُحَلِْمُهُم الله ولا يَنَظرٌإِلَيْهمَ وم 
اليم ولا يكيم وَلَهُمَ عَذَابُ اي4[ آل عمران:۷۷] 


وفيها مسائل: 


قال الطبري كلت اه ِنَّ ألَذِينَ يَفْتَرُونَ بعَهْدٍ أله َيِه 
ت یلا ويك لا حلق هم فى الآجر: رل حلفم الل رلا يَظْرُ لهم يوم فة 
وا يزديه م وَلَهُم عَذَابُ ]آل عمران [vv:‏ يعني بذلك جل ثناؤه: إن الذيق 
يستبدلون - بتركهم عهد الله الذي عهد إليهم» ووصيته التي أوصاهم بها في الكتب 
e‏ 
50 00 ا ع 0 
ولا نصيب هم من نعيم الجنة وما أعذ الله لأهلها فيها دون غيرهم وقد بينا اختلاف 
أهل التأويل فيا مضى في معنى «الخلاق»» ودللنا على أولى أقوالهم في ذلك 

وأما قوله: ولا يُكَلَِمْهُمُ اَ4 فإنه يعني: ولا يكلمهم الله با يسرّهم ولا 


(۱) رواه البخاري »)٥۲۹۹(‏ ومسلم (۱۲۷) من حديث أبي هريرة طك. 


و 


يَنظُرُ إِلَيْهِم 24 يقول: ولا يعطف عليهم بخیں مقنًا من الله لحم كقول القائل لآخر: 
«انظر إل تظر الله إليك»)» بمعنى: تعطف عل تعطّف الله عليك بخير ورحمة وكا 
يقال للرجل: «لا سمع الله لك دعاءك»» يراد: لا استجاب الله لك والله لا يخفى 
عليه خافية» وى) قال الشاعر: 

دَعَوْتٌ اشأحنى يفت ألا يَكْودَا يمع اقول 


وار ولا ر يريم يهم © يعني: ولا يطهرهم من دنس دنوم وكفرهم وله 
عَذَابٌ | للع4 يعني 31 ا 
ET‏ 
لادان القليلة الزهيدة» وهي عروض هذه الحياة الدّنيا الْمَانيَة ة الزَائكَة أُوَلئِكَ ل 
کک ا ولا حَظ كم ينها ا لمم لله ولا 
ينظ ل إِلَيْهِمْ يَْمَ الْقِيامَة 5 َي رَو منه هم ب يعني لا يكلمهم الله کلام لط م وَلَا 
ينظر را وا خةوَلا يروخ أي بن الوب ااناس بل بأد ي: إل النار 
پوه 2 و 0 
مسألة : سبب نزول الآيه 


4 ل 


عَنْ عبد الله بْنِ أو ى اوی طله: «أن وَجُلا َم سِلْعَةَ وَهْوَ في السّوقِء فَحَلّفَ بالله 


مد أعغطَى يبا ما 1 ؛ بلط نارق وها وخلكية لأخريية له إن آلَِّينَ سرون 
بعد أله بیو تمتا لبا ©[آل عمراد:00]”". 
وعَنْ عَيْدِ الله بن مسعود طت عن النِيّ يا قال : «مَنْ حف حَلّفَ على وین بتع بَا 


کال افري مُسْلِم؛ مر علا اچ قي اه وهو باو َكَل اه تع ل 


عر بر 


ليد رو وه ل 0 نهم تمتا كيلا[ آل عمران [vv:‏ اء الاعف فقال: م 


.)٥۲۷ /5( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.)01" /۲( تفسير القرآن العظيم‎ )۲( 
0 ۸۸) رواه البخاري‎ (۳) 


لا لا موسوعة أحكام القرآن 


گم أبُوعَبْدِ اومن في آرت مذو الاي کاتت ل يدي أز ض ابن عَم ي» مال 
لي: اشهُودك قُلَتُ: ماي شو قال : ف وب فَلتُ: : يار ولا إذا کلف 


ُذَكَر ال يك هَذَا الت انَل الله َلك صرت 105 

وني رواية: قَالَ عبد الله طلا عن حلت فل من نظي فالا 1ف وها 
اچ لقي اله َو َل ضبان َل لله تَضدِيقٌ ذَلِكَ: لإ الذي يََْروَ عفد 
أله بيهم تمتا ليلا د مرا إل: لعَدَابُ أل من الأشعَت بن فيس حرج 
2 لاء قَقَالَ: :تاذلم و عبد الوّخن؟ كا ر : دن ال : فَقَالَ: صَدَقٌء لَفِيَّ وَالله 
رت كانت تبني وين جل خضوعة في بر فحصم إل ر سول الله اف فَقَالَ 

سول الله: «شَاهِدَاكَ أو ينه قَلْتٌ: إن ذا لف وَل يلي مال رَصْولُ الله كلل: 
ن عل کل يعن شق ا تالا َو ها کج له له وخر َي باد 


ەر 


رل الله تَصْدِيقَ ذلك 1 اقترا هَذْهِ الآيه: مإإِنَّ اة يَشْترُونَ بِعَهْدٍ الله وَأَيَمنهِمْ 

تمت یلا إل: وليم عاب أيم4". 
25 الآثار عن السلف: 

عن ابن أن ملگ 3 مانن كان ران في بيت او في الحُجْرَةه فَخَرَجَتُ 
إِحْدَاهمَا وقد 0 ا في کمهاء فَادّعَتْ على الأخرَى» رفع إل ابْنِ عَمّاسِ» قَقَالَ 
ابن عبّاس: قال E e‏ الاس وام للكت دكاة قوم 
َأَْوَافُمْ». 5 بالله وَافَرَءُوا عَلَيْها: ن ديد يَشَْرُونَ عمد الد دروا 
فَاعَبَرَقَتْء فقال ابن عباس : قا الي يكله: الین على امذّعَى لی" . 

قال عرو بن شُعَيْب: أمر ان يك وي الول ِن الهدَا كلا : إن لين 
EE‏ َه َيِه متا ليلا( الْكية ينظ امو عل ما 7 شد ويَفَهَمُ) 2 


س 


1 


(۱) رواه البخاري (71207 )» ومسلم (۱۳۸). 

(؟) رواه البخاري .)591١6(‏ 

(*) رواه البخاري ( 5507). 

E O إستاد 1 عي زواة غك الززاق‎ )٤( 
م يح ع عبتا رواه عبد الرز‎ 7 


6 
O 
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ير 
E‏ 


عن ابن عونِ» ع عن إبراهيم؛ وحمل وا حن في قول إن بي يَشْتَرُونَ بِعَهَدِ 
آنه وأَيَميهِمَ تمتا ليلا فَانُوا ههُوَ ال جل فطع مال الرّجُل بيمينها”". 
[3] وفي الآية الكريمة إشارة لليمين الغموس» وفيه مسائل: 

مسألة: تعريف اليمين الغموس 

قال البغوي كتلته: : اَن ال الگاذبة فطع الل ينا 
ری مشت فرت ایا : م صَاحِيهاق الم هي التو 

قال الحافظ ابن حجر يَدلته: (قوله باب اليمين الغموس) 

بفتح المعجمة وضم الميم الخفيفة وآخره مهملة قيل: سميت بذلك لأنها تغمس 
صاحبها في الإثم ثم في النار فهي فعول بمعنى فاعل» وقيل: الأصل في ذلك أنهم 
كانوا إذا أرادوا أن يتعاهدوا أحضروا جفنة فجعلوا فيها طيبا أو دما أو رمادا ثم 
يحلفون عند ما يدخلون أيديهم فيها ليتم لهم بذلك المراد من تأكيد ما أرادوا فسميت 
تلك اليمين إذا غدر صاحبها غموسا؛ لكونه بالغ في نقض العهد. وكأنها على هذا 
فا حون الد لفنوسة فيكو رل سدس یا 


مسألة: بيان حرمة اليمين الغموس 
ل و 2 
عن عب الله بن عمْرِو عن النبِيّ يل قَالَ: «الکبائر شر اك بالف وعقوقى 


الوَالدَيْنِ وَكَثلَ الس وَاليَينُ الَمُوسٌ E‏ 

قال النووي ثلث : وفيه قوله يَي: ١مَنْ‏ حَلَفَ على يمين صر هُوَ فِيهَا فَاجِرٌ رٌ أَيْ 
مُتَعَم1 متعمَدُ الْكَذِبِ وَتُسَمَى كَذِ الَْوينٌ الْعَمُوسَ) 4 

وعَنْ عَبْد الله بن مسعود ضيه عن التي يكل َالَ: «مَنْ حَلّفَ على يمين (وفي 


(۱) إسناده صحيح: رواه ابن أبي شيبة )۱۲٠۰٠(‏ عن أبي أَسَامََ عن ابن عون عَنْ إِبْرَاهِيمَ 
عمد وَالْحَسَن. 

(۲) شرح السنة /١(‏ 85). 

(۳) فتح الباري (۱۱/ 065). 

(4) رواه البخاري 11۷٥(‏ (. 


{1 /۲( شرح صحيح مسلم‎ )٥( 


لغ موسوعة أحكام القرآن 
ى ى 
رواية: مَنْ حَلَفَ عَلَ يمين بجی بها مالا وَهُوَ يها فَاجِرٌ)» (وفي رواية: مَنْ حَلّفَ 
عل تحن ص بطع ا ال ار تسلو > هُوَ عَلَيَْا فَاجِرٌ لقي الله وَهُوَ عَلَيْه 
عَصْبَان) ١‏ أل الله تَعَالَ: ونا ِي يَفْتَرُونُ بعَهُدِ لله أيهم كتا ليلا اء 
الأَْعَتْء فَقَالَ: ما دكم بو عن لحني نرت هَذِه لای كانت لي ري 
رض ابن عم لي قال ي: هوك قُلْت: ماي شهُودٌ قَالَ: «فَيوينة»» قَلْت: یا 


رول الل إا لف 211 ال که هدا الحدِيت انر الله ذَلِكَ تَضِدِيقًا له “. 
قال ابن دقيق العيد كخلة: ل هي التي يض فيا نفس 2 َْسَهُ على اجَرْم 

0-0 راص ابس کا عبس ا هذا لأر الْعَظِيم وَهِيّ اليَمِنُ 
لْكَاذَِة . قال لل ذه امن ار ا 


03 


ن آي أمامة خت أن وَسُول اله يل الّ: 2000 َل امي مُسْلِم يتمبنه بیو 
° > مداعر - 


قد أَوْجَبّ الله لَهُ الَا َحَرََ ليه ال فال له ر جل وان كان ا با يا 
ول الله؟ قال: 2 ان قا من آراف*: 


وع يوق أيه قَالَ: جَاءً رَجُل من حَضْرَمَوْتَ ورل من َه 
إل ال كي مال ا حضريي: سول الله إن َا قذ عبتي على رض لي گئٽ 
لي فقَالَ الينڍي: اغا ا لها علد رَسول الله 
له لِلْحَضْرَمِيٌ: «أَلَكَ بينة؟) قَالّ: لا قَالَ: «قَلَكَ وي قَالَ: يا ل إن 
ارخ اجر لايل عل ما لف علیو ولیس يون وو فقل: الت لقي 
إلا ذلك فانطكق لِيَخْلِف قال رَسُولُ الله ككل تًا أَدبر: «أَمَا لَيْنْ حَلَفَ على ماله 
يَأكُلَهُ ظُنَاء لمن الله نه وهو عَنَهُ عرص ٠.‏ 


م2 


عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حَصَيْنٍ ضيه قال: قال الي عله : من حَلَفَ على يمين مَصْبُورَةٍ 


SS 


(۱) رواه البخاري (7707 )» ومسلم (۱۳۸). 

.)٠١۹/۲( إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام‎ )١( 
.)۱۳۷( رواه مسلم‎ )۳( 

(5) رواه مسلم (۱۳۹). 


موسوعة أحكام القرآن ا 
کاذبا لبوا بوَجُهو مَفْعَدَهُ من الا 

قال الخطابي يدث اليمين المصبورة: هي اللازمة لصاحبها من جهة الحكم فيصير 
من أجلها أي يحبس وهي يمين الصبرء وأصل الصبر الحبس» ومن هذا قوهم قتل 
فلان صبراء أي حبسًا على القتل وقهرًا عليه" . 

مسألة: إثم الحالف يميئًا غموسًا وإن وى 

لا خلاف بين آهل العلم في أن من حلف غموسًا ليقتطع حق حق غيره أنه آثم. 

قال القاضي عياض كا 4 : ولا خلاف في إثم الحالف ب) يقتطع به حق غيره» وإن 
و 7 

وقال ابن رشد تَيدلثة: وأما إذا اقتطع بها اليمين الفاجرة - حقا لغيره فلا ينفعه 
نية نواهاء وهو آثم حانث في يمينه» عاص لله كك في فعله» داخل تحت الوعيد... فلا 
اختلاف في هذا الوجه عند أحد من الأئمة “. 

وقال النووي كقلتة: فَوَْهُ ي: يويك على ما يُصَاوُِكَ عَلَيِْ صَاحِبْكَ؛ وني 
رواية: 'الْيَمينُ عَلَ ية نة المسْتَحْلِفٍ)» امسسَحلِفُ بگر الام وَهَذَا الَدِيتُ عَحْمُولُ عل 
حلفي باشخلا الاي إا عى وجل عل جل حن حل اَي حلت 
وَوَرّى فنوى غير مانوى الْقَاضي الْعَقَدَتْ يَمِيْهُ عَلَ ما نَوَاهُ القَافِيء ولا تَنَْعْهُ 


يو كن ماود ا ل لو ل ا 
٠ ۰۲(‏ من طريق يزيد : بن ارون أخيرنًا هام بْنْ حَسَانَ عن مُحَمّدِ ُن سِيرِينَ» عَنْ عِمْرَانَ 
ابن حَصَيْن طلله. 
ومحمد بن سيرين قيل لم يسمع من عمران الا أن روايته عنه في صحيح مسلم. 
قال العلائي ES‏ : وقال الدارقطني: لم يسمع بن سيرين من عمران بن حصين قلت (العلائي): 
زواع ن اليح اجام الفحصيل]: 

(۲) معام السنن (5/ 55). 

(") أفاده: د/ صالح العمري في كتابه «إجاعات القاضي عياض)» وعزاه لعياض في إكمال المعلم 
(ه0/ .)5١5‏ 

(5) المصدر السابق. 


-] + |[ موسوعة أحكام القرآن 


اوري وَهَذَا مْمَعٌ علي وَدليلُهُ هَذَا الحَدِيتُ والإجاء”". 
مسألة : بيان كون اليمين الغموس من كبائر الذنوب 

عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِوء عَن الي بلا َالَ: «الكَائرٌ: الإِشْرَاكُ بالف وَعْقُوقُ 
»َكل الس ولي افوس 1 1 

قال النووي كققتة: وفيه قول :١م‏ کن ڪلت عل ين ثرو فا اجر أ 
تققد الكزات و وان ال 1 

وعَنْ عَبْد اله بن ايس اي :قال رَسُولُ الله :إن مِنْ كر الكبائر 
ارك بالل وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِ وَاليحِينُ الَّمُوسُء وَمَا حَلّفَ حالف بالله ن ص 
أل نيهال جتاح يعو إلا جولث كتفي رو َم القباهة1. 
قال الذهبي كتلثة: الكبيرَة الْحَامِسَة وَالْعشرُونَ اليّمين الْخْمُوس. 
ل الله تَعَالَ: «إإنَ الذي ن شترو بهد الله اسوم كما قلياد أولتيك تيك لا خَلَقَ 


5 و م 


َهُمْ في الخ حر ول يكل م آله ولا يَنظرُ إِلَيْهِمْ يَوْمَ ا َة ولا بريه رَه عَذَاتُ 


(n ° 


)١(‏ شرح مسلم (١١۷ /١١(‏ وقد نبه عليه أيضا صالح العمري في كتابه المذكور. 

() رواه البخاري (111/6). 

(۳) شرح صحيح مسلم (۲/ .)١1١‏ 

(5) رواه الترمذي (۳۰۲۰)» وأحمد »)۱۹۰٤۳(‏ وابن حبان (00717) [ باب: ذكر البيان بأن اليمين 
الغموس الذي وصنام من ار والطبراني في الكبير 115/19 والخاكم 3020 
وغيرهم من طريق محمد بْنِ زَيْدِ ب ن الاجر ن ُد عَنْ اي مامه الْأَنُصَارِيٌ» عَنْ عَيْدِ لله بن 
یس عَنْ رَسول الله يله به. 
قال الترمذي: وهنا ديف حور ا 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
وقال الذهبي: : صحيح. هن ل وهر مطبوع ا او 
وقال لفينمي و تمه الزرائة 5/011 1۰( روَا الطَبرَان في الأوسطء وَهْرَ امه في الان 
ا وَرجَالَهُ موتقون. 
وقال الألباني في صحيح الجامع :)٥۹٠١(‏ صحيح. 


موسوعة أحكام القرآن [ ]د 
ه14[ آل عمران:/الا | ار 


قال ابن حجر الهيتمي كتلته: الْكَيرةٌ النَاسِعَةَ وَالْعَاشِرَةَ وَالَْاديَةَ عَذْرََ بَعْدَ 
اربوا :له لين E‏ كر لجرا وك الأ تن 

كان صَادِقا". 

مسألة: هل اليمين الغموس ينعقد وله كفارة؟ 

اتفقت جماهير العلاء على أن حالف اليمين الغموس لا تنعقدء ولا كفارة هاء 
وانفرد الإمام الشافعي وروي عن الأوزاعي, والمعلى بن أسد» وغيرهم بأن فيه 
الكفارة. 

قال ابن المنذر يولثة: وأجمعوا على أن من حلف على أمر كاذبًا أو متعمدًاء أن لا 
كفارة عليه» وانفرد الشافعي فقال: يكفره وإنه آثم"". 

قلت: لم ينفرد الشافعي ملت بهذا القول» فحكاه ابن عبد البر: عن الْأَوْرَاعِي 
الع بن سى ومعمرء وَطَائِفَةٌ مِنَ الَابعين. 

وقال ابن قدامة: وَرُوِيَ عَنْ أَحْمَدَ اَن فيها الْكَمَارَةَ. وَدْوِيَ ذَلِكَ عَنْ عَطَاءِ 
زهي َا گم وَالَي. 
5 أقوال أهل العلم مجملة: 

قال ابن عبد البر ككلثه: ذو اَم اَْمُوسُ وَعِيَ لا نصح إلا في اماي أَيْضَاء 
وقد اختلّف الْعلَاءٌ م في كارا فكت هل الْهِلم ا يرون في الَيَمِينِ الْعَمُوس كَمَارَة 
ل بن صَالِح وَأَحمَد ين َب 
ُو أَعْظَمُ من أن كود فيه كفارة وَحجَتُمْ قول ا ١مَْ‏ حف على نري 


5 
ر 


مَفْعَدَُ منَ التار). 
قله :من ن افطع مال امْرئ ييَمبنه سَمِينِهِ حرم لله عَلَيْهِ اله وَأَوْجَب لَهُ الثّارَا. 


0 


)١(‏ الكبائر (الْكَبيرَة الخَامِسة وَالْعَْوُونَ اليَمين الْغمُوس). 
(۲) الزواجر عن اة قتراف الكبائر (الْكَبِيرةٌ التَاصِعَد والعاف 4 وَاْحَادِيَة عر بَمْدّ الأربعانة). 
(۳) الإججاع (300). 


ا ٠‏ موسوعة أحكام القرآن 
أ | رم و 9 

وني حديث ابن مَسعوو: قي الله وَهُوَ عليه عَضْبَان. 

دَكرَ انمي في الْيَمِنٍ العَمُوس و يَذكْر كمَارَولَوْ گان فيا گار لَدَكرما 
وله عله 

ك سد وَطَائفةُ من الاين فا كر روزي 
من تعمد فعليه علب الكمَارَة فی ينه وب اله إن ET‏ 
کوان کلک ارما شح زر ج ا ده ظا عبر قدا فع ذلك فهي ا 
رک ادل - 0 


يميية 


08 


وقال ابن عبد البر كل#: كان الشافعي وأصحابه ومعمر بن راشد والأوزاعي 
وطائفة يرون فيها الكفارة وروي عن جماعة من السلف أن اليمين الغموس لا كفارة 
لهاء وبه قال جمهور فقهاء الأمصارء وكان الشافعي» والأوزاعي؛ ومعمر» وبعض 
التابعين فيا حكى المروزي يقولون: إن فيها الكفارة فيا بينه وبين الله في حنثه فإن 
اقتطع بها مال مسلم فلا كفارة لذلك إلا أداء ذلك والخروج عنه لصاحبه ثم يكفر 
عن د يمينه بعد خروجه نما عليه في ذلك» وقال غيرهم من الفقهاء منهم مالك 
الور E‏ الات E‏ 
كرف لا و فو تالقان قا هقر و قامعد يف زان الكفاد: 
فلا مدخل لا عندهم في اليمين الكاذبة إذا حلف بها صاحبها عمدا متعمدا للكذب 
ودا لايكون”, 

25 أقوال أصحاب المذاهب: 

© قول الأحناف: 

قال السرخسي كقلة: وآلتي ل نكف اين الوس وي الود عل أثْر ١‏ 
مضي أ الال اَعَد صَاحِيّهَ َلك وَهَزِو َْسَتْ يوين حَقِيقَة؛ اَن ا 


ا ر 


عَفَدٌ مَفْرُوعٌ وَهَذِهِ كَبيرَةٌ حضَدٌ وَالْكَبيرَة اض الْْوُوع وَلَكِنْ سیا جار لأ 


is. 


الل 


.)1١91١ /6( الاستذكار‎ )١( 
.)750//5١ ( التمهيد‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 
ازتكَابَ هَِ اة لإستغْيالٍ صُورَة يمين . 


© قول الإمام مالك كنانم: 

قال يتات : للد aE‏ ولف عل الگزب» 
وَهُوَ يَعْلَمُ رضي به أَحَدَاء أ لِيَعْتَذِرَ به إِلَ مُعْتَدَرِ ِلَب أو يلم . و ال هدا 
اعا أن ن 
© قول الإمام أحمد كزلثه: 


ر ی نے ROE‏ عو 
من ڪلف على ي وهو بعلم آنه كَاذْبٌ 
e‏ 3 ص ص 


و 

فا كَمَارَةَ عَلَيْه؛ لِأَن الذي أَنَى عْظَمْ مِنْ أن کون فيه الكَمَارَةُ). هدا ظَاهِرٌ 
اکب ت ا عند ر وهو قول أكثر اهل الع . 
© قول الإمام الشافعي كذلة: ا 

قال كزانه: وَمَنْ حل ادا لِلكَذبٍ َال وال لذ کان َء وَكَدَا يكن أو 
الله ما گان گڏاء وَقَدْ گان كم وكَدْ َنِم وَأسَاءَ حَيْتْ عَمَدَ ا حلب بالل بطد إن 
ثَالَ: وَمَا ا َة في أن يُكَفَ وَكَدْ عَمَدَ الْبَاطِلَ؟ قي ارا تر لني كه «مَليَآتِ 
لذي هو خير وَلْيِكمَر عن وينه ققد مره أن يعو ا لحنت وَقَوْلُ الله وك: «ولا يأل 
ا آْفضْلٍ منم وَآلسّعَةٍ أن يووا أزلى افر | النور:۲۲] ارف رل حلت آنل 
يَنْقَعَ رجلا فَأمَرَ ره الله ك أن يَنْفَعَهُ وَكَوْلُ الله ك: نَم يرون مُنكرا من ْمَل 
رور [شادلة:؟] م جَعَلَ فيه الْكَفَارَةَ وَمَنْ حَلَف وهو يَرَى أنه صَاوِقٌ تم وَجَدَهُ 
ا 

قلت: والصواب ما ذهب إليه الجمهور من أن اليمين الغموس لا ينعقده ولا 

كفارة فيه؛ إذ هو ليس بيمين أصلا ولا حجة من كتاب ولا سنة على أن فيه الكفارة» 


قال ابن قدامة كنل ته مأل قَالَ: 
به 


کے لاوس 


.)177/8( المبسوط‎ )١( 
.)۱۷۳۲( الموطأ‎ )۲( 
.)5417/9( المغني‎ )۳( 
.)14 /0( الأم‎ )5( 
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والله تعالى أعلم. 
قال الله تعاك: لا يُدَاخِدُْكُُ الله باللّئْو ف ايڪ وڪ 
al E‏ 
يوا يُوَاخِذَكُم يمَا عَقَّد SS‏ 


ما ومون أ یط از کنر وهم أو حير رة من أ بج قَصِيام كك 
ياو ذلك كف ايك إِذا يخ إ6 عاو وَأَحْفَطُوَا أيَمتَكُمْ كَذَلِكَ بين الله 
0 ءَايْلتَهء َعَلَّكُمْ دمک ون4[ [المائدة: ]۸٩‏ 
[2) فيها مسائل عِدّة: 
مسألة : حكم اليمين اللغو 
0 تقدمت عند قوله فال ل يُوَاخِذّكُمْ الله ا ولكن 
اخِدُكُم يما كُسَبَتْ كُلُوبْحُمْ وله عمو 2 ر حلي [البقرة 6" ]. 
سان انا ل وجل وان لا كو 
قال الطبري كَيْلنةُ: وقد أجمع الجميع لا خلافٌ بيلهم: أن اليمين التي تجب 
بالحنث فيها الكفارة. تلزم a‏ وأحدة» وإن لم يكرّرها احالف 
مرات. وكان معلومًا بذلك أن الله مواد الخالف العاقد قلبّه على حلفه. وإن ۾ 
0( 
يكرّره ولم يردّذه . 
مسألة : يستحب إبرار المقسم إذا كان القسم على مباح 
عن ابر بْنَ عازب خف قال: 1 رئا التي يل يسيع ا 
عَِادَةَ المرريض» وَانْبَاءَ ْنَا وتشسميت ت العَاطِس» ورد ١‏ السلا وَنَضْرَ اللوم 
َإِجَابة الداع َإِبْرَارَ المُسم)”". 
قال ابن بطال كيذلثه: وإبرار المقسم مندوب إليه إذا أقسم عليه فى مباح يستطيع 


.)0777/١١( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.)5١155( ومسلم‎ »)۲٤٤٥( (؟) رواه البخاري‎ 


7و حا ا 01 


فعله» فإن أقسم على ما لا يجوز ويشق على صاحبه م يندب إلى الوفاء ب٠‏ 
قال النووي كتل: وَأَما إِبْرَارُ القَسَم فهو سنه أيِضًا مستحبة ا د 


2 
ت م ا حلا ل ار ع ها ار ل ی ا ا ير 


إل ]يكن فو فة أذ رت رر اؤ تخو ذلك يإ گان َيه ون هذا جه 


يبر 
َم م) بت ان ابا بر ط ن عبر الرؤيا بحَضرة الي يك َال لَه ال 00 
أ ا و أخطات اال انات غلك ا سول الله لخر فقا 
تُقَسِمْ و1 يخبره0”". 


مسألة : بيان كفارة من حذث فى يمينه 


ا 


قال الله تعالى: فَكَفرَ كفت إظعام عَشَرَةِ مَسَكِين من أو سَطِ مَا ُظهِمُودَ ليڪ أو 
كنرئه: أر ریز وک قن لم يد قا كلقة َبَلق گت توغ إِذَا حَلَفْثهَ © 
[المائدة: 85]. 

مسألة: لزوم الكفارة على من حنث في يمينه 

لا خلاف بين أهل العلم من أن من حنث فيمينه أن عليه الكفارة المذكورة في 
الاي 

قال ابن المنذر كخلثه: وأجمعوا على أن من حلف باسم من أساء الله تعالى» ثم 
حنث أن عليه الكفادة9© 

وقال ابن عبد البر كثلثة: دَِِ الْعُلَاءُ آن على مَنْ حَنْت فيا حَلَفَ عَلَيْه 
يك الكفَاهُ التي در اله في ابه ني ولو :ولك e‏ غ ا 


6 00 
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.)٥۳۷ /5( شرح صحيح البخاري‎ )١( 
.)۳۲ /۱٤( شرح صحيح مسلم‎ )۲( 
.)554( الإجماع‎ (۳) 

(؟) الاستذکار /٥(‏ ۱۹۲). 


Ef‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : وجوب الكفارة بعد الحنث 
قال ابن حزم يْث: واتفقوا أن الكفارة بعد الحنث تجزئ بالعتق وبالإطعام 
وبالكسوة وبالصيام'". 
قال ابن القطان كلثة: واتفقوا على أن من حلف ول يحنثء لم يجب عليه أن يكفر 
وأنه إذا حنث وكفر كان مؤديًا لفرضه”) ۰ 
مسألة : لا يجب الكفارة قبل الحنث 
قال ابن القطان يكائة: وات تفق الجميع أن الكفارة قبل الحنث غير ولع 
لوو ا وَأَجمَعُوا على آنه لا مب عَلَيْهِ الْكَفَارَ هبل الث وَعَلَ أنه 
وز أ وها عن لنت وَعَل أنه لا يجوز تديمهًا عل الم وَاشلُواني جازم 
ا لکن اوا“ ر سحت کو ځا 
ل لا ود َل الجن لاه عا 
بدني ا ور قَِيمُهَ على وها كَالصَّلَاةِ وَصَّوْم رَمَضَانَ9. 
مسألة: التخيبر بين الاطعام والاكساء. والعتق 
قال ابن المنذر كنلثه: وأجمعوا أن الحانث في يمينه بالخيار» إن شاء أطعم» وإن شاء 
كسا ومن شاء أعتق» أي ذلك فعله يجزيه*) 
قال ابن حزم يثتثه: واتفقوا أنه خير بين العتق والكسوة والإطعام”"". 


.)١1504ص( مراتب الإجماع‎ )١( 

(۲) الإقناع (55/5) وعزاه لكتاب (الإيجاز). 
(9) الإقناع )٤١/۲(‏ وعزاه لكتاب (الموضح). 
(4) شرح صحيح مسلم (۱۰۹/۱۱). 

() الجاع (509/1). 

(5) مراتب الإجماع (ص١1١).‏ 


مسألة : جواز إطعام مسكين عنده 
قال ابن القطان كَلَ: والجميع مجمعون على أن للرجل أن يطعم من هو مسكير 
ین . 
مسألة : لا يجزئ أقل من مد في الإطعام 


قال ابن القطان كنلثه: وإجماع الجميع أن أقل من المد لا زئ" . 
مسألة : لا يجزئ الصوم مع وجود الإطعام, أو الكسوة, أو الرقبة 

قال ابن المنذر كتاثه: وأجمعوا أن الحالف الواجد للإطعام, أو الكسوة» أو الرقبةه 
لا يجزيه الصوم إذا حنث في يمينه'". 

قال ابن حزم يكآثه: واتفقوا أن من عجز عن رقبة وكسوة وإطعام من حر أو عبدٍ 
ذكر أو أنثى في حين حنثه فكفر حينئذ ولم يؤخر إلى تبديل حاله فصام ثلاثة أيام يجوز 
صيامها متتابعات أجز اه“ . 

مسألة: الإجزاء في الكفارة بعتق رقبة مؤمنة 

قال ابن المنذر كيِدَلَث: وأجمعوا على أن من وجبت عليه كفارة يمين» فأعتق رقبة 

مؤمنة أن ذلك خجزئ عنه 0 , 
مسألة: ذكر العيوب في الرقبة التي لا نجزئ في الإعتاق 

قال ابن المنذر كناث#: وأجمعوا على أن من العيوب التي تكون في الرقاب ليجزي» 
ومنها ما لا يجزي. فم) أجمنعوا عليه أنه لا يجزي: إذا كان أعمى» أو مقعدًاء أو 
مقطوع اليدين» أو أشلهاء أو الرجلين"". 
)١(‏ الإقناع (41/7) وعزاه لكتاب (الإنباه). 
(۲) الإقناع (41/5) وعزاه لكتاب (النير). 
(6) الإجماع (510/5). 
(5) مراتب الإجماع (ص١5١).‏ 
(©) الإجماع (1۷۲). 
(5) الإجماع )¥(. 


موسوعة أحكام القرآن 
الا سو سے 
مسألة : في الكفارة بالاعتاق يحجزئ فيها العور, والعرج الخفيف 
قال ابن المنذر يكلثه: وأجمع كل هؤلاء الذين ذكرث أن الأعور يجزئ والعرج 
0 
مسألة 
قال ابن حزم يخلثه: واتفقوا في أن ال حر أو الحرة من المسلمين إن حنث فلزمه 
كفارة يمين فأعتق بعد حنثه فيها كفارة رقبة مؤمنة سليمة الأعضاء في جميع أعضاء 
الجسم» ولا يعتق عليه بحكم ولا قرابة ولا بشيء يوجب العتق على ما نذكر في 
كتاب العتق من هذا التأليف إن شاء الله < ولم تك تلك الرقبة أم ولد ولا من 
المكاتبين ولا من المدبرين ولا من المعتقين إلى أجل أن ذلك يجزئه ذكرًا كانت الرقبة 
اوا 
مسألة : اليمين اللغو لا كفارة فيه 
قال ابن عبد البر ككانة: وأجمعوا أن اللغو ني اليمين لا يجب فيه الكفار 3 
مسألة: : الرّجل يول كفَرَبالله أَوْأَشرَك بالله ثم 
يَحْنَكُ هل عليه كفارة؟ 


قال ابن عبد البر ككل إِنَّهُ ليس عَلَيْهِ قار ١‏ وَلَيْسَ بگافر وا مضل حَتَّى يَكُونَ 
ف عورا عل الك لكر و لر اه ول يعد إلى كنع وذ : ذلك وش ما 


صن 


2 الْعْلَاء في هَل المسأَلَةِ: 

اَل ا لجاز لا روجا يمينا وكا ويون فيها گار كيكرهوعا وهو كر 
مالك والشافعي وبه قال أبوعبيد. 

وال ابو حَتِيفَة وأصڪابه» والوري» واس : ِن صَالِح: من قال آنا ود 
)١(‏ الأوسط (۱۹۹/۱۲). 
(۲) مراتب الإجماع (ص1540). 
(۳) الإقناع لابن القطان (۲/ .)٤١‏ 
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و 


لا ل ل ]| | 


ی عا إن عك هر خیم از E‏ 

ئن رای الگنارة عل ن تال مو ودي سر ار كر لقي مدان لآ 
عمد وَعَا سه والشعبي و 0 وَيجَاهِدٌ وَطَاوْسٌ وَإِبْرَاهِيمُ واكم وَبهِ قَالَ: جل 
اق 0 

مسألة : اختلفوا فيمن اعتتق رقبة غبر مؤمنة 

قال ابن المنذر يكلثة: واختلفوا فيمن أعتق عنها غير المؤمنة: 

فقالت طائفة: يجزته كذلك قال عطاءء وأبو ثور» وأصحاب الرأي. 

وقالت طائفة: لا يجزئه إلا مؤمنة» هذا قول مالك» والأوزاعي» والشافعي» وأبو 
عبيك. 


واعتلّ بعض من يقول بالقول الأول بظاهر القرآن أ ٤‏ رر رَقبَة4ك. 

قال: وما أعتق يجزئ على ظاهر الآية. 
ولا يجوز أن يقاس أصل على أصل وذلك لقوله: لومت آي ربرب 
آللتى فى حُجُوركم# الآية» قال: فلا اشترط في الربائب الدخول على الأمهات» وأبهم 
الأمهات» فلم يشترط فيهن دخول» فإن شاء أبهم على العموم» والشرط في م يبهم 
مستعمل لا يجوز أن يجعل حكم أحدهما حكم الآخر» فكذلك لما عم في كفارة 
اليمين الرقاب» واشترط في كفارة القتل المؤمنة كان حكم ما عم خلاف المشروط فيه 
المؤمنة» وليس هذا من الشهادات بسبيل» لأن الجميع نقلوا المراد عن الله أنه أراد 
العدول في الموضع الذي ليس فيه ذكر العدل» فوجب ذلك باتفاق الجميع عليه لا 
لأن أحدهما قياس على الآخر. 

وسبيل ما اختلف أهل العلم فيه الرجوع إلى ظاهر القرآن قال الله تعالى: ار 
رر رََبَِ4 وما كان رَيّكَ نياك ولا لم يجعل من خالفنا حكم الصوم كفارة 


ا 


.)۱۹٤/٥( الاستذکار‎ )١( 


o ]<‏ موسوعة أحكام القرآن 


اليمين متتابعًا مثل حكم الصوم في كفارة القتل وجب عليه أن يقول: إن حكم الرقبة 
في كفارة اليمين لا يجب أن تكون كالرقبة في كفارة القتل من حيث فرق» بينا الصوم 
إذ جعل لكل آية حكمها”". 
مسألة؛ حلف ألا يأكل طعاما فذاقه 

قال ابن المنذر يََلَنهُ: وأجمعوا أن من حلف ألا يأكل طعامّاء ولا يشرب شراباء 

فذاق شيئا من ذلك» ولم يدخل حلقه» أنه لا يحنث”". 
مسألة: حلف ألا يتكلم فتكلم بلغة ما 

قال ابن المنذر كدلثه: وأجمعوا أن الرجل إذا حلف أن لا يتكلم» فتكلم بأي لغة 

كت ق 
مسألة: الحالف الغبر مستحلف له نيته ويقبل قوله 
إذا لم يتعلق بحق آدمي 

قال القاضى عياض ينة: لا خلاف نعلمه بين العلماء في الحالف غير مستحلف 
فيها بين العبد» وبين ربه» ما لم يتعلق به حق لآدمي» ولا ما فيه حق لغيره إذا جاء 
مستفتيّك ولم تقم عليه بينة أن له نيته ويُقبل قوله'”“. 

مسألة: اليمين على نية المستحلف فيما تعلق به حق الغير ° 

قال القاضى عياض يََإَنْه: وأما من حلف لغيره في حق آدمى» أو وثيقة متبرعاء 
أو مقضي عليه فلا خلاف أنه يحكم عليه بظاهر يمينه إذا قامت عليه بينة» حلف 
متبرعًا أو 95 ل“ 
)١(‏ الأوسط (۱۹۳/۱۲). 
(؟) الإجاع (5095). 
(9) الإجاع (1075). 
(5) إكمال المعلم (0/ 515). 

د/ صالح العمري رسالة ماجستير - جامعة أم القرى. 
(5) إكمال المعلم (0/ 414). 


اا م 


5 


سند هذا الإجماع: عن أبي هريرة 4 قال: قال رسول الله لله كلِ: «الْيَمِينُ على نة 


رَيْرَةَ ف قَالَ: قال رَ سول الله : مينك على ما يُصَدَّقُكَ عليه 
ل صك به صَاسبقَ"1. 

قال النووي ككلة: يويك َلَ ما ُصَدَُكَ عليه صَاحبُكَ) وني روالة :لمن 
قل A E‏ گنر اللا وَهَذّا الحَدِيتُ مول عل الَلفٍ 
باشخلا الاي ف TT‏ 
فنوى غير مانوى القَاضِي انعَقَدَّت ينه عل ما توء القَاضِي ول عة عة اوري وَهَذَا 
ججْمَعْ عل وَدَليلهُ هدا ليت E‏ فاا إِذا حَلفَ بعر اسحلا الَافِي 
وَوَرّى تَنْفَعُهُ التَورِيَةٌ وَلَا َنَت سَوَاُ حَلَفَ ادا من عَر ليف أو حلم عير 
لماي رع ناي في ذلك ولا انيار بيه الْسْتَحلفي عبر الْقَاضِي. 


در 


رحا لبقن عل ده و الح في علا خوال إلا إِذَا اْتَْلمهُ الْقَاضِي أو 
يهني ڌعوى تَوَجَهَتْ عليه تون عَلّ نة حلفي وهو مراد الحدِيٍ آنا د 
ا عند الْقَاضِي من غير اششحااف القَاضي ف دعو قالاعتبار بي ة الْحَالِفٍ 
وَسَوَاءٌ في هدا کله لمن بالله E‏ بالطلا وَالْعتَاق إلا أنه اا القاضي 
بالطلاق أو بالعتاق تنفعه التورية ويكون الاعتبار بنية الحالف؛ لأن القاضي ليس له 
التحليف بالطَّلاقٍ وَالْعَتَاقِ إا شخت بلله تَعَالَ» وَاعْكَمْ أن الور ية ِن كان لا 
تت يها ذا وڙ فطلا حت يِل پا ڪن مسج وعدا نمع َي لق 
مَذهَب الشافعي وَأصْحَابِه وََقلَ الَْاضِي عياض عَنْ مَالِتْ وَأَضْحَابهِ في ذَلِكَ 
ااا وَتَفْصِيلا فَقَالَ: لا خلاف NT‏ أن الْحَالِفَ مِنْ غَيْر اسْتِحْلَافٍ وَمِنْ 


َي تعلق > نسي الاو كرتا تالت رمو ولس از وثقة مكرعا 


مي 


.)١151( رواه مسلم‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )( 


3 أ القراً 
el‏ موسوعة أحكام القران 
َو بقَضَاءٍ ك 
ل الله تايها ابن اموا أذثرا أ بالْعْقُودٍ 0 
E‏ و2 چ 
بهيمة لانم إ لا ما يتل عَلَيْحُمْ عير ميل ألصَّيْدِ وَأ نتم حرم 
إل آله َم ما بريد [المائدة: ]١‏ 
ال الشَانِعِي نه 4 الوَقَاءِ بالنذر وَيالحَهْدِ كَانَ بيَمينِ أو غَيْرِهًا في قله 
ايها الذِينَ عَامَنُوا وُو أ بالود [لائدة: ] ] وَفي: يوون ادر وَيَخَافُونَ 
OE‏ ا 
اة ين کاب نها كَل ف ويوا بعد أله إا عد ك مان يع 
تؤكيدها التحل:١؟]‏ را الربيع الاي وَقَوْلَة: ليُوقُونَ بعَهْدِ أَللّهِ وَل نَمَو تآ 
[الرعد: ۲۰ مع ما در بو ءامد 


وَهَذَّا مِنْ سَعَة لِسَانِ الْعَرَب الذي حوطِيَت به ظ ا عام على گل عق ويه 


َال َال خم أن کرد أراد له اق أن رن يكل عفد عَقَدِ در ڌا کائٽ في العم لله 
طَاعَةٌ وََيكُنْ فا َم مر الوَقاءِ نها 0 
قال الله تعالل: تاو عفد أله إة 21 عَهَدتُم وَلَا تَنفُصُوأًً لأ نقد ند قا 


جل أله حلي كيلا 9 أل يرما قار © زلا اسر ود اگل 
ار بم أن توق 
E A‏ تلك ا لله به ولیت لَكُمْ يوم الْقِيْمَةٍ ما ؟ م فيه 
لون [النحل:۲۰۹۱٩]‏ 
[ك] تاويل الآيات: 


د ووو بهد آله دا 7م : 
م وق E E‏ عَلَيَكُمْ كَفِيلاً إن أله يَعلَمُمَا تَْعَلُونَ 4[ التحل: .]6١‏ 


م وأوفوا بميثاق الله إذا واثقتموه» وعقده إذا عاقدتموه» فأوجبتم 


.)۱۱۷/۱۱( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
الآم(154/4).‎ )0( 


ع 


0 10 
به على أنفسكم حقا لمن عاقدتمهوه به ووائقتموه عليه ولا تنقُصُوأ الْأَيَنَ بَعْدَ 
كيدها يقول: ولا تخالفوا الأمر الذي تعاقدتم فيه الأبيانء يعني بعد ما شددتم 
الأيهان على أنفسكم» فتحنثوا في أيهانكم وتكذبوا فيها ود: فو ها يعد إبر انها يقال 
منه: وكل لان ميته زو كذها ت کا إذا شددها وهي لغة أهل الحجازء وأما أهل 
نجد» فإنهم يقولون: أكدتها أؤكدها تأكيدا. وقوله: لود جَعَلْكُمُ أله عَلَيسحكُمْ 
كيلا يقول: SS‏ عورا مرضي 
الموفى منكم بعهد الله الذي عاهد على الوفاء به والناقض") 

وقال العلامة السعدي اث «وهذا يشمل جنيع ما عاهد العبد عليه ربه من 
العبادات والنذور والأيهان التى عقدها إذا كان الوفاء بها براء ويشمل - أيضا - ما 
انه عليه عو رغ كالجهود بين اق وکر عه الا ب اله ر 
a‏ ہی الله عن 
نقضها فقال: ولا تَنفُصُوأ الْأيْمَِنَ بَعْدَ تَوْكِيدِهَا» بعقدها على اسم الله تعالى: وقد 
جَعَلَتُمُ أللَّهَ عَلَيَكُمْك أا المتعاقدون #كَفِيلًا# فلا يحل لكم أن لا تحكموا ما 
جعلتم الله عليكم كفيلا فيكون ذلك ترك تعظيم الله واستهانة به» وقد رضي الآخر 
منك باليمين والتوكيد الذي جعلت الله فيه كفيلا. فى اتتمنك وأحسن ظنه فيك 
فلتف له با قلته وأكدته. 

إن آله يَعْلمُ َا تعلو يجازي كل عامل بعمله على حسب نيته ومقصده. 

رلا تَحُوُوأ في نقضكم للعهود بأسوا الأمقال وأقبحها وأدها عن سفه 
متعاطيهاء وذلك «گالّی تغزل غزلا قويا فإذا استحكم وتم ما أريد منه نقضته 
فجعلته [أنگتًا فتعبت على الغزل ثم على النقض» ولم تستفد سوى الخيبة والعناء 
وسفاهة العقل ونقص الرأي» فكذلك من نقض ما عاهد عليه فهو ظالم جاهل سفيه 
ناقص الدين والمروءة. 

وقوله: «تَتَجِدُونَ ايڪ دَڪَلا يڪم أن ڪون امه ھی ر مِن َم أي: 


.)۲۸۱ /۱۷( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 
لا تنبغي هذه الحالة منكم تعقدون الأيوان المؤكدة وتنتظرون فيها الفرص,» فإذا كان 
العاقد للها ضعيفا غير قادر على الآخر أتمها لا لتعظيم العقد واليمين بل لعجزه. وإن 
كان قويّا یری مصلحته الدنيوية في نقضها نقضها غير مبال بعهد الله ويمينه. 
كل ذلك دورانا مع أهوية النفوس» وتقدي) لها على مراد الله منكم» وعلى المروءة 
الإنسانية» والأخلاق المرضية لأجل أن تكون أمة أكثر عددا وقوة من الأخرى. 
وهذا ابتلاء من الله وامتحان يبتليكم الله به حيث قيض من أسباب المحن ما 
بن 4 الصادق لرن من الفاجر الي 
وَلَيبيَنَ َم يَوْمَ لْقِيمَة ما كنم فيه تَتَلِفُونَ4 فيجازي كلا بها عمل» ويخزي 
الغا 0 
قال الله تعالل: إلا كدر ابم دخا بتڪم قزل ل قَدَم 
بَعْدَ تُبُوتِهَا و روفو َس ِا صَدَدتُم عن سيل لله را E‏ 
عَظِيمْ © رلا روا ب e‏ لله هو خير 
[ك] تاويل الآية: 
قال الطبري كتلثه: القول في تأويل قوله تعاى: رلا كَنَجِدُوَا أَيْمَئَكُمْ دَخَلا 
بَيْنَكُمْ َمِل َم بَعْدَ تُبُوتهَا وَتَدُوقُوأ ألسُوَءَ بمَا صَدَدتُمْ عَن سَبِيلٍ أللّه وَلَكُمْ عدا 
عَظِيهٌُ4[التحل:44] يقول تعالى ذكره: ولا تتخذوا أيانكم بينكم دخلا وخديعة 
بينكم» تغزون بها الناس قزل دم بَعْدَ ُبُوتَِا يقول: فتهلكوا بعد أن كنتم من 
الهلاك آمنين. وإنا هذا مثل لكل مبتلى بعد عافية» أو ساقط في ورطة بعد سلامة» 
وما أشبه ذلك: (زلَّت قدمه)ء ک) قال الشاعر: 1 
سي ينك الشيق]إن كنك اقا ٠‏ وللمسع إن لست نيك الان 


وقوله: مإوَتَدُوقُوا آلسّوَء© يقول: وتذوقوا أنتم السوء وذلك السوء: هو عذاب 


موسوعة أحكام القرآن IF‏ 
الله الذي يعذب به أهل معاصيه في الدنياء وذلك بعض ما عذّب به أهل الكفر يما 
صَدَدتُمْ عن سَبِيلٍ أله يقول: با فتنتم من أراد الإيهان بالله ورسوله عن الإيهان 
بع راج ا اد و ال ل 
بُرَيدة الذي ذكرنا عنه» في قوله: #إٍوَأوَفُوا بعَهدٍ لله إذا E‏ 
أنه عَنِيَ بذلك: الذين بايعوا رسول الله ي على الإسلام» عن مفارقة الإسلام لقلة 
أهله» وكثرة أهل الشرك هو الصواب» دون الذي قال مجاهد أنهم عنوا به؛ لأنه ليس 
في انتقال قوم تحالفوا عن حلفائهم إلى آخرين غيرهم» صد عن سبيل الله ولا ضلال 
عن الهدى» وقد وصف تعالى ذكره في هذه الآية فاعلي ذلك أ نهم باتخاذهم اياك 
دحلا بينهم» ونقضهم الأبزان :يعد توكيدهاء صاذون عن سبيل الله. و نهم آهل 
ضلال في التي قبلهاء وهذه صفة أهل الكفر بلله لا صفة أهل القلة بالحلف عن قوم 
إلى قوم. 
e‏ رلا تَمْتَُوا بِعَهدٍ آله كما قلاا إِنَّا عند أله هْوَ 
إن كنم تَعْلَمُونَ © مَا عِندَڪُم ينقد يَنقّدُ وَمَا عِند الله باق وجري ي 
شرحتي اكيت )درم 35 
يقول تغال درد ولا تند تنقضوا عهودكم أا الناس» وعقودكم التي عاقدتموها 
من عاقدتم مؤكدما بأيوانكم» تطلبون بنقضكم ذلك عرضًا من الدنيا قليلا ولكن 
أوفوا بعهد الله الذي أمركم بالوفاء به» يثبكم الله على الوفاء به» فإن ما عند الله من 
الثواب لكم على الوفاء بذلك» هو خير لكم إن كنتم تعلمون» فضل ما بين العوّضين 
اللذين أحدهما الثمن القليل» الذي تشترون بنقض عهد الله في الدنياء والآخر 
الثواب الجزيل في الآخرة على الوفاء ب ثم بين تعالى ذكره فزق ما بين العوّضين 
وفضل ما بين الثوابين» فقال: ما عندكم أا الناس مما تتملكونه في الدنياء وإن كثر 
eS‏ 
فاعملوا وعلى الباقي الذي لا يفنى فاحرصوا. وقوله: وَلكَجِْيَنَ الَدِينَ صَبَرَ 
أَجْرَهُم بأَحْسَنِ ما اوا أ يَعْمَلُونَ4© يقول تعالى ذكره: yS‏ 
طاعتهم إياه في السراء والضرّاء» ثواءهم يوم القيامة على صبرهم عليهاء ومسارعتهم 


3 ا 
0 ا 


el‏ موسوعة أحكام القرآق 
في رضاه» بأحسن ما كانوا يعملُون من الأعال دون أسوئهاء وليغفرن الله هم سيئها 
ر 
قال تعال: لإا أت أو القضل منم والعة أن يوئر زل 
فرق وكين واشهجريت ف سيبل آمل وغو يتح أا 
ون أن يَغْفِرَ أن لَكمْ وله خَفُود ذًحي [النور:؟؟] 
[5] وفيها مسائل: 
مسألة: تأويل الآية 

قال الطبري تمخله: القول في تأويل قوله تعالى: ولا يأك لوأ ين 
وَألسّعَةٍ أن يورا ذل الْرَقٍ َلْمَسكِنَ وَالْمْجِرِينَ فى سبي الله وَلْيَعْفُوا وَأ موأ ألا 
کو ن يَغْفِرَ الله أَحُمْ وَأَللَّهُ غَمُورَُّحِيم [انور:۲۲]. 

يقول تعالى ذكره: ولا يحلف بالله ذوو الفضل منکم» يعني: ذوي التفضل 
والسعة» يقول: وذوو الجدّة”". 

قال العلامة السعدي كتله: ولا يتل أي: لا يحلف وا لقصل منك 
لسع أن بونرا أزلى لمر وَالْمسكيت وجري فى سيل الله اولصحو 
كان من جملة الخائضين في الإفك «(مسطح بن أثاثة) وهو قريب لأبي بكر الصديق 
يه وكان مسطح فقيرا من المهاجرين في سبيل الله» فحلف أبو بكر أن لا ينفق 
عليه لقوله الذي قال. 

رهض وت يجيت ع يدا كلت لفون لحكل تمده نوه وده عل 
العفو والصفح» ويعده بمغفرة ة الله إن غفر له» فقال: ألا بُو أن يَغفِرَ الله اڪ 
أله عَمُورٌ رَحِيمٌ# إذا عاملتم عبيده» بالعفو والصفح» عاملكم بذلك. 


بسب 


.)۲۸۷ /۱۷( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.)٠۳١ /۱۹( (؟) جامع البيان في تأويل القرآن‎ 


موسوعة أحكام القرآن 


كه رَو اليه جين َّ قَالَ ها هل الإفكِ ما قالواء أا الله ما قَالُواء 
68 طَائمةَ مِنَ الحَدِيثٍ انر الله: إن لذن جَآءُو بِالإِفْكِ» العَكْرَ الايا 
كلها في پراي قال بُو بر الصّدينُ» وگان ينف على مشطح لِقَرَابتِِ ونه واه 
فی عَلَ مسْطم سيا أبداء بَعْدَ الذي قال لِعَايْضَة . كَأنوَلَ الله: 9 وآ ولا يكل أ 
لَْصْلٍ منم وألسَعَة أن يُؤْثواأؤلي الفرق4 | الاَية قَالَ ل أبُوبكر: فب ا جت 
أن غر اله لي وجح إلى مطح ال التي گان بني EE,‏ 

e 
عَنْهُ أَبَدَ‎ 
مسألة من حلاف على يمين» فرأى فيرها خيرامنهاء‎ 


ەو 07 


قلياتهاء ولیكفر عن يَمِينه 


عَنْ اي هريره ضيه قَالَ: عتم رَجْلَ عند الي كل ثم َج إل اهلو فوج 
الصبية قد اموا اء لمعمو فَحَلَفَ لا يأل و ِن أجل صِيه تم بدا له َكل 


ر 
ل 


1 سول الله كه مَذَكَرَ ذَلِكَ لَه فال رَ سول الله کلاة: من حَلّفَ على ين رای 
غ رکا حَيْرًا مناه ياء وليك / عَنْ يمينه)”". 1 


ا مور 


اليه 
١‏ 


o e‏ لله لِك قَالَ: «مَنْ حاف عل بین 
َرَأَى غَبْرَهَا حَرًا مِنهاء لكر عَنْ وينه وَليفعَل)7". ۰ 
وعن تيم بن طرفة قال E‏ سأ فة في من حادم 
- او في بض تمن حادم - فَقَالَ: ا درعي» ومغفري» 
اسب إل لی أن بغطوكها قَالَ: فلم رص فَعَضِبَ عَدِئٌ فَقَالَ: أَمَا ًالله لَا 
أَعْطِيكَ سينا لجل رف :آنا واف لزلا أي غت رشول اف ا 


ر 


رك ١مَنْ‏ حَلَفَ على يمين وای آنقی لله نها فلیات التَقوّى» ما حنثت 


0 عي‎ A 


.)۲۷۷۰( رواه البخاري )¥۹( ومسلم‎ )١( 


(۲) رواه مسلم .)١6150(‏ 


عة أحكام القرآن 
اا يي حت د ا ل لل تلات 


0( 2. 


م 


كه ومن الإجماع: 


وقال النووي 8135: في هلو e‏ ا 
ترک وان الث حرا و مِنَ الَّادِي على اليَمين اسْتّحِبٌ لَه انث وَتَلْرَمُهُ الكمًا 
عل 
وقال القرطبي ككلثه: اختلف الْعْلَاء ني تفريم الكمَارَةِ على انث هَل جز 
؟ - بغ ماهم عل أن لنت قبل الگقارة ماح سن وهو عند اور“ 
قال الله تعالن: انا بَلَوَتَهُمْ كما بَلونَآ حلب اة إذ أَقْسَمُوا 
َيَصْرِمُتَهَا مُصْبِحِينَ © وَلَا يَسْعَفنُونَ #[القلم ]٠۸ ٠۷:‏ 
[ك] وفيها مسائل: 


EY 


و 
مع اھ 


یم 


قال ابن كثير كقلة: RE‏ 


2 2 س 


ره للا ل جام يخ قير ولول تورك رُهَا عَلَيْهِمْ ولا يَتَصَدّكُوا 
بن بي ول يتستفئون4 آي فما حَلمُوابه رَه ع ی ا 
لنطاف عليه ا عن كنك وق ن 
نامتك ر 

قال القرطبي تقال وكا يسنو يعني يَفُونُوا إن اء ا(“ 

قال السعدي كماث: أقسموا وحلفوا من غير استثناء» أنهم سيصرمونها أي: 
يجذونها مصبحين» ولم يدروا أن الله بالمرصاد» وأن العذاب سيخلفهم عليهاء 


(۱) رواه مسلم .)١191(‏ 

(۲) شرح صحيح مسلم (۱۰۹/۱۱). 
(۳) الجامع لأحكام القرآن (5/ .)۲۷١‏ 
(4) تفسير القرآن العظيم (۸/ 5١؟).‏ 
(5) الجامع لأحكام القرآن (۱۸/ .)۲٤١‏ 


ميم د ا اي ا م ا ا سسا 5 
5-7 إلیها. 
مسألة : معنى الاستثناء في القسم 
الاستثناء في القسم هو قول: والله نا 
مسألة : حكم الاستثناء في القسم 


ثبت النص والإجماع أن الاستثناء في القسم جائزء وهو مسقط للكفارة إن 


مو > قَالّ: e‏ نري 
سْتَحْمِلَه فَقَالَ: i‏ لا ايلك > ما عِنْدِي مَا گب ثم ا 
ا 5 


5 
ا‎ 
0 ١ 


٤رر rc‏ عه و و ر ري عي 
بال فام TT‏ 30 ا 
1 اس کل ہے و ا ل ا ا ا كر ور ا 
رَسول الله عل ES‏ أبو مُوسى: فاتيتا النبي 
لله تَذَكَرْنَا ذَلِكَ لَه فَقَالَ: «ما آنا مك م بل الله کمک نودب ءَ الله - لا 
َه 2 و e‏ ر و 5 7 
أخل عَل يون فَأرَى غَيْرَهَا ڪيا ناء إلا فرت عَنْ يمِينى» وَأَتَبْت الذى م 
ين ف 
وعن أبي هْرَيْرَة قَالَ: «ثَالَ لجان بن داد علي السلدم: طون لبه بان 
£6 02 و ََ و کہ 
انراق تید کل انرا لا عُلمَا يقال في سَبِيلٍ الله كمال لَهُ لَك اک اف 
e‏ م .2 3 سمي * هو ب 20 ل م 2 ا ۹ 
بقل وَنَِيَ» قَاطَافَ ن و تلذ مهن إلا رأة يضف إنسَان» قال النبي يكلل: « 


و 00 2 


قَالٌ: إن شَاءَ اله 1 يحْنَثْء وَكَانَ أزْجَى َاجَيها 
قال النووي يخل: يُسْتَحَبٌ لِلِْنْسَانِ ذا قال سَأَفْعَلُ كَذَا أن يمول إن 
ل ولا تقُولَنٌ لِمَأَئْءٍ إن مَاعِلُ دَلِكَ عَمَا © إل i‏ 


م 4 ۶ 
و کا ر 3 


[الکمف:٣۲) ]۲٤‏ ودا ا لحدیث ومنھا أنه إدا حَلّف وال منصلا بيَمِينهِ إن شَاءَ الله تحال 


م 


% © 


.)88١ تيسير الكريم الر حن في تفسير كلام المنان (ص‎ )١( 
.)51٠ /۱۸( (؟) الجامع لأحكام القرآن‎ 

(۳) رواه البخاري (51/18)) ومسلم .)١549(‏ 

() رواه البخاري (27147)» ومسلم .)١11955(‏ 


1[ موسوعة أحكام القرآن 
خث بعلو الحلوف عله وَأنَ الإسيثتاء ينع اْعِقَادَ الْيَمِينِ قول يك في َا 
الحديث: ١‏ الَو ال ِن شَاءَ الله ت وَكَانّ رکا جَاجَِها و و لِصحّة هذا 


ا 
2 


الِإسْيِدْنَاءِ كر طَانِ أَحَدهمًا: أن ية يول مص باليَمِينِ» وَالثَاني: أن کون نو قبل قراغ 
يأرل إذ ا له تعال َل اي: َم المملِمُونَ عل أن وله إن اء الله 
مع قاد الْيَمنٍ زط گونو متصاد". 


نقوله إن ن سَاءَ الله يَمَْمُ الْعقَادَ الْيَمِنِ بشَرْط 


مسألة: الحالف لا يكون مستثنيًا حتى يتكلم 
بالاستثناء غير مضمر له 
قال ابن المنذر يْتثه: أجمع كل من نحفظ من أهل العلم على أن الحالف لا يكون 
مستثنيًا حتى يتكلم بالاستثناء» وإن أضمر الاستثناء في نفسه لم ينفعه ذلك حتى 
لون ا 
قال الله تعاللل: ال 
عل َعَم وَمَا يي مِنْ أَنصَارٍ#البقرة؛ 157 
|5 وفيها مسال: 
مسألة : تأويل الآية 


قال الطبري ككلثه: يعني بذلك جل ثناؤه: وأي نفقة أنفقتم- يعني أي صدقة 
تصدقتم أو أي نذر نذرتم يعني «بالنذر»» ما أوجبه المرء على نفسه تبررا في طاعة 
الله» وتقربا به إليه: من صدقة أو عمل خير «فإن الله يعلمه» أي أن جميع ذلك بعلم 
الله لا يعزب عنه منه شيء» ولا يخفى عليه منه قليل ولا كثير» ولكنه يخحصيه ايا 


.)۱۱۸/۱۱( شرح صحيح مسلم‎ )١( 


(۳) الأوسط (7١1//ا6١).‏ 


موسوعة أحكام القرآن 
الناس عليكم حتى يجازيكم . جميعكم على جميع ذلك. 


فمن كانت نفقته منكم وصدقته ونذره ابتغاء مرضاة الله وتثبيتا من نفسه» جازاه 
بالذى وعده من التضعيف» ومن كانت نفقته وصدقته رئاء الناس ونذوره 
للشيطان» جازاه بالذي أوعده؛ من العقاب وأليم العذاب”". 


اننا" 


2 


قال العلامة السعدي كتلنه: هوم قفتم از فد ا 
ل وَمَا لِلطَلِمِينَ مِنْ أن نصَار #[البقرة: ]| 


2 


وهذا فيه المجازاة على النفقات» واجبها ومستحبهاء قليلها وكثيرهاء التى أمر الله 
بها والنذور التى ألزمها المكلف نفسه. وإن الله تعالى يعلمها فلا يخفى عليه منها 
شيء» ويعلم ما صدرت عنه» هل هو الإخلاص أو غيره» فإن صدرت عن إخلاص 
وطلب لمرضاة الله جازى عليها بالفضل العظيم والثواب الجسيم وإن لم ينفق العبد 

ما وجب عليه من النفقات ولم يوف ما أوجبه على نفسه من المنذورات» أو قصد 
بذلك رضى المخلوقات» فإنه ظالم قد وضع الشيء ء في غير موضعه» واستحق العقوبة 
البليغة ولم ينفعه أحد من الخلق ولم ينصره فلهذا قال : وما لِلطَلِِينَ من أنصار4. 

E واد‎ 

قال الشيخ العلامة ابن العثيمين 5 فأ : من فوائد الآية: 

-١‏ من فوائد الآية: أن الإنفاق قليله وكثيره يثاب عليه المرء؛ وذلك لقوله تعالى: 
ك e‏ ل ا وعلى 
وأن تكون على وفق الشرع. 

-١‏ ومنها: أنه ينبغي للإنسان إذا أنفق نفقة أن يحتسب الأجر على الله؛ لقوله 
تعالى: ود لله يغلا لأنك إذا I‏ 


6 
"En 
اكد‎ 


(۱) جامع البيان في تأويل القرآن (0/ .)58١‏ 


لطا موسوعة أحكام القرآن 

]|-_بلل- ا عوسوعة مش 

- ومنها: أن ما نذره الإنسان من طاعة فهو معلوم عند الله. 

4 - هل تدل الآية على جواز النذر؟ 

الجواب: الآية لا تدل على الجواز”"» کا لو قال قائل مثلا: «إن سَرَقْتٌ كن لله 
يَعْلَّمُ م سَرِقَيِكٌ»؛ فإن هذا لا يعني أن السرقة جائزة؛ وعلى هذا فالآية لا تعارض نمي 
النبي ية عن النذر؛ لأن النهي عن النذر يعني إنشاءه ابتداء؟ فأما الوفاء به فواجب 
إذا كان طاعة؛ لقول النبي يَكيِ: «مَنْ ن َذَرَ أن يْطِيعٌ لله بطع 

-٥‏ ومنها: عموم علم الله بكل ما ينفقه الإنسان, أو ينذره من قليل» أو كثير. 

-٦‏ ومنها: الرد على القدرية الذين يقولون: إن الإنسان مستقل بعمله» وليس لله 
فيه تدخل إطلاًا؛ وجه ذلك: أنه إذا كان الله يعلمه فلا بد أن يقع على حسب علمه؛ 
ور أن يكون الله غير عالم؛ ولهذا قال بعض السلف: جادلو هم بالعلم؛ فإن 
أقروا به خصموا؛ وإن أنكروه كفروا. 

۷- ومنها: أن الله 8# لا ينصر الظالم؛ لقوله تعالى: وما لِلطلِِينَ مِنْ أنصار)؛ 
ولا يرد على هذا ما وقع في أحد من انتصار الكافرين لوجهين: 

الوجه الأول: أنه نوع لكر ار اام 
النبي ميد کا قال تعالى: وح مم ورغ فى الْأمْر وَعَصَيْكُم مح 
رڪم ما يبون( آل عمران 0 

الوجه الثاني: أن هذا الانتصار من أجل أن يمحق الله الكافرد ھک 
ee‏ حتى تكون العاقبة للمسلمين» ى] قال تعالى: #وَلِيُمَخَصَ 

لَه لذي عَامَنُواَوَيَمْحَقَ ألْكفِرِينَ © [آل عمران: 4١‏ ]. 

8- ومن فوائد الآية: أن من دعا على أخيه وهو ظالم له فإن الله لا يجيب دعاءه؛ 
لأنه لو أجيب لكان نصرًا له؛ وقد قال تعالى: ِلد لا يُفْلِحُ يمون © [الأنعام:١؟].‏ 

9- ومنها: الثواب على القليل» والكثير؛ وني القرآن ما يشهد لذلك» مثل قوله 





)١(‏ ظاهر كلام الشيخ: أنه لا يرى جواز النذر ابتداء والذي يبدو - والله أعلم - أنه لايرى الحواز 
المطلق إن| يرى الجواز مع الكراهة كسائر الفقهاء. 


ا 


تعالى: ولا يُنَفِفُونَ تَفَقَةَ صغيرة ولا كبِيرَة وَلَّا يَقْطَعُونَ رادا إلا كب لَهُمْ لجرت 


ت 


آله 4 أَحْسَنَ مَا كأنُوأ يَعْمَلُونَ #|التوبة:١؟1]»‏ وقوله تعالى في آخر سورة الزلزلة: ##فَمَن 
يَعْمَلْ مال درو خَيرَا يرهد © وَمَن يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَوَ سرا يره 4% [الزارل:۷» ۸]. 
مسألة : تعريف النذر 


الا ع اميتي العاة ات ها زد و يُوجِبْهُ يلرم . 
مسألة : حكم النذر 

حكمه: هو جائز مع الكراهة» والوفاء به واجب. 

قال البخاري كتلثة: بَابُ الوَقَاءِ بالنَذرِ وَقَوْلِهِ: يوون كدر 4[لإنساد:۷]. 

عن ابن عُمَرَ فقة. ا إن الي يك َالَ: «إنَّ التَذْرَ لآ 
دم ّنا ولا وخر إن تخر : لرن لبخي 

وفي رواية: : عن زياد بن جير قَالَ: جَاءَ رَجُلُ إل ابن عَمَرٌ 5ق فَمَالَ :جل تكد 
أَنْيصُوم يما - قَالَ: أنه قَالَ: الاين فَوَاقَقَ ذلك يَوْمَ عي فَقَالَ ابن عْمَرٌ: «أَمَرَ 
الله راء الَذْرِ وهی الي كل عَنْ صم هذا الي لو 

وني رواية: e‏ َالَ: تھی ال يك عن الَذِْ و وَقَالَ: «إِنه لا يرد 
سی وا ب يُسْتَخْرَجٌ بو مِنَ البخيل» . 

قال الخطابي يكذثة: معنى نميه عن النذر إنما هو تأكيد لأمره وتحذير التهاون به بعد 
إيجابه» ولو كان معناه الزجر عنه حتى لا يفعل لكان في ذلك إبطال حكمه وإسقاط 
لزوم الوفاء به؛ إذ كان بالنهي عنه قد صار معصية فلا يلزم الوفاء به» وإنما وجه 
الحديث أنه قد أعلمهم أن ذلك أمر لا يجلب لهم في العاجل نفعًاء ولا يصرف عنهم 
ضراء ولا يرد شيئًا قضاه الله. يقول: فلا تنذروا على أنكم تدركون بالنذر شيئًا ‏ 
)١(‏ الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (771/7). 
(۲) رواه البخاري (57595))» ومسلم (۱۱۳۹). 


() رواه البخاري »)۱۹۹٤(‏ ومسلم (۱۱۳۹). 
)٤(‏ رواه البخاري (5754))؛ ومسلم (۱۱۳۹). 


الببب ب | ل لط تو احفر امه 
يقدره الله لكم أو تصرفون عن أنفسكم شيئًا جرى القضاء به عليكم» فإذا فعلتم 
فاخرجوا عنه بالوفاء فإن الذي نذرتموه لازم لكم» هذا معنى الحديث ووجهه. 

وقد أجمع المسلمون على وجوب النذر إذا لم يكن معصية ويؤكده قوله: أنه 
يستخرج به من البخيل فيثبت بذلك وجوب استخراجه من ماله» ولو كان غير لازم 
م يجز أن يكره عليه» والله أعلم'". 

قال الكاساني كقلثة: فَحْكْمُهُ وُجوبُ الوَقَاءِ ب سَمََىء بِالْكِتَابٍ الْعَزِيزِ وَالْسُنَ 
والإجاع اقول 

ما الكِتَابُ الكريم فَفَوْلُُ - عر سان -: يووا ورم [حح:ه؟]ء وقول 
ا بلعب لهه کن مَسَعُو لا [الإسراء: ]ء وله - سُبْحَانهُ: وفوا 
بِعَهْدِ اله إا علدت [اتحل: 1*٠‏ والنذر نوع عَهْد من التاذر مع لله - جل وَعَلَا- 
بار لوقه ا عه وره - جلت عظمتة: فووا امود [للة:] أَيْ الْحْهُود 
وَقَوْلَه زا لونم من علد أله لن اتا ِن فَضْلِوء َتصّدَكَيَ4 إل قله 
ا لبا أخكثر موأ أله ما وَعَدُوء؟ [التوبة:ه/. ۷۷] ] أَلْرَمَ الوَقَاء بعَهْدٍ دوت اردع 
َر الْوَقَاءِ. 


س 


وأا الستة فقول الي - عَلَيْهِ الصلاة وَالسَّلَامُ -: ١مَنْ‏ تَدَرَ أَنْ يطِيعَ الله تَعَالَ 
لولمه اذا 


مسألة : بعض صيغ الندر 
م هو 


ركن التذر: هو الصيعة الداله عليه وهو قولَة: له عر انه ع گا ا عي كا 
او هَذَا مَذَي ا مالي دة أزها انلك ا د 


.)01/5( معالم السنن‎ )١( 
.)) بدائع الصنائع ( ه40‎ )( 
.)۸١ /60( بدائع الصنائع‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن ل ]| 
لبحب بخ ببس حيبي يب لبي حبق 0907 | 
مسألة: الشّرَائط المتعلقة بالنذر 

بَعْضْهَا يل بالا وَبَضْهَا ُو يد وبَضْهًا تعلق بس الرْنٍ. 

قال الكاساني كخله: رانا راط الركن َأنْوَاعْ: :بها بسع تاذو ويا 
تعن الور په وَْضهَا بعل تفس الركن. 
© نا الّذِي علق بالتاذِر شرا ائط الْأَهْلئة: 

منها: العَقلُ. 

ومنها: البلوغ: لا يځ تدر اجون وَالصَِّيّ الذي لا يغقل لان حَكمَ لذ 
وجُوبٌ النڎور به وما ليسا مِنْ أَهْلٍ الْوْجُوب» وَكَذَا الصّبِيٌ الْعَاقلُ؛ الهس مِنْ 
َل وُجُوبٍ التَرَائِء ألا وى أنه لاعت علو عن من الَّرَائِع ااب الشّزْع 
ابتِدَاء؟ فَكَذَا بالنذر؛ اا ك الله 
- تَعَالٌ - لا بياب لعي إذ لبس لعب ية الإاب روَا الصيعة عَلَمَ عل 
إ جاب الله - تَعالٌ. 


متها اِْسْلَامُ: ا يصح نَذْرُ الْكَافِْ حَنَى 


گافر» حَتی لو لو در ثم ْم لا رمه الْوَكاهُ به 

مر اور مالفاو کته ان كرالك ا بط ف ارول 
الگافر لوصف يكوه قرب 

ر ُرَية التاذر: فَلَيْسَتْ مِنْ َر ائط الصحة؛ يصح تَذْرُ الْملُوكِ تم إن گان 

وزو ری اليك كالسا وا ورجا ی عله ی لك 

مِنْ الْقَرَبٍ اليه كالإعتاق والإطعَام وخر ذلك يجب عليه بعد بعْدَ الْعاي؛ لات ليس 

من آهل الملك للحال وَلَرْ قَالَ: اا َه المَّة هي مذي أو إن اريت 

هذا الد َو حر فع يرنه حنَى يضِيِفَهُ إل مَا بَعْدَ التق في قياس قَوْلٍ أي 

ية وقد نه في تاب اْعَتَاقِ. 
راما الطَّوَاعِية: َلَيْسَتْ برط عِنْدَنَا خلانًا لِلشَّافعِيَ يخلثة کا في امین وَكَذَا 


ا ا 


.)۸١ /5 ( بدائع الصنائع‎ )١( 


مسبج | جح ا 
مسألة : سبب كراهته 


فال التووي : قال الازري: تول أن يَكُونَ سبب النهي عن کون النذر يڙ 


هن ي 


رمَا له فان ا بغار شاط قال: وجول ان کون سبي کوت ياي بالق 
التي ته في تذر عل صورة لحَاوَصة لامر الَذِي طبه ينص أَجْرْه و 
العا رن نكال 
قال الْقَاضِي فا تول 3 اهي لكر كد اط ب ا ن انر يرد 
در وينم ِن حُصُول ادر تى عَنُْ حَوْهَاه مِنْ جَاهِلٍ يَعْتَقِدُ ذَلِكَ وَسِيَاقُ 
ایت يويد هدا وات اع 
مسألة: من الشرك النذرلغر الله“ 

E 1‏ 
فإذا نذ نذر طاعة: وجب عليه الوفاء مها وهو عبادة» وقربة إلى الله. ولهذا مدح الله 
الموفين به فإن نذر لمخلوق : تقربًا إليه ليشفع له عند الله» ويكشف ضره ونحو ذلك: 
فقد أشرك في عبادة الله تعالى غيره ضرورة» كا أن من صلى لله وصلى لغيره» فقد 
أشرك» كذلك هذاء لقوله تعالى: يفون بَِلَدْرٍ#[الإنسان:] وجه الدلالة من الآية 
على الترجمة: أن الله تعالى مدح الموفين بالنذر» والله تعالى لا يمدح إلا على فعل 

العبادة» فمن فعل ذلك لغير الله متقربًا إليه فقد أشرك. 
قال: وقوله: وما أَنقَقَتُم من نَّمََةِ أو كَدَرْثُم مّن ندر فن أَللّهَ يَعْلَمُُ 

[البقرة:٠۲۷]‏ . 
وجه الدلالة من الآية على الترجمة أن الله تعالى أخبر بأن ما أنفقناه من نفقة» أو 
نذرناه من نذر متقربين بذلك إليه أنه يعلمه» ويجازينا عليه. فدل ذلك أنه عبادة. 
وبالضرورة يدري كل مسلم أن من صرف شيئًا من أنواع العبادة لغير الله فقد 

.)41/1١1( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)١55 تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد الذى هو حت الله على العبيد (ص‎ )( 


موسوعة أحكام القرآن 


ع 


1 
رك 


قال ابن كثير: يخبر تعالى بأنه عالم بجميع ما يعمله العاملون من الخيرات من 
النفقات والمنذورات. وتضمن ذلك مجازاته على ذلك أوفر الجزاء للعاملين لذلك» 
ابتغاء وجهه» ورجاء موعوده. إذا علمت ذلك فهذه النذور الواقعة من عباد القبور 
وأشباههم لمن يعتقدون فيه نفعًا أو ضرًا فيتقرب إليه بالنذر» ليقضي حاجته أو 
ليشفع له. كل ذلك شرك في العبادة» وهو شبيه بيا ذكر الله عن المشركين في قوله: 
N‏ من لحز لم تيرج قاو كذ ل روم وغ فاي 
قَمَا کان لِمُرَكبهمَ فلا يَصِلْ إل آله وَمَا گان يله قَهُوَ يَصِلْ إل شاه سَآءَ ما 
يَحَكْمُونَ 4 [الأنعام:17] روى ابن أبي حاتم في الآية. يعني: جعلوا لله جزءًا من الحرث 
ولشركائهم ولأوثاءهم جزءًاء فما ذهبت به الريح ما سموا لله إلى جزء أوثانهم تركوه» 
وقالوا: الله عن هذا غني» وما ذهبت به الريح من جزء أوثانهم إلى جزء الله أخذوه. 

وعباد القبور يجعلون لله جزءًا من أموالهم بالنذر والصدقة» وللأموات 
والطواغيت جزءًا كذلك» وقد نص غير واحد من العلماء» على أن النذر لغير الله 
ا 

قال شيخ الإسلام: وأما ما نذره لغير الله كالنذر للأصنام والشمس والقمر 
والقبور ونحو ذلك فهو بمنزلة أن يحلف بغير الله من المخلوقات, والحالف 
بالمخلوقات لا وفاء عليه ولا كفارة» وكذلك الناذر للمخلوق ليس عليه وفاء ولا 
كفارة» فإن كليها شرك والشرك ليس له حرمةء بل عليه أن يستغفر الله من هذا 
العقد ويقول ما قال النبى ميه حيث قال: «مَنْ حَلَفَ باللّاتٍ والْعرّى كليل لا إِله 
إلا لله». ْ 

وقال أيضًا فيمن نذر للقبور ونحوها دهنًا لتنور به ويقول: إنها تقبل النذر كا 
يقول بعض الضالين. فهذا النذر معصية باتفاق العلاء» لا يجوز الوفاء به» وكذلك 
ار مالا لهد و قدو السندنة أو المجاورين العاكفين بتلك البقعة» فإن 
هؤلاء السدنة فيهم شبه من السدنة التي كانت للات والعزى ومناة يأكلون لأأمولَ 
ألا بالطل وَيَصْدُونَ عَن سَبِيلٍ اللو والمجاورون هناك فيهم شبه من العاكفين 


ا 
الذين قال فيهم إبراهيم الخليل لھ : فما هذ الكَمَائِيلُ أَلّىَ أن لا عَكِمْ كنُون. 
0 اجتاز بهم موسى ته وقومه؛ قال تعالى: ©وَجَوَْنَا ِب إِسْرَتوِيلَ ألْبَحْرَ 

وا کل كوي یرن عل أَصْكَاوٍ لهم [الأعراف :]. فالنذر لأولئك السدنة 
3 في هذه البقاع التي لا فضل للشريعة في المجاورة فيها نذر معصية» وفيه 
شبه من النذر للسدنة الصلبان المجاورين عندهاء أو لسدنة الأبدال التى في المند 
والمجاورين عندهاء ثم هذا المال إذا صرفه في جنس تلك العبادة من المشروع مثل أن 
يصرفه في عمارة المساجد أو للصالحين من فقراء المسلمين» يستعينون بالمال على عبادة 
ان 

مسألة : أنواع النذر وكفاراتها 
قال ابن قدامة يكلثة: وله أن النذرَ صَبْعَةٌ سبع أفسام: 


القسم الأول: ذْرُ اجاج وَالَْصَبٍ وَهُوَ الَّذِي مجه رج ينه لِلْحَتْ عَلَ 
غل َء أو انع منك َب اد و للت ولا لقي E‏ 

وَالْقِسْمُ الثاني: 0 ر طَاعَةٍ ة تبر مل الذي ذَكْرَ الْحرَقِيّ. فَهَذَا يلرَمُ الْوَقَاءُ به 

لين وا رين وهو اال أنواع: 

أَحَدَها: لرام م طَاعَةٍ في مُقَابلََ د : ِعْمَةٍ انلها | e‏ إن 
سفاني الله لله عن صر صَوْمٌ شَهْرِ. کون الطّاعَةٌ ممص له اض في الْوْجُوبٍ 
پار ازم اللا ةورع > فهذا يرم اني يماع أل امام 

الع الثاني: اترا م طاعَة من عبر رط کقولو ابدَاء: لله عَلّ صم هر يلرمه 
اوتام بوني قول أكتر أل الِْلْم. دول فل لاق ياو تذخ فيي 
وال بَعْض أَضْحَايه: لا يرم الوا بوه أن أبا عُمَرٌ غ لام تب قَالَ: التَذْرُ عِنْدَ 
ارب وع بشَرْطٍ. ولان ما الْمَرَمَهُ المي عرض نار مه بِالْعَقَد كَالْييع 
واتار وما ارم بعر ءوض لا يرم مجر ا 


)١(‏ انتهى بنصه من كتاب تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد الذى هو حق الله على العبيد 
(ص1560١).‏ 


اع مس || ]1 


الع الثا لث تدر طاعة لا أضْلّ ا في الْوجُوبٍء كَالإعيَكَافِ وَعِيَادة الْريض» 


o 


يلرم اوقا 000 عل عَلَ الشروع فاا بحب پو ما لا ْب ا لظي بأضلٍ 


24 


الع. وَلَنَا: قول الب :من َر أن يُطِيعَ الله فليِطِعةُ)0". رون 
ولا وود وَل اله عَللَ: وينم من عه الله لبن اننا ِن فَضْلِِ أتصّدّكَنَ 
تَحُوئنَ می أَلصَلِحِينَ © فلا ا لهم ين فَصَلِوِء لوا پوء وولو َم صو 8 
تَأَعْقَبَهُمْ يِقَاقَا فى فلُوبهمَ لل يوم يَلْقَوْتَهُِ ما أَحْلَمُواً الله مَا وَعَدُوهُ وَِمَا كاثوأ 
يَححَذِبُونَ 4[ [العوبة: هلا 5/ا]. 
کک TT‏ ندرك ا 
له التي بلا: «أؤفي بتذرك»" ولاه آرم سه فرب على وجو ال ف رمه 
ا الإجماع» وک ل لرَمَ ته م 0 َوْجَبَ هَذَياء لكا 
وكالعَمْرَّة فم E‏ وَلَيْسَتْ وَاجبة عند روه بطل دين 


ل عقر لاتيي ا ی ر ا 
0 برط قال جِيل: 


لِك رجالا فك قد واي EE‏ تحتل تبجنا كليو المحرق 


2 


4 ار ا و Prt‏ ەر ° 5 
0 
3¢ ے اي 


الثّالث: النذر الم وهو أن يَقُولَ: لله على نَذْرٌ. فَهَذَا تحب به الكمَارَة في 
تر أَهلٍ الولم. روي ذَلِكَ عَنْ ابن مَسْعُودِ وَابْنِ عباس وجار وَعَاقِعة 


ویو قال اا وا وَطَاوْس والقايسم» وسال وَالسَّعبِيُ؛ وَالتَحَُِ؛ وعكرمة 


2 
52 


وَسَعِيدُ ب جت ومالك وَالَُِْ وَححَعَدُ بن الحسَن. ولا أَعْلمُ فيه خخ ا زل 
شاوی قا لا ينق ذز ولا كمارة فيه أن ن التَذِْ تا لا كنار فو. 


وَلَنَا ما رَوَى عَمَبَة بن عار قَالَ: قال سول لله يكلةِ: «كفارة ار إذا 1 يسمه 


hs 


.)٦٦۹7( رواه البخاري‎ )١( 
.)١195( ومسلم‎ »)۲۰٤۳( رواه البخاري‎ )۲( 


لا موسوعة أحكام القرآن 
- 
كَفَارَةٌ اليَمِينِ)"" وا الى ول هدا كنت E‏ ولاه 
د 0 ا مِنْ الصحَابة وَالتَابِِينَ ولا تغرف كُمْ في عَصْرِهِمْ 
حالما فيَكُونْ ِجْمَاعًا. ظ 
الق الرَابع : و ان كلا رل لرن ب إخاعاء ولان النبي 5 قال: مه 
تَعَاى تجل في حَالٍ» ويب على 
النَاذِرِ كَمَارَهيَمينِ. وي راتو شرو ؛ وَابْنِ عباس وَجَاير وَعِمْرَانَ بْنِ 


ور و 


حُصَيْنِه وَسَمُرَةبْنِ جنذب. 
و2 ر 0 5 م وھ ەر رت 04 
م ویو قال اوري وأو يةه وَأْحَاية. دَرُوِيَ عن دما يدل على أله لا 


کفارة علي َه قالّء فِيمَنْ َدَرَلَيهدِمَنَ دار عبرو يته لَه NY‏ عَلَيِْ. وَهَذَّاف 


متاه وروي e‏ وَالشّعبِي. ر وَالشَّافِعِيٌ؛ قول 
سول الله وَكِ: «لَاتَذْرَ في مه معْصية اله وَكَا فا لَايَمْلِكُ الْعبد رَوَاهُ مش . 


َد أن يوي اله ا غو ولان ص 


ل 


كن دون ول إذا ايم e‏ : خد أ 
ابن عياش كَالَ: حَدَنَنِي مده مَوْلَ َة بن شُعْبَةَ قال: حدني كَعْب بن ء 
ا نر عَنْ عقب بن عار به. 
وني إسناده: «حمد بن يزيد بن أبى زياد الثقفى» أبو عبد الله. الفلسطينى ويقال الكوف» مولى 
المغيرة بن شعبة قال فيه أبو حاتم: مجهول. وقال الخلال: سئل أحمد عن حديثه» فقال: رجاله لا 
يعرفون. 
وقال ابن حبان: لست أعتمد على إسناد خيره. 
وقال الأزدى: ليس بالقائم» فى إسناده نظر. 
وقال الدارقطنى: إسناده لا يثبت» و محمد و أيوب و الراوي عنه مجهولون. اه تهذيب 
للست واصل کت لصحي سبلم 491 0١‏ دوه ع حر رر ري ر 

كَعْبٍ بن علقم عَن عَْدِ لمن بن ياس عن آي ايء عَنْ عقب بن عار عن رَسول الله 

لد قال : «كَفارَةٌ النَذْر كَفَارَةٌ اليَمينِ) بدون زيادة: (إذا لم يسم )» وانظر: ضعيف سنن الترمذي 
۸١ /1(‏ للشيخ الألباني كنل 

(۲) رواه البخاري (5595) من حديث عائشة فلك 

(۳) برقم (1151) من حديث عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ. 


054 


کک 
م 


موسوعة أحكام القرأن ]1 

وَقَالّ: ١لَيْسَ‏ عَل الرَّجُلٍ تو فعا لك مدو علد وثال: «لَاتَذْرَ إلا ما 
بي پو وَج الله» روا بو داود. ول ١مَنَْدَرَ‏ أن يَخْصيَ الله َلَايَْضِوا. تيمر 
كَمَارَةٍ وَنَائدَوَثْ الَُْْ اني گائٽ مع الما َج على اة رَسول الله يل أن 
تَنْحَرَهَاء قَالَتْ: ارول اله إن دزت إن نان الله َي أن حر حَرَهًا؟ قال : بس 
ا جَرَيتهاء لا تَذْرَ في م مَعْصِيَةَ الله ولا فعا لا يلك الْعَبْده روَا م ويار 9 
كَمَارَة 


ذلك ی ارول ج کر آذ ر ن ال وک کف ر ل ل 
یکلہ يتكَلَمَ: «مرُوهُ ينكلم ولي ٠‏ وَلْيَسْتَظِ[ ل وو الا 0 


مزه يكمارة. 
أن اذ ارام لطع وَهَذَا الام مه خیب ولا ذز َك مقي ا ا 
َيْكَاء كَالْيَينٍ غَيْرِ الَْقِدَة وجه الأول مَاوَوَتْ عاي أن وَصُولَ الله كله قال : 


١لَائَذْرَ‏ في مَعْصِيَةه وَكَفَارَيهُ 00 د 


)١(‏ البخاري (25041)» ومسلم )١١١(‏ من حديث ثابت بن الضحاك طه. 

(۲) برقم )١141(‏ من حديث عمران ضك. 

ys ا‎ 

(4) معل بلفظ: «وکَفارُ كََارَةُ َعِينِ): رواه أبو داود ٠(‏ ۰ والترمذي (1914)؛ والنسائي 
(۳۸۳۰» 85" ). وابن ماجه (۲۱۲۵)» وأحمد (۲۹۰۹۸) من طريق الزهري عن أبي سلمة 
عن عائشة» به. 
قال الترمذي ككآئه: هذا حَدِيتْ لا يَصِح؛ أن الي يشت هذا حيبت من أي ملعا 

سَِعْتٌ مدا قول : رَوَى غَيْرُ اح نْهُمْ: : مُوسَى بن عقب وار أ ڪي عن لوغري عن 

سان بن اقم عَنْ بی بن ي كَئِرِ عَنْ اي سَلَمَة عَنْ عَائِسَة عن التي کي قال محَمدٌ: 

ور 


وَالحَديث هو هَذًا. 
قال البيهقي كَدَأنْهُ: ما الحِيث ية مه الزهر یما SS‏ 


في 
a <2‏ ا 


0 كليل عل ل بسن مو أي عل و3 4 سَمِعَهُ مِنْ سُلَيَانَ بن أَرقَمَ عَنْ 
قال ابن الملقن ينا لثه: : الطريق التَني: e oy‏ ا 


عة أحكام القرآن 
EE r‏ ف اك عد لسك 


سَلمَة» عن عَائِشة س مَرْفُوعا باللفظ الُذكُور روَاهُ أحد وَأَضْحَاب «الستّن الْأَرْبَعَة» وهو منقطع 
إن ذكره ابن السكن في «صحاحه» لِأَن الزهْري م يسمع دا الحديث من أي سَلمَة. كَذَا قَالَّه 


و م فض 


ا َر أو كاوه والزيڊي وَالَايَ من ڪڍيث آيوب بن سيان 


عن لاا عن بن شاب عن شاا بن أرقم؛ کن تی بن آي كد عن آي ت م 4 


ع 
6 


¥ 


َل امد بن شبويه: َالَ بن البرك في هذا الحييث: حدث أَيُو سَلمّة دل على أن الزْمْرِيٌّ 1 
يسمعة من أبي سَلمّة. وَل الرْمِذِيٰ: هَذَا حديث عَريب. قَالَ: وَهُوَ أصح من حَِيث اله ري 
عن أبي م مَةَ عن عَائِضّة. وَقَالَ اتسائ :سان بن ارقم مروك ا ليث تحالفه غير وَاحِد من 
أَصْحَاب يب في هَذًا الحديث. وَكَالَ الخطاي: هذا حَدِيث مقلوب الْإِسْنّاد. 

وَقَالَ الدا رَفطِْيَ في «علله» : دا ا حديث روي عن ايء عن أي سَلمَةه عن عة رفوع 
وروي عَن الزْهْرِيٌ قَالَ: حدث [أَبُو] سَلمَة . وروي عن الزْهْرِيٌ عن ليان بن ارقم عن يى 
ابن أي كثيرء عن أبي لم عن عة وَعَذَا هو الصّحِبح؛ وَرُوِيَ عن الزهْرِيَه عن الْقَايم؛ 
عن عائشة. َال لبَقِيَ: هذا حَدِيث لم يسمعة الزّهْرِيَ من أبي سَلمَة؛ فقد با من طريق آخر 
عَنهُ قَالَ: بلغي أن ابا سلمة قال )یدل عل ان هري ل يسفعة من أى ل ر شمعه 
من (ُلَيّان بن أرقم ما ناب شيخت). 

وذكر باستاو عَن الڙهري» عن سان بن رقم» عَن يټ بن أبي كثير» عن أي سَلمَة وَهَذَا 
وهم من سلَان؛ فیحیی بن آي کٹ إا روء عن تمد بن الزبير اللي عن أبيه عن عمرّان 
مَْفُوعا کا تقدم» وَرَوَاهُ الذَوَفْطنيَ في «ستنه» من حَدِيث غالب بن عبيد الله العقيلج الْجُزري» 
عن عطاء بن ¿ أبي ربَاح» عن عايْسّة را «من جعل عليه نذرًا في مَعْصِيّة فكفارته كَفَارَة 
يَمين). 

وغالب هذا ضَعِيف بمرّة قال الْأَرْدِيّ: مروك ا حريث» لا تحل الروَاية عن نه 

فتلخص ضعف هَذِه الطرق بالانقطاع وَغَيرهء ون کب من اا ر :الي ف شرح 
المْمَذّب) فَقَالَ: هذا الحديث رَوَاهُ الدرقطني من روايّة عَائِسّة وَعمْرّان. وَضعفه فَقَالَ: وَاتفقّ 
الحفاظ عَل ذَلِك. وَقَالَ في «الرَّوْضَة): رق و ا كناو ی عقف 
باتقّاق الحدثين.[البدر امير (4/ ])٠٠١‏ وانظر التاريخ الكبير للبخاري (٤/۲)ء‏ والعلل 
للترمذي (۱/ .)۲٠۰‏ 

قال الشيخ مقبل بن هادي كنثة: هذا الحديث إذا نظرت إلى سنده وجلتهم رجال الصحيح» 


رَوَى الُورْجَان ِإِسْنَاوِ عَنْ عِمْرَان بْنِ حُصَيْنِ َال سَمِعْت رَسُولَ الله کا 
يَقُول: «الَرُ تَذْرَانِ؛ ا گان مِنْ تَذْرِ في طَاعَةٍ الله مَذَلِك لل وَفِيه الْوَقَائُ وما کان 
مِنْ تذر في مَعْصِية الل لا وَقَاءَ فی وبکر افر اَن وَهَذَانَصُ. ولان 
لتر مين ا روي عَنْ اللي وك آنه قال «النذرٌ ر حلم وَكَالَ الب يلل لحت 


ولكن الإمام الترمذي مَأ يول (5/ )٠١١‏ بعد ذكره: هذا حديث لا يصح لأن الزهري لم 

يسمع هذا الحديث من أبي سلمة قال: سمعت محمدا يقول: روى غير واحد منهم موسى بن 

عتبة وابن أبي عتيق عن الزهري عن سليان بن رقم عن يحبى بن أبي كثير عن ابي سلمة عن 

. عائشة عن النبي صلل الله عليه وَعَلَ آله وسل قال محمد : والحديث هو هذاز: 

حدثنا أبو إسماعيل واسمه محمد بن إساعيل بن يوسف الترمذي حدثنا أيوبَ بن سلبان بن 

بلا حدثنا أبو بكر بن أب اوس عن سان بن بلا عن موسى بن عُفبَة وعبلِ الله بن أبي عَتيق 
عن الزهريّ عن سلبان بن أرقم عن يحبى بن أي كثيرٍ عن أبي سَلَمَةَ عن عائشةً أن النبي قال: 

«لا ندر في مَعصية الله» وكَمَارَتُ اة يوين 

قال هذا حديثٌ غريبٌ وهو اصح من حديثٍ آي صَفْوَانَ عن يونس. [ أحاديث معلة ظاهرها 

الصحة (ص555)]. 

(۱) ضعيف جدًا: رواه النسائي (854") قال: : خبَرني محمد بن وهب قَال: دنا عمد بن صلق 
ا: حَدََِي ابن حاف عن حو بن الي َْ ايه عَنْ جل من أل الْبَضرَقه قال: 
صَحِبْتَ عِمْرَانَ بْنَّ حْصَيْنِ قَالَ: e‏ الله ية يمول وني إسناده: غنيك ا 
التميمى» متروك وأبوه لين الحديث»؛ وني الإسناد أيضًا رجل مبهم. 
وروی ابن الجارود في المنتقى (91-0) قال حَدَّئنَا محمد بن يخْيَى» قَالَ: ثنا عمد بن مُوسَى بن 
آل ات قال : ثنا عبد الگريمء عَنْ عَطَءِ ن أي وبَاح؛ ڪن ابن عباس ظاة؛ عن 
الي ڳل َالَ: انر تذران: ا کان لله کفارئة الوك وما گان لِلشيِطَانِ فلا وَكَء فيه وَعَلَْ 
كمَارَُيَوين). 
وق اد د رق تو يناعن و تحاف ق الات وووى اهار وان 
الحافظ ابن حجر: صدوق. 

-١‏ خطاب بن القاسم الحرانى» وثقه ابين معين» وقال أبو زرعة في رواية: منكر الحديث» يقال: 
إنه اختلط قبل موته. وني رواية أخرى: ثقة. وقال ابو حاتم: يكتب حديث» وقال النسائي: لا 
علم لى به» وذكره ابن حبان في الثقات اه. (التهذيب). 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 

0 وت ا إل بيت الله ارام فلم اه انكر يها“ صَحِيحٌ ر 
E‏ وني رواية: «وَلْتَصُمْ اة ام 

قال ادد اله اف وقال انث ان في التي َدَرَتْ دَبْحَ ابنها: «كمْرِي 


4 


يُميتلك). 


عدوم 


ا 


ەر جر مر ا ار ا ا مر ا وى 


وَلَوْ حَلَفَ عَلَ فِعْلٍ مَعْصِية لمن الْكفارَة مكَدَلِكَ إا تَدَرَهَا . فأمًا آحادیثهم» 
َمَعْنَاهَا لا وَقَاء اندر في مَعْصِيَةِ الله . وَهَذَا لا جلاف فيه وَقَد جَاءَ صرحا پو مَكَذَا 
في روا ملم يبدل عل هذا اا أن ی ناد :زلا يمن ل فطل 
رج 0 بخن 0 

ا ا الْكمَارََ في أحَادِيئِهِمْ» كذ يها ني ایتا قن قعل ما رَه أ 
00 ا كمَارَةَ عَلَيْ. کا لَوْ حَلف لَيَفْعَلنَّ مَعْصِيَة با ففعلها. و كمل أن تَلَرَمَةُ 
لكا َه حن لي عن في لَك وى عَنْ فل الْصية. 
الا باح من فام التذر. 


الق م اليس اباح؛ س الوب وَرُكُوبٍ الَا وطلاق المرأة على وَجْهِ 


ت 


ا 


9 


مباح» فَهَذَا ب > يخر الناذر فیه» بن ن فعله 0 في بذَّلِكُ؛ لما وی 
عه o‏ 13 ال 


فقَالّت: إِنْ َذَرْت أن ا َع 


م مايه 5 غ E‏ 
عامر» قال: نذدرت أخيّى أن عى إل بت الله 


2 


3 ككل لمث لمكب ورواه مسلم 


() الحديث رفاة البخاري (5114) عن عقب عقب 
َأمرَئِي أن أَنْتتي ها الي يق تة 
(15141). 
والزيادة رواها أبو داود (TAY)‏ وغيره من طريق یی بن ب ر سيد الْأَنْضًا ري 


رر ا رھ 3 


ان خر أن أنا ويي ابه أن َد اله ن مالك ابره أن فَة بن عادر أ اال 
الي بكي ء عن أت له تَدَوَثْ أن ڪج حا غير ترق ققَالَ: اروها فَلْتَخْتَىٌ وَلتَرْكَْ) 
بصم تاه أيام»» وني الإسناد عبيد الله بن زحر وثقه جماعة وضعفه يخرون وقال الحافظ: 
صدوق يخطى. 
وقال الذهبى: فيه اختلاف» وله مناكير. 

OL E‏ واكام قار باسني ع معنن 


fs 


۴£ ارو ت 
أخيرني عبيد الله 


جه 


اح 


1 


3© موسوعة أحكاء القرآة r]‏ 
ل و ا ا اد 
تدرك رَ اة 9 داود a‏ لاله لو 1 حلت سل نعل تباج بر ِفِعْله فگذلك إِذَا ْو 
لان النَذرَ كَاْيمِينِ. ل رکه وَعَلَيْه كفَارَة يَوين. 

ا قَانُوا فيم َد أن يكف أو يُصَلِّ في 


ر ا 


و 


مسجل معيّنٍ: کا د له أن بص ويغتکف في عرو ولا َمَاَة وَمَنْ تدر أن يتصَدَقَ 


6 ع كفو 


اله کل أَجْرَأَنْهُ الصَدَقَهُ ب بلا كمَارَة. مدا ول وَقَالَ ماك وَالشّافِعِيٌ: ل 
ا قول الي كله اَاَذرَ إلا ف اسي بو وَج الله). 
ا ينا لي بطب اهوبرج اثر سال عن ڪه 


4 


ت 


قل ا موقل > ل 50 وکلم ولم وهه 0 


وَعَنْ اس قَالَ: رت انر ان یی إل بت اله ارام َيل ی اف لله ا عن 
0 فَقَالَ: «إن الله لَعَنِيّ ء عَنْ مَشْيِهَا مُرُوهَا لرگ . قال المَرْمِذِيٌ: هدا 
E‏ ا اشر ر بكَمَارَة. وروي ن لبي ل رى رجلا يجادى ب ان 

سال عه قَالُوا: ندر أن يح مَائِ. قَقَالَ: «إن الله لَعَنِيّ عَنْ عَنْ تَعْذِيب هَذًَا تفس 
مرو روه ليڙگب متف عليه امز يفار ولاه ذز عر مُوجب لفل مَا تَدَرَهُ 


بُو گفار كتدْرِ لتحيل وماد في قشم الذي قبل 
اا حَدِيتُ التي تدَرَٺ الي مذ مر فيه الْكمَارَة في حَدِيثٍ آي وَرَوَى عقب 


م م 


ابن عامر» أن حت تَدرَٺ ان َي إل بيْتِ الله ارا مَل رَسول الله لله و عن 


ا مُسَدَّد قال: حَدَّثَنًا | 
اتس عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبٍء عَنْ أبيوه عَنْ جد ان 

)روا ازى 2+ ۷( 

™( و الترمذي (۳۷١أ٠)‏ والحديث أصله في الصحيحين»عند البخاري (1816) عن نس ظا 
اَن الي ل رای سحا ادى بن ابد قَالّ: «مَا بال هَذًا؟» قَالُوا: ا مشي قَالَ: «(إن الله 


عن تَعَل يب هدا تسه لحني مره أن يرگب 


fol‏ ا 


کک : عن انس أن التي اة ری شَيْنًا يجادى بَيْنَ ايه قَالَ: ما بال هَذَا؟) 
قَالُوا: َد أَنْيَمْيِيَ» قَالَ: دن لله عن تََذِيبٍ هَذًا سه لََيّ» وَأمَرهُ نيركب . 


[a [-‏ موسوعة أحكام القرآن 
ذَلِكء فَقَالَ: 0 مُرُوهَا درگب ولنگفز عَنْ يتا م صَحِيِحٌ أخر جه ابو دَاوْد. وَهَذْهِ 
رکا الان ورا اذ بود اواړي ديت روي لبن وار انكر 
و کون التي ڳل رك ر اْكمَارَة في بَعْض الحدِيثْء إحَالة على ما علِممِنْ ڪڍ ديه 


ر آخر. 
ا رانء فَإنَه روه بدليل قول 
التي كلا: ١ا‏ عض ااال إلى الله الطلاقٌ». ا 


برو لا گار عل وا لاف في گي قبل 

الْقَمَ السّاوس: نَذْرُ الْوَاجِبٍ. 

كالصلاة المحتوبة قال أَصْحَابنًا: لا ينعفد ذره. ور قو ل أُصْحَاب الشَافِعِيّ؛ 
لن اذ ارا ولا يصح لير مما هُوَ لازم د وتو أن ينعد ْم وجب 
َب إن رک كاد حل عل نل لكاي : وقد سا الي كلل 
بويتا. وَكذَلِكَ لو َر مَْصِيَة E‏ يرك ركد 5ا بنع 
الق السّابع : تَذْرُ الْستَحِيلٍ. 
َصَوْمٍ فس دا لا ينعد ولا بوب سا لان لا صر اوقا ولا لوكا 
به ول حلفَ عل فعله 1 ا کار النذر وء وَعَقَدٌ اباب 3 
اذكب ن النذرَ كلمن وَمُوجَبَة موجبهاء لاني رو الْوَقَِ پو ١إ‏ کان 3 
فع وَدَلِيلُ هَذَا الأضلٍ كول الي ا لحت عَقَبَهَ لا درت لك قَلَم 

كفر يَميتها). 

وف 0 ١‏ َل كاله يام ( .ا أحَد: يه أَذْمَبُ. 

وَعَن عقب أن لي يا قَالَ: ٠‏ كماد ره لتر كتارة لبون ارجا 

رد ابن عباس لني َذْرَتْ ذب ا قري متكا و ا 
حَكْمَهُ حم الین في أَحَدِ فساو وهو تَر الجا فَكَذِكَ سا يه 
استشناه اقرع 


مر 


+R 


نك أن 


.)١144( برقم‎ )١( 


اغآ موسوعة أحكام القرآ 67 
بعض المسائل المجمع عليها في النذور والكفارات 
مسألة : وجوب الوفاء بالنذر اذا كان في طاعة غير معصية 
قال الخطابي كنآنه: ل ل ا 
قال البغوي يَدَآنْهِ: وقد أَجَعَ ا على وجُوب الْوَقَاءِ الَذْرِ إا 1 يَكَنْ 


مه يو 
معصيةه 

قال ابن عبد البر کا ولا خلاف بين الْعْلَاءِ أن النَذْرَ الطّاعَةً يرم صَاحِبَهُ 
لاء به ولا كَمَارَةَ فيو" 


2 


قال النووي ككآثه: مم امسْلِمُونَ على صِحَةٍ النذْرِ وَوْجُوب الْوَقَاءِ به إِذّا كَانَ 


ارطع نذر معصية أو مباحا كدخول السوق ] يَنِْقدُتَذرُة". ا 

قال الكاساني يتلت: فَحْكْمَهُ وُجُوبٌ الْوَقَاءِ ب سىء بالكتاب الْعزيز وَالسُنَ 
والإجماع وَالْعْمَول“. o.‏ 

مسألة : تحريم الوفاء بنذرالمحصية 

بال اروجزم انوا رانعارا أن ون تار ييطية 1 لز كور E‏ ا 

قال النووي كنان: مع امون عل صِحَة الَْرِ وَوْجُوب الوَقَاِ به إا کان 
املْتَرَمُ طَاعَة ان ر ی و د ر 

قال ابن قدامة يتلث: القَسم الرّابع: نَذْرُ الخصِيَة فلا ۴ لاء بو إخماعا“. 


.)017* /5( معام السنن‎ )١( 

(۲) شرح السنة (۱۰/ ۲۳) نقله عن الخطابي مؤيدا له. 
(۳) الاستذكار (17/9/5). 

.)91/١١( شرح صحيح مسلم‎ )٤( 

066 /0( بدائع الصنائع‎ )١( 

(5) مراتب الإجماع (ص١11١).‏ 

(۷) شرح صحيح مسلم .)91/١١(‏ 

.)7/1١( المغني‎ )8( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
قال ابن قدامة يذلئه: : والقشم الثاني ر اة ة ورز مغل الذي کر ارقیّ. 
فَهَذًا يَلرَمُ الوَقاءُ به لاسن وَاخَرَيْنِ و أنْوَاع: حدما : لرام طَاعَةٍ في 
مُقَابَلَةِ نِعْمَةٍ ة استَجْلبها أو نة استدفعها قزل إن شقان اله لله عل صَوْمُ 
شهر. كود الطّاعةٌ اَّم ا له أل في الْوُجُوبٍ بالمّْع» كَالصوْم وَالصّلَاة 
وَالصَّدَفَة واج هارم اَن و ماع َل الم ٤‏ 
قال قدامة يخلة: الأَضل في الَذر اكاب والستة والإجاع. 
۰ الْكِنَابُ مول الله تَعَالّ: يُوفُونَ بأللَذر 4[ [الإنسان:۷] وَقَالّ: ليوا 
9 ا 
2 ما السّنهُ َرَوَتْ عَائِكَةُ قَالَتْ: َال رَسُولُ الله ككل: «منْ نَدَرَ أن يُطِيعَ الله 
لمك رمن ريون ال ديصي" 


وَعَنْ عمْرَاَ بن حصي عن النيي يك َه ٤‏ قَالّ: = حبرم ني مالين لوم 
74 وه 2 2 دو یرد رر © ر و 
م الذِينَ يو ٿم يءُ وم درون ولا يوه ونون ولا يُؤْمَتُونَ وَيَشْهَدُونَ 


ا وة هر هم السّمَن ر رَوَاهُمًا الْبَْاري 

وَأَحمَعَ اا عل صِحَة ة التذرفي ا الوَفَاءِ و 

مسائل أخرى مجمعٌ عليها في باب النذر 

-١‏ قال ابن المنذر يذلثه: وأجمعوا أن كل من قال: إن شفى الله عليل» أو قدم 
غائبى» اما اة ذلك» فعلى من الصوم كذاء ومن الصلاة كذاء فكان ما قال» أن 
عليه الوفاء بنذره9» 

؟- قال ابن حزم كفاث#: واتفقوا أن من نذر من الرجال الأحرار العقلاء البالغين 
غير السكارى - لله كك - نذرًا من صلاة في وقت تجوز فيه الصلاة أو صدقة مما 
يملك مما يبقى لنفسه وعياله بعد ذلك ثلثيه أو عمرة أو حج أو صيام جائز» أو 
)١(‏ المغني .)۷/٠١(‏ 


(0) المغني .)۳/٠١(‏ 
(9) الإجاع (1۷۷). 


موسوعة أحكام القرآى e]‏ 
اعتكاف جائز أو عتق رقبة يملكها حين نذره بعينها أو أعتق شخص معين كل ذلك 
على سبيل الشكر لله کل إن كان كذا وكذا لشىء ذكره ليست فيه معصية لله كب فكان 
ذلك: أنه يلزمه ما نذر مالم يكن الشيء الذي نذر الصدقة به أو الرقبة التي نذر عتقها 
خرجت عن ملكه قبل أن يكون ذلك الشيء وما لم يكن مريضًا أو تجاوز ما نذر 
E‏ 

۳- قال ابن حزم كيذلثة: واتفقوا أن من نذر تمن ذكرنا أن يمدي بدنة إلى مكة إن 
كان أمر كذا فكان أنه هدي بدنة”". 

e‏ ال مالك الَْمْرُ عِنْدَنا في تذر اأ 


او اغ التي ی و 


اذا ِب عليه ذلك وي کے شل مسب ل ل 


ه- قال ابن عبد الير: E‏ کب ا کر اك ین أ وها ل 
ذل زج كنا عه وفع ل لات ةيه ِن حَالَ رَوْجُها نها 
لوقا نَذْرِهًا ذلك کان عَليهًا قَضَاوٌهُ إجماع ان 

- د اف ال في راز صَدَقَةٍ الي عن 
اميك درا ارغ ر 

/ا- قال ابن القطان يتلثه: إذا نذر الرجل أن مهدي بدنة وجب عليه الوفاء بذلك 
ولا يجزيه إلا الثنيّ باتفاق الجميع”"". 

% Bi 2 8 * 


.)1١١ص( مراتب الإجماع‎ )١( 
.)1١١ص( (؟) مراتب الإجماع‎ 

.)١968 /٥( الاستذكار‎ )۳( 

.)١99/6( الاستذكار‎ )1( 

.)١56 /40( الاستذكار‎ )٥( 

(5) الإقناع )٤۸/۲(‏ وعزاه لكتاب الموضح. 


-[ هده ]| موسوعة أحكام القَرآن 
قال الله تعالل: لذ ا لت أَمْرَأتُ عِمْرّنَ رب إن تَدَرْتُ لَكَ ما في 


م 


بل محرا تقل تقَبّلُ مِمإنّكَ أن أَلسّمِيعُ الْعَلِيمٌ#[آل عمران:ه.] 
قال الجصاص ك E‏ فلن دَدَرَتُْ لَك ما في بَطنى حُحَرََاك إِذَا أَرَادَتْ 


حلصا للعبَادة کی عل لك وفع ا ود یرک و رات به ا 
تاوما ية أو عيبا ِطاعَةٍ اله تعال إن معان جمِيْ ذلك مارب كان َذْرَا ِن 


یلها رنه لله تعالى بقوها : نذرت َم قَالَتْ: لفقل م إِنَكَ أنت أَلسّمِيُ لْعَلِيهُ 4 
لدم في ونل ذلك صَحِبح في ريعي يا بن ينر الإنسان أن يى اب الصّخِير 
عل اد الله وَطَاعَتَه ون ١‏ يَشْغْلَهُ عير همَاء أن يُعلَمَهُالَْآنَ والفقه وَعْلُومَ 


الد 1 a‏ کک درب 


ت ارات به ياء وغ الْوَقْتِ ِي ڪور في 


مله أَنْ لص لِعِبَادةٍ اله غا كا أيضًا عل جَوَازْ الئذر بالْجْهُولِ؛ لأا نذرته 


وهي لا تدري ذكرا اَم أي ويل عل نَم زا ِن الولاية عل الود في تأيه 
وَتَعْلِيوهِ َإمْسَاكِهِ ودبي ولا أا لك ذلك کا درن رادقا E‏ 
ع ی ولدها وتكون ت ون یسو الأ لاجا قالت: 
5 ال حل در رات الله َا لَوَلدِمَا هدا الاسم وقؤله تعالى: ممَتَمَبلَهَا 
ا حَسَنِ انراد به وَالله عَم رَضِيَكَ للْعِبَادَةِ في النذر الي تدرب 
e‏ دفي بَيْتِ الس و1 قبل قبلا اى في هذ ا 

قلت: و ا ر E‏ 


ورتم من ندر قن أله لَه > غلم وَمَا للد ميد نَ ِن أنصار4 [ [البقرة: ۰ 


.)۲۹۱ /۲( أحكام القرآن‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن "ES‏ 
قال الله تعالل: لقعي شرن وَقرَى عبتا إا رين مى لْبَرِأَحَدَا ُو 
إن درت للرَخن صَوْمَا فلن أَحَلْمَ ليم | فی € [مرم:؟] [r‏ 
تقدم أحكام النذور والكفارات عند قول الله تعالى: وما 0 31 
تَدّرثُم من نَذْرِ فَإِنَ ا نصار4 | [البقرة:٠۲۷].‏ 
قال الله تعالل: نم لَيَْضُوا تمَعَهُمْ وَلَيُوفُوادُورَهُم وَلْيَطوَُوأ 
بَلْبَيْتِ ا [اخج:»؟] 
قال القرطبى 25 لنه: يووا ُدُورَهُم4 0 بوا النذر مُطْلَمَا إل ما كان 


ا قول لضم : لا اء لتر في مَعْصِيَة الله وَقَوْلَهُ: ١مَنْ‏ َد اَن بطي الله 


َلَيْطِعْهُ وَمَنْ نَذَرَ أن يه ت 


قلت: : وتقدم أحكام النذر عند قوله تعالى: وما E‏ اه 
ندر مَإنَ ر مان من أنصار) [البقرة:٠۲۷].‏ 
قال الله تعالل: يوون بََِلتَدْرِ وَيَحَاقُونَ يوا گان 
ر مُسْعَطِيرًا[الإنسان:] 
[5] وفیها مسائل: 
مسألة : تأويل الآية 


فال الشيخ السعدي كتلثه: يفون بآلتذر4 أي: با ألزموا به أنفسهم لله من 
النذور والمعاهدات» وإذا كانوا يوفون بالنذر» وهو لم يجب عليهم» إلا بإيجاءهم على 
أنفسهم» كان فعلهم وقيامهم بالفروض الأصلية» من باب أولى وأحرى”". 
مسألة: لزوم الوفاء بالنذر 
قال لبن يكل «لاً ان ب آم النَذرُ بَيْءٍ يكن در 


س ر 
م 


ر قد قدر لَه 4 كَيَسْتَخْرِجٌ الله به ِي البَخيل» يوني عَلَيْهِ ما 


3 
8 ا 

ا 

- 


.)٥١ /٠۲( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 


0 الغا موسوعة أحكام القرآن 
رە و es o2‏ 
۾ يکن بوتي عليه من قبل». i‏ 
مسألة: إث من لا يفي بالندر“ 
5 عن ران إن حصان عن الي 315 فال ك١‏ دك ني مان 25 یلوټ ثم 
لين يلوتم - ال عر ان: لا أذرى: :دكرَ تن أو تنا غد هنو - 
ا پک 


عو ا ا ر 
ينْذرُونَ ولا يفون و ونون ولا يُؤْمَنُونَ ويَشْهَدُونَ وَلاَيُسْتَشْهَدُونَ و فيهم 
ال 


قال النووي فو وت لوقا اَذ 2 وَاجِبٌّ بلا خلافٍ ون کان 


رر 


ء 
ت 


5 
3 


ص 


2 


ابْتَدَاءٌ النذرِ مَنھیا عَنْهُ کا سبق في بابو . 


9 
»> 22-2 ار 


ما أنقَفُم من َة أو تَذَرَتُم من تّدر فَِنَّ أله 
1 يعْلَمُُم وَمَا لِلطَالِِينَ مِنْ ضار4 [ [البقرة:٠۲۷].‏ 
أحكام النذور والكفارات - وله الحمد. 


© 8 8 2 ؟ 


(۲) رواه البخاري (7551965 5 ومسلم (59175). 


(*) شرح صحيح مسلم .)88/١5(‏ 















RS‏ ان 
5 


a 
و‎ 
0 

5-5 
= 


0 
32 
ا 
ا 
١‏ 


تفسيرآيات الأحكام 2 
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قال الله تعال: فلا وَرَبَكَ لا يُؤْمِنُونَ حَقَ يموك فِيمَا د مجر تبت لا 
جوا ف أيهم حَرَجَا يا تَضَيْتَ ما فص َصَيْتَ َيْسَلَمُوأْقَسلِيا4[لسء:٠٠]‏ ] وقول الله تعالل: 
یناورد ّا جَعَلَْكَ حَلِيفَة ف الْرْضٍ َآخْكُم ب بين الگا باق ولا تنيع 
الوق بك عن سول آله نی يون کن َيل آم تات بية 
يما سوا يو يوم ليساب[ ص:»۲] ] وقول الله تعالك: «إوَأَنٍ آخكم بَيْتهُم بمَآ أنرَلّ 
a‏ [للائدة:45]» وقوله: ورادا دُعْوَأ إل أللّه و 4 وَوَسُولْ - يڪم بيهم دا د فَرِيقٌ 


سحو م 


مَنهُم مُعْرِضُونَ [النور:۸٤]‏ 
| قلت: فيه مسائل: 
© منها: مشروعية القضاء: 
عن عَمرو بْنِ لماص آنه وع وَسُولَ اله ييه نول «إِذَا حَكم الحاكِم فَاجِتَهَدَ 
14 و 


صاب SS‏ متفق عليه. 


فق 
النا 
س 5 


© تعريف القضاء لغة: 
قال ابن منظور: القضاء: الحكم» وأصله قضاي؛ لأنه من قضيتء إلا أن الياء لما 
جاءت بعد الألف همزت؛ قال ابن بري: صوابه بعد الألف الزائدة طرفا همزت» 


ا 


E‏ البخاري «(VToY)‏ 717« وأبو داود «(o‏ والنسائي ف «الكرى) 
1 1/1( 


3 موسوعة أحكام القرآن 
والجمع الأقضيةء والقضية مثله» والجمع القضايا على فعالى وأصله فعائل. وقضى 
عليه يقضي قضاء وقضية» الأخيرة مصدر كالأولى» والاسم القضية فقط؛ قال أبو 
بكر: قال أهل الحجاز: القاضي معناه في اللغة: القاطع للأمور المحكم لها"". 

قال في الصحاح: القَضاءٌ: الحكم» وأصله قَضايٌّ لأنه من قضيت» إلا أن الياء لا 
جاءت بعد الألف همزت. والجمع الاقضية. والقضية مثله» والجمع القضايا على 
فعالى» وأصله فعائل. وقضی» أي حَكمَ ومنه قوله تعالى: رى رَبك ألا تَعْبُدُوَا إل 
إ4 الإسراء:*؟] وقد يكون بمعنى الفراغ تقول: قضيت حاجتي» وضربه فقضى عليه 
أي قتله كأنه فرغ منه» وسم قاض أي قاتل'". 
# تعريفه شرعًا: 

قال بدر الدين العينى: وني الشرع يراد به الإلزام» وفصل الخصومات وقطع 
المنازعات» وسمي حك لما فيه من منع الظالم عن المظلوم» وأصله قضاي؛ لأنه من 
قضيت» إلا أن الياء لما جاءت بعد الألف همزت» كرداء أصله رداي. ولا كان وضع 
القضاء لفصل الخصومات» وتنفيذ الأحكام» وأكثر الخصومات يقع في البياعات 
والديون» ذكر بعدها كتاب القضاء لمساس الحاجة إلى القضاء”". 

قال المرداوي: والمراد به في الشرع: الإلزام. وولاية القضاء رتبة دينية ونصبة 


3 20 
سر يه 9 


(۱) لسان العرب .)185/١6(‏ 
() الصحاح 1/5 7). 

(۳) البناية شرح الهداية (۹/ 7). 
() حاشية العدوي (۲/ ۳۳۸). 


موسوعة أحكام القرآن ES‏ 
حكم القضاء 
اختلق أهل العلم في حكم القضاء على ثلاثة أقوال: 
© القول الأول: فرض. 
وبه قالت الأحناف. 
قال الكاساني: فنصب القاضي فرض؛ لأنه ينصب لإقامة أمر مفروض» وهو 
له 15 3: یناورد إن جَعَلَْتَكَ خَلِيَةَ فى رضن َأَحَْكُم َي الاس 
بالق 4[ص:]ء ]» وقال تبارك وتعالى لنبينا المكرم. عليه أفضل الصلاة والسلام: 
اح بَيْتَهُم بمآ اَنَل اَل سس ]0 . 
© القول الثاني: فرض كفاية. 
قالت به المالكية والشافعية والحنابلة في الرواية الصحيحة عندهم. 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
25 قول المالكية: 
قال علي بن أحمد بن مكرم الصعيدي العدوي: والقضاء من فروض الكفاية لم 
فيه من مصالح العباد'". 
ك قول الشافعية: 
قال النووي: القضاء والإمامة فرض كفاية بالإجماع» فإن قام به من يصلح» سقط 
الفرض عن الباقين» وإن امتنع الجميع» أثموا. 
كك قول الحنابلة: 





فكان واجبا عليهم» كالجهاد والإمامة. قال أحمد: لا بد للناس من حاكم» أتذهب 
)١(‏ بدائع الصنائع (7/ 7). 


(9) الإنصاف .)١197/11(‏ 
(*) روضة الطالين وعمدة المفتين /1١١1(‏ 47). 


-] ده [] موسوعة أحكام القرآن 


أت )0( 

قال المرداوى: قوله: (وهو فرض كفاية). هذا المذهب. جزم به في «المغنى», 
و«الشرح»» و«النظم»» و«الوجيزاء و«المنور)» و«المنتتخب»» و«تذكرة ابن عبدوس» 
وغيرهم. وقدمه في «المحرر)» و«الرعايتين»» و«الحاوي الصغير»» و«الفروع)» 
وغيرهم. وصححه في المذهب”". 

قال المرداوي: قوله (ويجب على من يصلح له إذا طلب ولم يوجد غيره من يوثق 
به: الدخول فيه). يعني على القول بأنه فرض كفاية. ومراده: إذا لم يشغله عا هو أهم 
منه. وهذا المذهب. وعليه جماهير اللأصحاب”". 

قال الزركشى: والقضاء من فروض الكفايات» لأن أمر الناس لا يستقيم بدونه» 
کان واج اهاد واا 
© القول الثالث: 

قال المرداوي: وعنه: سنة. نصره القاضي» وأصحابه. وقدمه ناظم المفردات. 

0 ` (N. 

وهو منها . 

والراجح - والله أعلم - أنه فرض كفايه إذا قام به البعض سقط عن الآخرين. 

مسألة : في بيان من يصلح للقضاء 


ولا یول قاض حتى يكون بالغا عاقلا مسلا حرا عدلا عالما فقيها ورعا. 
ويشترط في القاضى ثلاثة شروط: 
أحدها: الكمال» وهو نوعان؛ كال الأحكام» وكال الخلقة» أما ىال الأحكام 


.)۳۲ /۱١( ىنغملا)١(‎ 

.)) 6/١ ١( الإنصاف‎ )۲( 

() المصدر السابق. 

() شرح الزركشي على مختصر الخرقي (۳/ 0770. 
(5) الإنصاف .)1617/1١١(‏ 


د 


فيعتبر في أربعة أشياء؛ أن يكون مسلا بالغا عاقلا حرا ذكرا. 

فلا يكون قاضيا غير المسلم البالغ العاقل الحر الذكر. 
# وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: - 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: وأما بيان من يصلح للقضاء فنقول: الصلاحية للقضاء لها شرائط 
(منها): العقلء (ومنها) البلوغ, (ومنها): الإسلام”". 
25 قول المالكية: 

قال ابن جزي الكلبي الغرناطي: شروط وجوبه ستة الإسلام والبلوغ والعقل 
والحرية والذكورية والاستطالة بالبدن والمال فإن صدم العدو المسلمين وجب على 
العا 

قال علي الصعيدي العدوي: وله شروط صحة لا ينعقد إلا بهاء وهي: الإسلام؛ 
والعقل» والحرية» والذكورية» والبلوغ» والعدالة» والفطنة» والاجتهادء فلا تصح 
ولاية مقلد مع وجود مجتهد'". 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: فلا يصح تولية فاسق ولا كافر ولو على الكفار قال الماوردي وما 
جرت به عادة الولادة من نصب حاكم بين أهلا الذمة فهو تقليد رئاسة وزعامة لا 
تقليد حكم وقضاء ولا يلزمهم حكمه بالزامه بل بالتزامهم. 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولا يول قاض حتى يكون بالغا عاقلا مسلا حرا عدلا عالما فقيها 


)١(‏ بدائع الصنائع (۷/ .)١‏ للأحناف في كون القاضي ذكرا قول آخر سنتعرض إليه - إن شاء الله. 
() القوانين الفقهية .)٩۷ /١(‏ 

(۳) حاشية العدوي (۲/ ۳۳۹). 

() روضة الطالبين وعمدة المفتين /١١(‏ 4۹۷). 
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وخا 

وقال الزركشي: ولا يولي قاض حتى يكون بالغاً عاقلا مسلا حراً عدلاًء عالاً 
فقيهاً ورع”". 

.وأما الذكورية فقالت بها المالكية والشافعية والحنابلة. 

وقال أبو حنيفة: يجوز أن تكون قاضية ؤ في غير الحدود فقط؛ لأنه يجوز أن تكون 
شاهلة. 

وحكى عن ابن جرير أنه لا تشترط الذكورية؛ لأن المرأة يجوز أن تكون مفتية» 
وان كوة اة 

قال ابن قدامة يئآثة: ولنا قول النبي بيا «ما أفلح قوم ولوا أمرهم امرأة»“ 
ولأن القاضي يحضر محافل الخصوم والرجال» ويحتاج فيه إلى كال الرأي وتام العقل 
والفطنة» والمرأة ناقصة العقل» قليلة الرأي» ليست أهلا للحضور في محافل الرجال» 
انتيل تهادياء راي كاك سنها الك امراك مطليا» الم ES‏ 
الله تعالى على ضلالهن ونسيانين بقوله تعالل: أن تَضلّ إِحْدَْهُمَا فَتدَكْرَ إِحْدَهْما 
رئ [البقرة ٠:‏ ولا تصلح للإمامة العظمى» ولا لتولية البلدان؛ وهذا لم يول 
النبي ية ولا أحد من خلفائه» ولا من بعدهم, امرأة قضاء ولا ولاية بلدء فيم بلغناء 
ولو جاز ذلك لم يخل منه جميع الزمان غالبا". 


.)97/١١( المغني‎ )١( 

(۲) شرح الزركشي على ختصر الخرقي (۳/ 07705. 

() أخرجه البخاري »٤٤٤٥(‏ ۷۰۹۹)» والترمذي (7777), والنسائي (0184) من حديث عَنْ 
أي بكر قَالَ: ذفني لله ية وتا ِن سول الله يكيم حمل بعد ماوت أن حو 
بأصْحَابٍ امل اال مه قَالَ: : ا بک رول الله گلا أن أل َاِسَ» ذ ُو عَليهِْ نت 
كِنْرَىء قَالَ: «لَنْ يُفِْحَ قوم ولوا أمْرَهُمْ امرَأَةه. 

.)2) 47/٠٠ ( المغني‎ )6( 
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© وإليك أقوال الجمهور القائلين بعدم جواز تولي المرأة القضاء: 
25 قول المالكية: 
والحرية والذكورية والاستطالة بالبدن والمال» فإن صدم العدو المسلمين وجب على 
ندال E‏ 

قال علي الصعيدي العدوي: وله شروط صحة لا ينعقد إلا بهاء وهي: الإسلام, 
والعقل» والحرية» والذكورية» والبلوغ» والعدالة» والفطنة» والاجتهاد فلا نصح 
ولاية مقلد مع وجود مجنهد”". 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: صفات القاضي والمفتي وفيها فصلان: الأول: في صفات القاضي 
وله ثانية شروط أحدها: الحرية» والثاني:الذكورة'". 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: يشترط في القاضى ثلاثة شروط: أحدها: الكال» وهو نوعان: 
كيال الأحكام» وكال الخلقةء أما ىال الأحكام فيعتير في أربعة أشياء: أن يكون 
بالغاء عاقلاء حراء ذکرا“. 

قال الزركشي: ولا يولي قاض حتى يكون بالغاً عاقلا مسلا حراً عدلاً عالاً 
فقيها ورعا". 2 
كه وإليك قول الأحناف: 

قال الكاساني: وأما بيان من يصلح للقضاء فنقول: الصلاحية للقضاء لها شرائط 
)١(‏ القوانين الفقهية /١(‏ 91). 
(۲) حاشية العدوي (۲/ ۳۳۹). 
(۳) روضة الطالبين (۸/ ۸۲ - .)۸٤‏ 
() المغني .)٩۲ /٠١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
(منها): العقل» (ومنها) البلوغ, (ومنها): الإسلام» (ومنها): الحرية» (ومنها): 
البصر.(ومنها): النطق» (ومنها): السلامة عن حد القذف؛ لا قلنا في الشهادة» فلا 
يجوز تقليد المجنون والصبى» والكافر والعبد» والأعمى والأخرس» والمحدود في 
القذف؛ لأن القضاء من باب الولاية» بل هو أعظم الولايات» وهؤلاء ليست لهم 
أهلية أدنى الولايات - وهي الشهادة - فلئلا يكون لهم أهلية أعلاها أولى» وأما 
الذكورة فليست من شرط جواز التقليد في الجملة؛ لأن المرأة من أهل الشهادات في 
الجملة» إلا أنها لاتقضى بالحدود والقصاص؛ لأنه لا شهادة ها في ذلك» وأهلية 


القضاء تدور مع أهليةا لشهادة. 
قال في الفتاوى الندية: وَلَوْ أن اماه أُسْتفْضِيّت جار فَصَاوُمَا ز کل مَيْءٍ إلا 
00 ةمه 2 ^ PR‏ 
ادو وَالِْصَاصٌ قن قث في ادود وَالْقِضصَاصٍ i‏ ودل ل ار 
َأَمَصَاه تَعَذَّ إِمَصَاؤه وني «احَانيّة» وَلَا رن له أن يَبْطِلَهُ ذكرّه الشيّخ الإِمَامُ 


(Vat 7 


قال أبو المعالي برهان الدين: ولو أن امرأة استقضت جاز قضاؤها في كل شيء؛ 
إلا الحدود والقصاص؛ لأنها تصلح شاهدة في| عدا الحدود والقصاص» فتصلح 
قاضية فيهاء ولا تصلح شاهدة في الحدود والقصاصء فلا تصلح قاضية فيهاء فإن 
قضت في الحدود والقصاصء ثم رفع قضاؤها إلى قاض آخرء فأمضاه نفذ قضاؤها؛ 
لأن في أهليتها للشهادة اشتباه الدليل”". 
© وإليك أقوال أهل العلم: 

ك قول الأحناف: 
قال السرخسي: ولایو القضاء أعمى ولا حدود في قزف“ 


.)۲ /۷( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) الفتاوى الهندية (۳/ .)۳١١‏ 

(۳) المحيط البرهاني في الفقه النعماني (۸/ ۷۸). 
() الممسوط .)1١9/15(‏ 
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قال الكساني: وأما بيان من يصلح للقضاء فنقول: الصلاحية للقضاء لها شرائط 
(منها): العقل» (ومنها) البلوغ. (ومنها): الإسلام» (ومنها): الحرية» (ومنها): 
البصر (ومنها): النطق» (ومنها): السلامة عن حد القذف؛ لما قلنا في الشهادة» فلا 
يجوز تقليد المجنون والصبي» والكافر والعبدء والأعمى والأخرس”". 
كك قول المالكية: 

قال ابن رشد: ولا خلاف في مذهب مالك أن السمع والبصر والكلام مشترطة 
في استمرار ولايته ولیس شرطا في جؤاز ولايته» وذلك أن من صفات القاضى في 
المذهب ما هي شرط في الجواز» فهذا إذا ولي عزل وفسخ جميع ما حكم به . ٠‏ 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: الشرط الرابع: البصر فلا يصح تولية أعمى وفي جمع الجوامع 
للروياني وجه أنه يجوزء والصحيح الأول وبه قطع الجمهور؛ لأنه لا يعرف الخصوم 
ال 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: متكلم| سميعا بصيرا لأن الأخرس لا يمكنه النطق بالحكم ولا 
يفهم جميع الناس إشارته والأصم لا يسمع قول الخصمين والأعمى لا يعرف 
المدعي من المدعى عليه والمقر من المقر له» والشاهد من المشهود له . 
| ويشترط في القاضي أن يكون من أهل الاجتهاد: 

قال ابن قدامة: الشرط الثالث: أن يكون من أهل الاجتهادء وبهذا قال مالك 
والشافعي وبعض الحنفية وقال بعضهم: يجوز أن يكون عاميا فيحكم بالتقليد؛ لأن 


.)7 /7( بدائع الصنائع‎ )١( 

() المصدر السابق. 

(۳) روضة الطالبين وعمدة المفتين (۸/ .)۸٤‏ 
() المغني ( ٠‏ /25)). 


ا 
0 فصل الخصائم فإذا أمكنه ذلك بالتقليد جاز كا يحكم بقول ال 

قال النووي: وإنما يحضل أهلية الاجتهاد لمن علم أمورا: 

أحدها: كتاب الله تعالى: ولا يشترط العلم بجميعه بل ما يتعلق بالأحكام ولا 
يشترط حفظه عن ظهر القلب ومن الأصحاب من ينازع ظاهر كلامه فيه. 

الثاني: سنة رسول الله كك لا جيعها بل ما يتعلق منها بالأحكام» ويشترط أن 
يعرف منها: العام والخاص» والمطلق والمقيدء والمجمل والمبين» والناسخ والمنسوخ. 
ومن السنة المتواتر والآحاد, والمرسل والمتصل» وحال الرواة جرحا وتعديلا. 

الثالث: أقاويل علماء الصحابة ومن بعدهم <45 إجماعا واختلافا. 

الرابع: القياس: فيعرف جليه وخفيه وتمييز الصحيح من الفاسد. 

الخامس: لسان العرب: لغة وإعرابا؛ لآن الشرع ورد بالعربية» ومبذه الجهة 
يعرف عموم اللفظ وخصوصه. وإطلاقه وتقييده» وإجماله وبيانه. 

قال أصحابنا: ولا يشترط التبحر في هذه العلوم بل يكفي معرفة جمل منهاء وزاد 
الغزالي تخفيفات ذكرها في أصول الفقه منها أنه لا حاجة إلى تتبع الأحاديث على 
تفرقها وانتشارها بل يكفي أن يكون له أصل مصحح وقعت العناية فيه بجميع 
أحاديث الأحكام؛ كسنن أبي داود» ويكفي أن يعرف مواقع كل باب فيراجعه إذا 
احتاج إلى العمل بذلك الباب. 

قلت: لا يصح التمثيل بسنن أبي داود فإنه لم يستوعب الصحيح من أحاديث 
الأحكام ولا معظمه. وذلك ظاهر بل معرفته ضرورية لمن له أدنى اطلاع» وكم في 
صحيح البخاري ومسلم من حديث حكمي ليس في سنن أبي داود» وأما ما في 
كتابي الترمذي والنسائي وغيرهما من الكتب المعتمدة فكثرته وشهرته غنية عن 
التصريح بهاء والله أعلم. 

ومنها: أنه لا يشترط ضبط جميع مواضع الإجماع والاختلاف» بل يكفي أن 


.)۷٦۸ /١( بداية المجتهد ونهاية المقتصد‎ )١( 


اس سس ]إل 


يعرف في المسألة التي يفتي فيها أن قوله لا يخالف الإجماع بأن يعلم أنه وافق بعض 
المتقدمين» أو يغلب على ظنه أن المسألة لم يتكلم فيها الأولون بل تولدت في عصره» 
وعلى قياس معرفة الناسخ والمنسوخ. 

ومنها أن كل حديث أجمع السلف على قبوله أو تواترت عدالة رواته فلا حاجة 
إلى البحث عن عدالة رواته» وما عدا ذلك ينبغى أن يكتفى في عدالة رواته بتعديل. 
yy‏ 

قلت: هذه المسألة ما أطبق جمهور الأصحاب عليه وشذ من شرط في التعديل 
اثنين وقوله: تواترت عدالة رواته يعني مع ضبطهم» ولو قال: أهلية رواته كان أولى 
ليشمل العدالة والضبط وقوله: أجمع السلف على قبوله يعني على العمل به» ولا 
يكفي عملهم على وفقه فقد يعملون على وفقه بغيره» والله أعلم. 

ومنها أن اجتماع هذه العلوم إن| يشترط في المجتهد المطلق الذي يفتي في جميع 
أبواب الشرع» ويجوز أن يكون للعالم منصب الاجتهاد في باب دون باب وعد 
الأصحاب من شروط الاجتهاد معرفة أصول الاعتقاد. 

قال الغزالي: وعندي أنه يكفي اعتقاد جازم» ولا يشترط معرفتها على طرق 
المتكلمين وبأدلتهم التي يحررونها. 

وقال ابن قدامة: من شرط الاجتهاد معرفة ستة أشياء: الكتاب والسنة والإجماع 
والاختلاف والقياس ولسان العرب؛ أما الكتاب فيحتاج أن بعرف منه عشرة 
أشياء: الخاص والعام» والمطلق والمقيد» والمحكم والتشابه» والمجمل والمفسرء 
والناسخ والمنسوخ في الآيات المتعلقة بالأحكام وذلك نحو خسائةء ولا يلزمه 
معرفة سائر القرآن» فأما السنة فيحتاج إلى معرفة ما يتعلق منها بالأحكام دون سائر 
الأخبار من ذكر الجنة والنار والرقائق» ويحتاج أن يعرف منها ما يعرف من الكتاب 
ويزيد معرفة التواتر والآحاد والمرسل والمتصل» والمسند والمنقطع» والصحيح 
والضعيف. ويحتاج إلى معرفة ما أجمع عليه وما اختلف فيه» ومعرفة القياس 
وشروطه وأنواعه وكيفية استنباطه الأحكام ومعرفة لسان العرب فيا يتعلق با 
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ذكرنا ليتعرف به استنباط الأحكام من أصناف علوم الكتاب والسنة» وقد نص أحمد 
على اشتراط ذلك للفتيا والحكم في معناه. 

فإن قيل: هذه شروط لا تجتمع فكيف يجوز اشتراطها؟ 

قلنا: ليس من شرطه أن يكون محيطا بهذه العلوم إحاطة تجمع أقصاهاء وإنا 
يحتاج إلى أن يعرف من ذلك ما يتعلق بالأحكام من الكتاب والسنة ولسان العرب» 
ولا أن يحيط بجميع الأخبار الواردة في هذا فقد كان أبو بكر الصديق وعمر بن 
الخطاب خليفتا رسول الله ية ووزيراه وخير الناس بعده في حال إمامتههما يسألان 
عن الحكم فلا يعرفان ما فيه من السنة يسألا الناس فيخبرا. 

فسئل أبو بكر عن ميراث الجدة؟ فقال: مالك في كتاب الله شيء» ولا أعلم لك 
في سنة رسول الله ية شيئاء ولكن ارجعي حتى أسأل الناس» ثم قام فقال: أنشد الله 
من يعلم قضاء رسول الله ية في الجدة؟ فقام المغيرة بن شعبة فقال: أشهد أن رسول 
الله اة أعطاها السدس. 

وسئل عمر عن إملاص المرأة؟ فأخبره المغيرة بن شعبة أن النبي قضى فيه بغرة» 
ولا يشترط معرفة المسائل التي فرعها المجتهدون في كتبهم» فإن هذه فروع فرعها 
الفقهاء بعد حيازة منصب الاجتهاد فلا تكون شرطا له وهو سابق عليهاء وليس من 
شرط الاجتهاد في مسألة أن يكون مجتهدا في كل المسائل بل من عرف أدلة مسألة وما 
يتعلق بها فهو مجتهد فيهاء وإن جهل غيرها كمن يعرف الفرائض وأصوها ليس من 
شرط اجتهاده فيها معرفته بالبيع ولذلك ما من إمام إلا وقد توقف في مسائل» 
وقيل: من يجيب في كل مسألة فهو جنون» وإذا ترك العام لا أدري أصيبت مقاتله. 

وحكي أن مالكا سئل عن أربعين مسألة فقال في ستة وثلاثين منها: لا أدري؛ و 
يخرجه ذلك عن كونه مجتهداء وإن| المعتبر أصول هذه الأمور وهو مجموع مدون في 
فروع الفقه وأصوله» فمن عرف ذلك ورزق فهمه كان مجتهدا له الفتياء وولاية 


الحكم إذا وليه والله أعلم'"". 


.)1/1١( المغني‎ )١( 
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# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول بعض الأحناف: 

في الفتاوى الهندية: ولا تصح ولاية القاضي حتى يجتمع في المولى شرائط الشهادة 
كذا في الهداية من الإسلام والتكليف والحرية» وكونه غير أعمى» ولا محدودا في 
قذف» ولا أصم ولا أخرسء وأما الأطرش: وهو الذي يسمع القوي من الأصوات 
فالأصح جواز توليته كذا في «النهر الفائق»» ويكون من أهل الاجتهاد والصحيح أن 
أهلية الاجتهاد شرط الأولوية» كذا في «المداية» حتى لو قلد جاهل وقضى هذا 
الجاهل بفتوى غيره يجوز كذا في «الملتقط». لكن مع هذا لا ينبغي أن يقلد الجاهل 
بالأحكاه”". 

قال المرغياني: فالصحيح أن أهلية الاجتهاد شرط الأولوية فأما تقليد الجاهل 
فصحيح عندناخلافا للشافعي يناه هو يقول: إن الأمر بالقضاء يستدعي القدرة 
عليه» ولا قدرة دون العلمء ولنا أنه يمكنه أن يقضى بفتوى غيره» ومقصود القضاء 
يحصل به وهو إيصال الحق إلى مستحقه'". 

قال ابن مودود الموصلى: (والأولى أن يكون القاضى مجتهدا) لأن الحادثة إذا 
وقعت يجب طلبها من الكتاب ثم من السنة ثم من الإجماع؛ فإن لم يوجد في شيء من 
ذلك استعمل الرآي والاجتهاد» ويشهد له حديث معاذ حين بعثه رسول الله َك إلى 
البح وولاء اشم انا تقال 4 : كيف تَصنَّعَ إن عَرَض لَك حكم. َالَ: : أَقْضى ب 
في تاب الله. قَالّ: «َإِنْ 1 تجذ؟). قال: فيسنة رَسُولٍ الله . قال: «قإن 1 تجذ). قَالّ: 
أَجْتَهدُ برَأيِى َقَالَ عليه الصلاة والسلام: «الحَدُ لل الى وی وَسُولَ سول الله ا 
رفع ا ال“ 


.)4٦۹١ /١١( روضة الطالبين‎ )١( 

() الهداية شرح بداية المبتدي .)٠١١/۳(‏ 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابو داود (595)» والترمذي (۱۳۲۷)» وأحمد (45/ 5378 ۲۳۹)» 
والدارمي (2318. والطبراني (۲۰/ ۱۷۰/ 2177/7/0» والطیالسی (204)) وعبد بن حميد مسند 
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وإنما لم يذكر الإجماع؛ لأنه لا إجماع مع وجوده عليه الصلاة والسلام لأنه بمنزلة 
القياس مع النص بعده عليه الصلاة والسلاه'". 
ك2 قال المالكية: 

قال أبو الوليد الباجي: وأما اعتبار كونه عالما فلا خلاف في ذلك مع وجود العالم 
العدل» والذي يحتاج إليه من العلم أن يكون من آهل الاجتهاد» وقد بينا صفة 
المجتهد في أصول الفقه» وقد روى ابن القاسم عن مالك في المجموعة لا يستقضى 
مو لض ل 

قال ابن رشد: واختلفوا في كونه من أهلا لاجتهاد. فقال الشافعى: يجب أن 
کد م اهل الاتدياف و سك عد الرطاني عن الد رتال ا هه 
يجوز حكم العامي. قال القاضي: وهو ظاهر ما حكاه جدي رحمة الله عليه في 
المقدمات عن المذهب» لأنه جعل كون الاجتهاد فيه من الصفات المستحبة””". 

قال عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي البغدادي: ولا يستقضي إلا فقيه من 
أهل الاجتهاد لا عامي مقلد لأنه يحتاج فيا ينزل من الحوادث إلى الاجتهاد فلا 
يصح أن يكون عاميا؛ لأنه ليس بمجتهد وإن) هو مقلد غيره» ولأن الحاكم يتفقد 


7 وابن أبي شيبة (۲۲۹۸۸)» والعقيلي في الضعفاء الكبير (477 77 )» كلهم من طرق عن أي 
عون عن الحرث بن عمرو بن أخي المغيرة بن شعبة عن ناس من أصحاب معاذ من أهل مص 
عن معاذ: أن رسول الله يك حين بعثه إلى اليمن فقال: «كيف تصنع ان عرض لك قضاء؟» قال: 
أقضي با في كتاب الله. قال: «فإن لم يكن في كتاب الله؟2 قال: فبسنة رسول الله كَل قال: «فإن لم 
يكن في سنة رسول الله يا. قال: أجتهد رأبي لا آلو. قال: فضرب رسول الله يي صدري ثم 
قال: «الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله يك ل يرضى رسول الله لا . 
قلت: إسناده ضعيف من أجل «جهالة» الحارث بن عمروء ولإبهام أصحاب معاذ. 

.)۸۸/۲( الاختيار لتعليل المختار‎ )١( 

(۲) المنتقى شرح الموطأ (5/ 187). 

() بداية المجتهد .)۷٦۸/١(‏ 
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الأحكام في غيره فلم يصح أن يكون مقلدا"". 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: والثالث: الاجتهادء فلا يجوز تولية جاهل بالأحكام الشرعية. 

قال شمس الدين محمد بن أحمد: لا يصلح أن يكون قَاضِيا إِلّا من يكون من أهل 
الا .0 
كك قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: الشرط الثالث: أن يكون من أهل الاجتهادء وبهذا قال مالك 
والشافعي وبعض الحنفية وقال بعضهم: يجوز أن يكون عاميا فيحكم بالتقليد لأن 
الغرض منه فصل الخصائم فإذا أمكنه ذلك بالتقليد جاز كا يحكم بقول المقومين" 
القول الثاني: يجوز لغير المجتهد أن يتولي القضاء وبه قالت الأحناف في رواية. 
# وإليك أقوالهم: 

قال ابن عابدين محمد علاء الدين: (فصح تولية العامي) الأولى في التفريع أن 
يقال: فصح تولية المقلد؛ لأنه مقابل المجتهد ثم إن المقلد يشمل العامي» ومن له 
تأهل في العلم والفهم وعين ابن الغرس الثاني قال: وأقله أن يحسن بعض الحوادث 
والمسائل الدقيقة» وأن يعرف طريق تحصيل الأحكام الشرعية من كتب المذهب 
وصدور المشايخ وكيفية الإيراد والإصدار في الوقائع والدعاوي والحجج ونازعه 
في «النهر» ورجح أن المراد الجاهل لتعليلهم بقولهم لأن إيصال الحق إلى مستحقه 
خضل الما رى غ 

وقال ابن قدامة: ولنا قول الله تعالى: وان أخكُم نهم با أَنِلٌ اّ4 
[الائدة:145]» ولم يقل بالتقليد وقال: طلخم بَيْنَ الاس يِمَا ار 
)١(‏ التلقين في الفقة المالكي (۲/ .)۲٠۹‏ 
(۲) روضة الطاليين (۸/ 87). 


(۳) المغني ( ١‏ ا/1(. 
(:) حاشية رد المختار على الدر المختار (5/ 356 
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له 


77002 د‎ ١ 
وروي بريدة عن‎ E وقال: كن عتم فى شْءِ نرد وه إلى اله وَلرَسُولٍ 4[ النساء‎ 
و22 م‎ 


رسول لله أن قال «الْقَضَاةٌ ثلا که انان في التار وَوَاحِدٌ في الئ: َجُلْ عَلِمَ الح 


رم 


Ca 


م ر 


ىب َه في لحك وجل فى لتاس على جَهْلٍ فهو في الا وَرَجُل جار في 


الک فهر في الا ا 


)١(‏ إسناده حسن بمجموع طرقه وشواهده: أخرجه أبو داود »)۳٣۷۳(‏ والنسائي ف (الكبري») 
٥۷‏ وابن ماجه (9715)» والطبراني في «الأوسط» »)۳١١١(‏ والطحاوي في مشكل 
الآثار (564). وابن عبد البر في الاستذكار (۹۷١۴۳)ء‏ والبيهقي في «السنن الكبرى) ٠٠٠٤(‏ ۰(« 
كلهم من طرق عن حلّف بن حَلِيقة قال: حَدَنَنَا ابو اشم قَالَ: ولا حَدِيتٌ ابن بريد عَنْ 
أبيو» عن وسو الله كل َلَ: (الْقَضَاءٌ نلامّة: : انان في النّار ووَاجِدٌ في الَئّهِ: رَجُلَعَلِم ال ّى 
به هو في ا وجل ى للئاس على جَهْلٍ هو في الا وجل جار في ام هو في ال 
لَقَلْنَا: إن لضي إا اجه كَهُوَ في ا 
قلت: خلف بن خليفة بن صاعد (صدوق اختلط فى الآخر) وباقي رجاله ثقات» وأبو هاشم: 
هو أبو هاشم الرمانى الواسطى» وقيل: ابن الأسود» وقيل: ابن نافع ثقة» وابن بريدة: هو 
عبدالله» وأبوه: بريدة بن الحصيب» وأخرجه الترمذي )١1777(‏ والطبراني في «الكبير) )١1١55(‏ 
والطحاوي في مشكل الأثار (05) وفي مسند الروياني (17) وني معجم ابن الأعرابي )۳۳١(‏ 
والبيهقي (700 )٠١‏ وني اشعب الإيهان/ )۷۱۲١(‏ كلهم من طرق عن ريك عَنِ الأَعْمَشِ؛ 
عن سَعْدِ ن عَُدَه عن ابن بريد عَنْ ايب أن الي يق به. 
قلت: شريك (ضعيف). 
وأخرجه الحاكم (۷۰۱۲) قال: حدثنا الشيخ أبو بكر بن إسحاقء أنبأ محمد بن غالب ثنا شهاب 
ابن عباد» ثنا عبد الله بن بكير» عن حكيم بن جبير» عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه» عن النبي 

قلت: عبد الله بن بكير (ضعيف». 

وأخرجه الطبراني في «الكبير» »)١٠١١(‏ والبزار (4574) عن أَْمَدد بن عْثَّانء قًال: حَدَّثنا 

كرب عبد لوحن عن َس عَن الأعمش» »عن سعد بْنِ عبيْدَةه عن ابن بُريدة» عن أبيه» رضي 

سس 

الصدق» وقال ابن عدى: عامة روايته مستقيمة. 

وأخرجه الطبراني في «الكبير» (/1701) قال: حدثنا محمد بن أبي زرعة» ثنا هشام بن عمار» نا محمد 


وة لاء لتاق 


ابن مسروق الكندي» ثنا محمد بن عبيد الله العرزمي» عن الحكم بن عتيبة» ويونس بن خباب» 
عن ابن بريدة» عن أبيه» عن النبي كَِل. 

قال لم يرو هذا الحديث عن الحكم بن عتيبة إلا العرزمي» ولا رواه عن العرزمي إلا محمد بن 
مسروق» محمد بن عبيد الله بن أبي سليمان العرزمي» أبو عبد الرحمن» الكُوفي. 

وقال الذَا قطني : ضعيف جدًا. «العلل» (0/ ۱۳۹). 

وقال: تركه ابن المبارك ويحيى القطان وابن مهدي. «السنن» .)٠١١ ٤(‏ 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (5787) قال: حدثنا محمد بن هارون, نا أي» عن جدي» نا يحيى 
ابن حمزة» حدثني سعد بن عبيدة» عن ابن بريدة» عن أبيه» عن النبي 5ا 

قال كل ايوق هذا اليذيك عن سعدا رن عب الأ ع من مو شر دود يدون وكان عن 
بكار (صدوق). 

وأخرجه ابن أبي شيبة (757411) وابن الجعد في (مسنده» (484) والبيهقى )3١*01(‏ قال: 
حبقا شار سس روه لس عن يعاد اله نينت رفيا :]اال قال قال AN E‏ 
ثلاثة: اثنان في النارء وواحد في انت فذكر اللذين في النازء قال: رجل جار متعمدا فهذا في النارء 
ورجل أراد الحق فأخطأ فهو في النار» وآخر أراد الحق فأصاب فهو في الجنة. 

قال: فقلت لرفيع: أرأي هذا الذي أراد الحق فأخطاً! قال: كان حقه إذا لم يعلم القضاء أن لا 
يكون قاضيا. 

قال علي بن المديني: قال يحبى بن سعيد: قال شعبة: لم يسمع قتادة من أب العالية إلا ثلاثة أشياء: 
حديث عمر أن النبي بيو نبى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس وبعد صلاة الصبح 
وحديث ابن عباس عن النبي يَكِِ: ١لا‏ ينبغي لأحد أن يقول: أنا خير من يونس بن متى). 

وحديث علي القضاة ثلاثة »قال أبو داود: وقال شعبة: إنا سمع قتادة من أبى العالية أربعة 
أحاديث حديث يونس بن متى» وحديث ابن عمر فى الصلاة وحديث: القضاة ثلاثة» وأخرجه 
عبد الرزق ٠ ٠1۷٥(‏ قال أخيرنا َعم عَنْ اة أن عَلياء قَالَ: «الْقُضَاةٌ كَكاكدٌ: ناض اجه 
اطا ني لار وَقَاضٍ رَأَى اى فَقَصَى بعر ني الَارِ» وَقَاضٍ اجه فَأَصَابَ في الجا ورواية 
معمر عن قتادة فيه كلام وقتادة لى يسمع من علي ابن أبي طالب رضي الله عنه. 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (۳۸۲۸) قال: حدثنا علي بن سعيد الرازي قال: نا أبو بكر الأعين 
قال: نا سعيد بن محمد بن العلاء السهمي قال: نا محمد بن مسلم الطاتفي قال: نا عمرو بن 
دينار» عن ابن عمر قال: أراده عثان على القضاء فأبى» وقال: سمعت ر سول الله ما يقول: 
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والعامي يقضي على جهل» ولأن الحكم آكد من الفتيا؛ لأنه فتيا والزام» ثم المفتي 
لا يجوز أن يكون عاميا مقلدا فالحكم أولى. فإن قيل: فالمفتي يجوز أن يخبر بها سمع؟ 
قلنا: نعم إلا أنه لا يكون مفتيا تلك الحال» وإنما هو مخبر فيحتاج أن يخبر عن رجل 
.بعينه من أهل الاجتهاد فيكون معمولا بخبره لا بفتياه» ويخالف قول المقومين لآن 
ذلك لا يمكن معرفته بنفسه بخلاف الحكم'". 

مسألة: ومن صفات القاضي أن يكون عدلاء ولا يكون الفاسق, ولا 
من فيه نقص يمنع الشهادة 

أما العدالة: eS‏ 
ولا من كان مرفوض الشهادة لعدم الوثوق بقوهماء قال تعالى: واا 
إن جَاءكُمْ َاسِق ى كبا فَتَبينواك[الحُجُرات:] فإذا لم تقبل الشهادة من امرئ» 
يكون قافنا اول 

والعدالة تتطلب اجتناب الكبائر» وعدم الإصرار على الصغائر» وسلامة 
العقيدة» والمحافظة على المروءة» والأمانة التي لا اتهام فيها بجلب منفعة لنفسه أو 
دقع فصر غنها ين كبوا وه شر ی 


«القضاة ثلاثة» واحد ناج» واثنان في النار: من قضى بالجور أو بالموى هلك» ومن قضى بالحق 
نجاا. 
لم يرو هذا الحديث عن عمرو بن ديتار إلا محمد بن مسلم. قلت ومحمد بن مسلم الطائفي لا 
يتحمل التفرد لأنه كان إذا حدث من حفظه يخطئ ول يتابع في هذا. 
وأخرجه محمد بن سلامة بن جعفر في مسند الشهاب )7١(‏ قال: أخبرنا عبد الرحمن بن عمر 
الصفار» أنبا أحمد بن محمد بن زياد. ثنا الفضل بن يزيد الجعفي» ثنا إبراهيم بن الحكم بن ظهيرء 
ثنا أحمد بن الفرات» عن حارب» عن ابن عمرء قال: قال رسول الله ية: القضاة ثلاثة: قاضيان 
في النار وقاض في الجنة. قاض قضى بغير ما أنزل الله فهو ني النار» وقاض قضى بالموى فهو في 
النار. وقاض قضى با أنزل الله فهو في الجنة. 
قلت: إبراهيم بن الحكم بن ظهير الكوني. قال أبو حاتم: اكذاب». 
)١(‏ المغني (81/11). 
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وقال الحنفية: الفاسق أهل للقضاء» حتى لو عين الإمام قاضياً صح قضاؤه 
للحاجة» لکن ينبغى ألا يعين» ك) في الشهادة فإنه لا ينبغى أن يقبل القاضى شهادة 
القاسقه لكن لو ينها مجان وق اا ”تاه وا بام من ت 

للقضاء ومن يقبل شهادته”". 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
كك قول المالكية: 

قال القراني: ولا تصح تولية فاسق وقال أصبغ: تصح توليته ويجب عزله'". 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: السادس: العدالة فلا يصح تولية فاسق ولا كافر ولو على الكفار, 
قال الماوردي: وما جرت به عادة الولاة من نصب حاكم ب بين أهل الذمة» فهو تقليد 
EEE ES‏ تكن ب لاف بن لازي" 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: الال الا عرز اول امو را مَنْ فيه فص يَمْنَعُ الشَّهَادَهَ 
ود ا شَاءً الله - تَعَالَ. 

وَحُكِيَ عن الْأصَمْ ٿه :ڪور ن يکود الْقَاضِي فَاسَاه ا روي عَنْ الي 
كل انه قَالَ: سيک مني زه زو لطا ل أيه تلاو 
وَاجْعَلُوا صا م مَعَهُمْ سُبْحَة». ولت قول الله تَعَالَ: يتاه ا 
جَآءَكُمْ فَاسِقٌ 3 بإ تيتوأ[ كرت أرب ند ل يه ول 1 1 
يَكُونَ الام عن لا قبل قو َيب الل عند كما ولان الغانن لا وز أن 
يَكُونَ شَّاهِدَاء فللا کون قَاضيًا اول . 


» إن 
إل 
2 
أنه 


.)8١ /۸( الفقه الإسلامى وأدلته‎ )١( 
.)1١5/1١١( الذخيرة‎ )۲( 
.)86 /۸( روضة الطالبين وعمدة المفتين‎ )۳( 
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ما ا کہ بویع كود مره لا مَمْرُوعِييه» وَالَرَاعٌ في صِحَة لین 
1 00 
لاي وَجَودِمًا 
[5 القول الثاني: العدالة ليست بشرط. قالت به الأحناف. 
© وإليك أقواهم: 
قال الكاساني: وَالْعَدَاله يس بِشَرْطٍ أَهلِيّة القَضَاء کا لَيْسَتْ يشَرْطِء؛ٍ الْأَهُلية 


رص 


رر 


الشَهادة عَلَيمَ اذَكَرْنا والله سُبْحَانَ هو َعَال اع . 

قال بدر الدين العينى: (والفاسق أهل للقضاء حتى لو قلد يصح) ش: أي 
تقليده م: (إلا أنه لا ينبغي أن يقلد ك| في حكم الشهادة» فإنه لا ينبغي أن يقبل 
القافى شهادته» ولو قبل جاز عندنا) ش: وقال الشافعي يناث ومالك وأحمد - 
رحمه) الله: لا يصح تقليده» وبه قال بعض مشايخنا - رَحمَهُمُ الله - قلت: الصواب 
معهم» ولا سيا قضاة هذا الزمان. وقال أصبغ المالكي: يصح» ولكن يجب عزله'". 

قال المرغيناني: والفاسق أهل للقضاء حتى لو قلد يصح» إلا أنه لا ينبغي أن يقلد 
كما في حكم الشهادة فإنه لا ينبغي أن يقبل القاضي شهادته» ولو قبل جاز عندنا. ولو 
كان القاضي عدلا ففسق بأخذ الرشوة أو غيره لا ينعزل ويستحق العزل» وهذا هو 
ظاهر المذهب وعليه مشايخنا - رحمهم الله . 

مسألة : في معرفة ما يقضي فيه 


قال ابن رشد: اتفقوا أن القاضي يحكم في كل شيء من الحقوق كان حقا لله أو 
حقا للآدميين» وأنه نائب عن الإمام الأعظم في هذا المعنى» وأنه يعقد الأنكحة 
ويقدم الأوصياء. وهل يقدم الأئمة في المساجد الجامعة؟ فيه خلاف» وكذلك هل 
يستخلف؟ فيه خلاف في المرض والسفر إلا أن يؤذن له. وليس ينظر في الحياة» ولا 


.)97/1١( المغني‎ )١( 

(1) بدائع الصنائع (1۷/۷). 

() البناية شرح الهداية (5/9). 

(5) الهداية في شرح بداية المبتدي .)٠١١/۳(‏ 


موسوعة أحكام القرآن mM‏ 

ا موسوعة أحكام القراقم ا ]د 

في غير ذلك من الولاة» وينظر في التحجير على السفهاء عند من يرى التحجير 
1 )0 


مسألة: هل حكم القاضي يحل حراما أو يحرم حلالا؟ 


م وذلك في الأموال خاصة؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: م ا بر 


م GS e‏ 
تْتَصِمُونَ إل عل نكم أن کون ألم ي جيه من فض أقضي هَل 
وب نع مه BE‏ قَضَيْتٌ لَهُ له بشَيْءِ مِنْ حَقٌّ أَخِيه فلا يأخُذ مِنْهُ سينا ٠‏ فَإِمَا افطع 

E التار‎ A 
وإليك أقوال بعض آهل العلم:‎ # 


قال الشافعي يََآنه: اخربا بالك موي لو عر ع الل ل 0 
سلمة عن أم سلمة أن رسول الله كك قال: إا آنا بش وَإنَكُمْ مون إل وَلَعَلُ 


بَنْضَكُمْ أن يکود أن جه من بغض فَأفْض لَه عل تخو ما كع منه كَمَنْ 
فض َضَيْتُ له بِنَيْءٍ ِن حَنٌّ أيه كَلابأحُلْ مه سين ون فط هطع قِطْعَةٌ مِنَ النَار). 

قال الشافعي كنآ ES‏ يد و م 
الظاهر؛ لقول رسول الله وك: «فَمَنْ ف نَضَيْتٌ لَه بِنَيْءٍ مِنْ حى أخِيواء ذأخبر کيا أن 
قد یکو هلاي باط عرما عل من قفي له به ابع اشا es‏ 
E E e‏ : فمن د قَصَيْت لَه بشَيْءِ مِنْ 
حى أخيه قَلاَيَأخُذا. 

ودلالة على أن كل حق وجب لي ببينة أو قضاء قاض فأقررت بخلافه أن قولي 
أولى؛ لقوله: «فَمَنْ قَضَيْتَ لَه بمْىْءٍ» في الظاهر املا يَأَحْذُه) إذا كان في الباطن ليس 
له وأن الباطن إذا تبين بإقراره فیا يمكن أن يكون بحال حكم عليه به» وهو أن لا 
)١(‏ بداية المجتهد ونباية المقتصد (15/5؟7). 


(۲) أخرجه البخاري :)7١51(‏ ومسلم .)١581(‏ 
(۳) بداية المجتهد ونباية المقتصد (5/ 55؟). 


<a 


Fe‏ لطا موسوعة أحكام القرآن 
يأخذ» وإذا لم يأخذه فهو غير آخذ فأبطل إقراره بأن لا حق له فيا قضى له به من 
زولا عل أن لمكو زغل النا كتغل SS‏ 
وان كان قد يمكن أن يكون نياء تهم أو غيبهم غير ذلك لقوله: «قَمَنْ قَضَيْتٌ لَهُ فلا 
يحل إذ القضاء ل 

ودلالة عل أنه لايل اکم أن يحكم على أحد إلا یا لفظه وأن لا يقضي عليه 
بشيء ما غيب الله تعالى عنه من أمره من نية أو سبب أو ظن أو تهمة؛ لقول النبي 
كله «عَلى تخو ما أَسْمَعٌ مِنّْهُ»: وإخبار النبي يك أن من قضيت له فلا يأخذه أن 
القضاء على ما يسمع منهماء وإنه قد يكون في الباطن عليه غير ما قضى عليهما با. 
أو بشيء يظن أنه خلق به أو بغير ما سمع من السائلين فخلاف كتاب الله ويك وسنة 
بيه 5 قضى؛ الماك اجات يكام الح راض هذا علمة او د رسو له 
لبد 5 قضى بها سمع» وأخبر أن قد يكون غيبهم غير ظاهرهم؛ لقوله: « فَمَنْ قَضَيْتٌ لَه 
َِيْءِ فَلَا يأخذه»» ورسول الله يك أولى الناس بعلم هذا؛ لموضعه الذي وضعه الله 
تعال به وكرابته إلى اخختصه الله تعال جا ين البرة ورول الوحي عله نوكل ني 
غيبهم إلى أنفسهم وادعى هذا علمة» ومثل هذا قضاؤه لعبد بن زمعة بالولد» وقوله 
لسودة : «اختجبي منه وو 

عندما رأى شبها بينا فقضى بالظاهر وهو فراش زمعة» ودلالة على أنه من أخذ 
على هذا أن من أعطى أحدا منه شيئا لم يكن مستأهلا له» ولم يكن حقا له فهو آخذ 
من مال المسلمين وكلهم أكثر حرمة من واحدهم فإن| أخذ قطعة من النار» ومتى 
ظفر بماله أو بمن يحكم عليه أخذ من ماله بقدر ما أخذ منه مالم يكن مستأهلا له» وم 
يكن حقا له فوضع في بيت مال المسلمين”". 


.)١581( ومسلم‎ ))7١517( أخرجه البخاري‎ )١( 
(1110/7 الأ‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن لد 

وقال ابن المنذر: رسول الله یا قال: «إا آنا بر راکم یځو يه ولع 
نكم ان يكو أن جه مِنْ بَعْض» ٠‏ تَأقْضِيَ لَه على د تخو ما أَسْمَعْ منه» فَمَنْ 
َضَيْتُ له بنَىْءِ مِنْ حَنٌّ خي كلا ياح نه ياء فإ أقْطَعْ لَه قِطْعَةٌ مِنَ النَارا. 

يدل هذا الحديث على معان منها: أن الواجب على الحاكم أن يقضي بالظاهر من 
الأمورء ويدل على أن قضاء القاضي لا يحرم حلالاء ولا يحل حراماء وعلى أن حراما 
على الحاكم أن يحمل الناس على الظنون؛ لقوله يك «تَأَقْضِي له عل تخو ما امع 
ا 

وقال القراني: حكم الحاكم لا يحل حراماء ولا يحرم حلالا على عمله في باطن 
الأمرء وقاله ش وابن حنبل وقال ح يحلل ويحرم ني العقود والفسوخ”". 

وقال ابن جزي الكلبي الغرناطي: حكم القَاضِي في الظاهِر لا يحل حَرَامًا في 
نفس الْأمرء ولا يحرم حَلَالاءٍ خلامًا لأبي حنيفة في عقد التگاح وحله وَأَجْمعُوا في 
ال 

مسألة: فيما يكون به القضاء ؟ 


قال ابن رشد: في يكون به القضاء والقضاء يكون بأربع: بالشهادة» وباليمين» 
وبالنکول» وبالإقرار» أو با تركب من هذه..9©. 

والقضاء بالشهادة يقوم علي ثلاثة أشياء: الأول: صفات الشهود» والثاني: جنس 
الشهود» والثالث: عدد الشهود. 

قال ابن رشد: فأما عدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فهى خمسة: 
الإسلام» والعدالة» والبلوغ» والحرية» ونفي التهمة. وهذه منها متفق عليهاء ومنها 


.)01١ /7( الإقناع لابن المنذر‎ )١( 

(۲) الذخيرة .)١155/1١١(‏ 
(") القوانين الفقهية )١95/1١(‏ 

() بداية المجتهد وحباية المقتصد .)٠٤٤ /٤(‏ 


KE‏ موسوعة أحكام القرآن 
ختلف فیها. 
© وإليك أقوال أهل العلم: 
كه قول الأحناف: 

قال الكاساني: وَأ ابع اريه والوشلام و َلَيْسَتْ من كَرَائِطٍ 
التَحمّلِ بل من شَرَائِطٍ الأداءِ حَتَى لَوْ گان وف التَحَمّلٍ صَييا عَاِا E‏ 
كَافِرَا اانا َم بَلمَ لصي وَعَتَقَ الح وَأَسْلَّم اكا وتاب الا سدوا 
عند اْقَاضِي» قبل هاعم م وَكَذَا الد ذا تحمل الشّهَادةَ ولاه م عمق سهد لَه 
ا 
كت قول المالكية: 

قال ابن رشد: فأما عدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فهي خسة: 
العدالة» والبلوغ» والإسلام والحرية» ونفي التهمة'". 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: في يفيد أهلية الشهادة» ونما شروطء منها التكليف والحرية 
فاا ل هواد صني ولا رن ولا عن هره :ولا کا واد 
شهد على مسلم أو كافر. الشرط الرابع: العدالة. 

قال الماوردي: اعْلَمْ أن الشّروط مره في قبول الشاهد خسة: 

الأول: الحرية. 

الثاني: البلوغ. 

الثالث: العقل. 


.)۲٤٤/٤( بداية المجتهد وخبايةالمقتصد‎ )١( 
.)5177/5( (؟) بدائع الصنائع‎ 

.)۲٤١ /٤( بدايةالمجتهد‎ )"( 

(*) روضةالطالبين (۸/ ۱۹۹). 


موسوعة أحكام القرآن 52 

الرابع: الإسلام. 

الاي ا 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: باب من تقبل شهادته ومن ترد: يعتبر في الشاهد شهادته ستة 
شروط: 

أحدها: العقل فلا تقبل شهادة طفل ولا مجنون ولا سكران ولا مبرسم؛ لآن 
قوم على أنفسهم لا يقبل فعلى غيرهم أولى. 

والثاني: البلوغ فلا تقبل شهادة صبي لقول الله تعال: لإوَسْتَْهدُوا شَهِيدَيْنِ ِن 
رَجَايِحُمٌ4 [لبقرة:؟؟] والصبي ليس من رجالنا ولأنه ليس بمكلف أشبه المجنون 
وعنه: تقبل شهادة ابن العشر إذا كان عاقلا؛ لأنه يؤمر بالصلاة ويضرب عليها أشبه 
البالغ» وعنه: تقبل شهادته في الجروح خاصة إذا شهدوا قبل الافتراق عن الحال 
التي تجارحوا عليهاء لأنه قول ابن الزبير والمذهب الأول. 

والثالث: الضبط فلا تقبل شهادة من يعرف بكثرة الغلط والغفلة؛ لأنه لا تحصل 
الثقة بقوله لاحتمال أن يكون من غلطه. وتقبل شهادته من يقبل ذلك منه؛ لأن أحدا 
لايسلم من الغلط. 

والرابع: النطق فلا تقبل شهادة الأخرس بالإشارة؛ لأا محتملة فلم تقبل 
كإشارة الناطق» وإن) قبلت في أحكامه المختصة به للضرورة وهي ها هنا معدومة. 

والخامس: الإسلام فلا تقبل شهادة كافر بحال لقوله تعالى: «إوَأَمْهِدُوا ذَوَىْ 
عَدْلِ مَنِكُمْ؛[لطلاق:؟] وقال تعالى: ممن تَرْصَوْنَ مِن ألْشّهَدَآءِ4[البقرة:؟55] 
والكافر ليس بعدل ولا مرضي ولا هو منا إلا أن شهادة أهل الكتاب تقبل في 
لوكي ب لمر ةا يكن حر E O‏ > لقوله تعالى: 
تايها اين اموا هده بي إِذا حر أحَدَطُمْ الْمَوْثُ جين وة أْتان ڏوا 


موسوعة أحكام القرآن 
0-1 سسوعة احا لشن 
عَدْلٍ مَنَكُمْ أَرْ عَاخَرَانٍ مِنْ غَيْرِكُمْ[الائدة:01٠]‏ الآيات نزلت في تميم وعدي وكانا 
نصرانيين شهدا بوصية مولى لعمرو بن العاص» روى هذه القصة أبو داود» وغيره. 
وروى حنبل عن أحمد: أن شهادة بعضهم على بعض جائزة لما روى جابر أن 
النبي يك أجاز شهادة بعض أهل الذمة على بعض. رواه ابن ماجه؛ ولأن بعضهم 
يلي بعضاء فتجوز شهادتهم عليهم» كالمسلمين والمذهب الأول قال الخلال: غلط 
حنبل فيها رواه لا شك فيه» والخبر يرويه مجالد» وهو ضعيف» ويحتمل أنه أراد 
اليمين فإنها شهادة. 
الشرط السادس: العدالة فلا تقبل شهادة فاسق لقول الله تعالى: إن اڪ 
اس تيا كيرا أن مُصِبُوأ ًا هة[ رات:٠]‏ وقوله 84 : راودو وى عَدْلٍ 
نڪ[ الطلاق:؟] وقوله تعالى: ودين يرمُونَ لْمخْصَئَتٍ كُمَّ لم يأو 
سُهَدَآء4 إلى قوله تعالى ر قبا هم شقحة أب زرك حم شر )[در. 
E‏ 


وروی عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال رسول الله لله ا : الاو 


ص 3 


كَيَاءَةٌ سائ“ ولا كائئة لا ذه غ عا أضه)(»©) 
شهادة خائن ولا خائةٍ ولا ذي غمر على أخيه 





(۱) إسناده حسن بمجموع طرقه وشواهده: أخرجه أبو داود (37701)) وأحمد (۲/ »)۱۸١‏ وعبد 
الرزاق »)١191"5(‏ والبيهقي (۲۱۳۷۷)» ومعرفة السنن والآثار ٠٠۸(‏ ۰ كلهم من طرق هن 
سليهان بن موسى» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» أن النبي 4يا الاجر شهادة حَائْنِ 
ولا اة وَلَارَانِوََارَاي وَكَاذِي غِمْر على أخيها. 
قلت: لاد د فون ال قي قال اا ليس بالقوی» وقال البخارى: عنده مناكير. 
وأخرجه ابن ماجه )١7757(‏ وأحمد (۲/ ۸ ۰ ) عن الحجاج ب بن أرطاة» عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده قال: قال رسول الله بي: ١لا‏ تجوز شهادة خائن ولا محدود ني الإسلام ولاذي غمر 
على أخيه). قلت: حجاج بن أرطاة بن ثور كثير الخطأ والتدليس. 
وأخرجه الدارقطني ١(‏ الهتي (705) كلاسا من طريى عن ی بن بي بير » عن 
أو جنر الاي » عن آم بن ائ ڪن عَمْرِو بن شيب » عن ييو » عَنْ جد > قَالَ: قال 
ر سول الله کل قال الذهبي في الضعفاء : هول . عبد الله بن أبى جعفر: عيسى بن ماهان الرازى 
ااضعيف). 


وأخرجه الدارقطني )41١5(‏ والبيهقي )5١579(‏ كلاهما من طريق عن يُوسُف بن مُوسَى» نا 


* 0 


6 
ov 


يد 


یی بن الرَيسِء أخبرني الى : نن الصاح عَنْ عفرو بن شعي » عن أبيهِ» عَنْ جَذو» أن 
ال يل قال : لاجو هاه حَائْنِ وكا حَاتََةوََامَوْفُو في على حَدٌ واي غِمْر عَلَ أَخِيوا. 


8 


قلت: انى بن الصّبّاح «ضعيف اختلط بأخرة). 
وأخرجه عبد الرزاق ( ۷۰ ٣‏ عن اين جر عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبٍ قَالَ: «َمَي اله وَوَسُولُه 


رت وه 0 


في الشَهداءِ ء ةل ال تا هد دود أزبعة عى لرا جلدُوا تون هة أزبعة على خخصَئَنٍ 
رجا ون شَهِدُوا عل بكرب جلا کا قال الله يا جَلدَة: ولا تَأَحْذَْكُم بِهما راه فى دين 
أل [لور:۲)» وَعْريَا سنه غَيْرَ لأزضٍ التي كَانَا 1 وَتَعرِيهَا ستی» ون هدوا عل بكر 
e‏ وَرْجِمَ E‏ فلا شی ٤‏ ده تلاق ولا انين ولا واج وَيجْلَدُونَ 
ن تانر انين ولا قبل یم شَهَاة ؟ تی بتي هلوين منم توب تصرح وَإِضْلَاحٌ» وَعَلَ 
ا شهيدَانِ» وَعَلَ النگا هبدا وَعَلّ الْجَمْرِ سَهيدَانِء م د صَاحِيهَا يحرف 
ودی على ن هله ر ولا جور شَهَادةُ هيد وَاحِدٍ على طاق ولا اح من عل 
وھد عليه هيد وَاجد ونر إل ملف الله ما طلَّقْتُ قن حَلف هي امراف وَِنْ ككل 


ترص ي داور قور 


قد طُلَقَتْ ا هد يه الشَِّيدُ وَكَانَ هوَ الشهید اْآحرٌ دا تکل وا ٤‏ ور عل الح إلا هيدان 


م ينف لَه حف فن هد وَاحِدٌعَذْل أخلِفَ صَاحِبُ الح مع هيد د إا گان عَدْلَاء ون كَانْتْ 
َعرَى لا شاه فبهاء فَالْطلُوبٌ أَحق لوين و ول الاب لن كل اتح صَاحِبُ ال 


عبت ولا تجوز شهاده خان ولا خائ وکا عص »کون لامرئ عُمْرٌ في تفس صَاحِيِه وَأَمَرَ 

الله ِذَوَيْ عل ص السْهَدَايِ وَكَالَ: «إِنَّ ألْذِينَ يَشْتَروُونَ بِعَمّدٍ الله وأ تَمَنَا لیا 4[آل 
عمران:۷۷] ] الاي ينظ مرو على ما شَّهِدَ). 

قلت: فيه ابن جريج مدلس وقد عنعن» وَعَمْرِو بْنِ شعَيْبٍ لم يدرك النبي وَلة. 

وأخرجه الترمذي (۲۲۹۸)» الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» (5877)» والدارقطني 
(5107)» والبغوي )٠١٠١(‏ «شرح السنة)» واي 1581/1 من طرق عن يزيد 


7 
در 


بن زياد الدَمَشْقِي؛ عَنِ الزهري عَنْ عرو عن عاو سء قَالَتْ: قال سول الله علا : لا جور 

هاده خان ولا خا وله لوو حَدَا ولا لودو وَلآَذِي ِمْر لا خیه وَل يوب شهاک وَل 

القانع أل الت هم ولا قيفي وَلآء ولا َرَابَة). 

قال الْمَرَارِيٌ: القاِع: الابع. قال الترمّذي هذا حد يت غَرِيبٌ لاتغرفه لا ِن حَدٍ / 
E Ee‏ الزهر 


6 


ار مم 


يش زی بد 


الاب 


3 03 00 1١ 


ِيَادٍ الدَمَسْقِيٌ» ويزيدٌ أصَكَفٌ في الحَدِيثِ ولا إلامن 


4 


حَديثه. 


ار مص 


قلت: يزيد بن زياد ويقال: ابن أبى زياد القرشى الدمشقى «متروك الحديث). 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 
000 
والقضاء بالشهادة يقوم على ثلاثة أشياء: 
ا 
فال انق هة ففرا غل أن الساء لاقل شَهَادنَ ني ادو اققا 
4 م تارا کل تل اتب في الاب في مشأ بان يطلع عَلَيْهِ الرّجَال 


كلكا IF‏ الاق وَغير ذَّلِك. 

َقَالَ أبُو حنيفة: تقبل شَهَادَمِنَ في ذلك کله» وَسَوَاء كن منفردات فيه ومع 
الرّجَال. 

0 يذكر عن مَالك شيْء. 


قو كل أنه تقبل شَهَادمِنَّ فيا لايطلع عليه الرّجَال؛ كالولادة وَالرَضَاع 
الك وعيوب النْسَاءء وَمَا يخفى عَن الرّجَال غَالِاءئم الحتلفُوا في الْعدّد الذي 

01 أبو خنيقّة وَأحمد: تقبل شَهَادَة امْرَأة عدل فيه. 

وَكَالَ مَالك: ا يقبل أقل من شاهد وَامْرَأَتَئنِ عدل. وَعَن أحمد مثله. 

وَكَالَ الشافِعي: لا تقبل أقل من اربع ل 

قال ابن المنذر: وأجمعوا على أن شهادة النساء جائزة مع الرجال في الدين 
والأمو الى 


.)۲۷۱ /٤( الكاني‎ )١( 

(۲) أي: الأئمة الأربعة. 

(۳) اختلاف الأئمة العلماء (؟/ .)٤١١‏ 
(:) الإجماع (68/1). 


موسوعة أحكام القرآق KN‏ 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
ك قول الأحناف: 

قال الشيباني: قول أبي حنيفة وَمُحَمَّد وَقَالَ: ا يجوز شَّهَادَة الْمُحدُود في قذف و 
شَهَادَة النساء وحدهن» فإن کان مَعَهُنّ رجل وهما امْرَآَنَانِ مسلمتان فشهادعها جَائِرٌة 
في قتل اطا وكل جراحة خطاء وكل شيم من لك يجب فيه الاش يكار صلح جا 
لا يُسْتَطَاع فيه القصاصء وَمَا كان من ذلك فيه قصاص فشهادتهن فيه بَاطِلٍ لا 
يجوز ولا يجوز شهائ الما في القصاص وَإن كان مهن رجل وا يجوز فيه اة 
على سَهَادَة و كتاب قاض لل قَاضء رَالتفس وما دون التفس ذلك سَوَاء 
وَالشّهَادَة على الشّهَادَة وُكتاب القَاضِي جَائْر زفي كل ما كان فبه الاش في التّمسء وَمَا 
دون التفس في مء والعمد الذي لا يُسْتَطَاع فيو القصاص. 

بلغا عن شُرَيْح وَإِبْرَاهِيم أا َالَا: لا تجوز شهادة النْسَاء في ادود“ 

قلت: وهذا مروي عن الزهري» وَقَتَادَةَ والشعيي وعطاء والحسن. 
© وإليك ام 

وعَنٍ الزْهْرِيٌ واد في رَجُلٍ سهد يت شوق وَرَجُل الزن قَالّ: امن 
1 دهن في ذَلِكَ) ل ا شهادة النْسَاءِ في حَد ا 

وعن الحسن» قال: : لا تجوز شهادة النساء في الحدود”" 

عَن الشّحْبِي فال وز ماده الان مع ال رجا في النگاح ۴ رَالطّلاق)9). 


0 


03 


.)٤۷۲ /٤( المبسوط‎ )١( 

(۲) إسناده صحيح إلي الزهري: أخرجه عبد الرزاق (۱۳۳۷۲) عَنْ مَعْمَرِه عن الزْهْرِيٌ» وَكَنَادَةَ به. 
قلت: رواية معمر عن قتادة فيها كلام. 

)۳( إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۳۱۲) وسعيد ابن منصور (۸۷۸)ء كلاهما من طرق 
عن يونس» عن الحسن به. ا 

(4) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق )١5401(‏ أخبرنًا الثؤري» عَنْ إ سْمَاعِيل بن أبي حَالِد» عن 
الْسْعْبِيٌ» به. 3 


wl‏ موسوعة أحكام القرآن 


6 ووم 0 ا ام 3 ٤‏ وغ 0( 
وعن إِبِرَاهِيمَ قال: «لا تجوز شهادة النسَاءِ في الحدود» 5 
ی ا ا ا ر یو و ے ےر رو لر رم ول م وهاي 000 2 هو 
وعَنْ عَطَاءِ قَالَ: ١تَجِورٌ‏ سَهادة النسَاءِ على كل مَيْءٍ لا ينظر إِلَيْه إلا م 
مع كع (Dlo, lef‏ 1 0 
من هن دون اربع سوا . 
عأ ادوع وحور و ل كر و وم وا رق ا ول ا ل 
قال محمد بن رَاشِدِ قال: سمعت مكحولا يقول: «لا جوز شهادة النسَاء 
ل | فرق 
الدين» 1 
وعن سفيان» قال: سمعث حماداء يقول: لا تجوز شهادة النساء ف ا 


وعن علي بن صالح» قال: سمعت عبد الرحمن بن سعيد بن وهبء يقول: لا 
تجوز شهادة النساء في الحدود””. 

قال السرخسى: (قال كناثه: ولا تجوز شهادة النساء وحدهن إلا في) ينظر إليه 
الرجال الولادة والعيب يكون في موضع لا ينظر إليه إلا النساء)؛ لأن الأصل أن لا 
شهادة له للنساء فإنهن ناقصات العقل والدين كا وصفهن رسول الله كلق 
وبالنقصان يثبت شبهة العدم» ثم الضلال والنسيان غلب عليهن وسرعة الانخداع 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (۱۳۳۷۵) عَنِ التَّوْريٌ» عَنِ الْأَعْمَشٍء عَن إبْرَاهِيم به. 
وأخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۳۰۹)»ء ؤسعيد بن منصور (۸۷۸) كلاهما من طرق» عن شعبة» عن 
الحكم» عن إبراهيم قال: لا تجوز شهادة النساء في الطلاق والحدود. وهذا إسناد صحيح. 

(؟) إسناده ضعيف: أخرجه عبد الرزاق (۱۳۹۷۲)ء والشافعي في (المسند) (71731/1), كلاهما 
عن ابن جُرَيج» عن عَطَاءٍ به. قلت: فيه عنعنة ابن جريج. 

(6) إستاده حسن: أحرجه عبد الرراق (/* )١84‏ قال: ارتا عمد بن واشد قَال: توفت مككول 
به وهذا إسناد حسن من أجل محمد بن راشد «(صدوق). وأخرجه ابن أبي شيبة (۲۳۱۳۳) قال: 
حدثنا ابن مهدي» عن سفيان» عن برد» عن مكحول به» وهذا إسناد حسن من أجل برد بن سنان 
الشامى (صدوق». 

(5) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )١5508(‏ حدثنا وكيع» عن سفيان» قال: سمعت هادا به 
وهذا إسناد صحيح.على بن صالح بن صالح بن حي الهمدانى. 

(0) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (59715) قال: حدثنا وكيع» عن على بن صالح» قال: 
سمعت عبد ال رحمن بن سعيد بن وهب» به. 
وعلى بن صالح هو بن صالح بن حي الهمدانى «ثقة). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
والميل إلى الهوى ظاهر فيهن» وذلك يكون تهمة في الشهادة وهي تهمة يمكن التحرز 
عنها بجنس الشهود فلا تكون شهادتهن على الانفراد حجة تامة لذلك» ولكنا تركنا 
الوامو الردا عا جا لا رغر تارك امك وسو بن الدرنتا 
وسعيد بن جبير ر بن أي رباح وطاوس هة قالوا: قال رسول الله 45 
«شْهَادةٌ التسَاءِ جَائِرَةٌ فيا لا يسْتَطِيعٌ الرّجَالٌ النَظَرَ إِلَيْهك ولأن الضرورة تتحقق في 
هذا الموضع فإنه يتعلق به أحكام يحتاج إلى يانه في مجلس القاضي» ويتعذر إثباته 
بشهادة الرجال؛ لأنهم لا يطلعون عليه فلابد من قبول شهادة النساء فيه؛ لأن الحجة 
ات ارق ينبب الامكان 1 
كه قول المالكية: 

كال سحون:؛ : رايت شَهَادَ لاء في الطّلاتي؟ قَالَّ: قَالَ مَالِكٌ: لا ور ماده 
لاني مَيْءِ من اليا إلا ني حقو النّاسء الدَيُونِ الوا كلها يت گات 
وني الْقَسَامَة و إا كَانْتْ اء لأا مال وني الْوَضَايا إا كی إت يَشْهَذنَ عل وة 
مَالِ. قَالَ: وا ور عل الوق ولا عل می إلا ما كرت لك يناهو مال ميب 
عليه النْسَاءُ مر مِنْ الْولَادة وَالِإِسْيتَهْكَالٍ وَالْعْيُوتِ واتار هذا مَكتوث في تاب 
السهادات» قُلْتّ: ريت الاستهلال جوز فيه شَهَادةٌ التسَاءِ أَمْ لاني قَوْلٍ مَالك؟ 

قال: قال مَالِكُ: شَهَادَةٌ امْرَائينِ في الإسْتَهْكَالٍ جاور . 

قال ابن شد اما شهادة النساء مفردات» أعني النساء دون الرجال - 
قبولةعند الجمهور في حقوق الأبدان اتي لا يطلع عله الرجال غالبا مل الولاه: 
والاستهلال وعيوب النساء. ولا خلاف في شيء من هذا إلا في الرضاع فإن أبا 
حنيفة قال: لا تقبل فيه شهادتبن إلا مع الرجال؛ لأنه عنده من حقوق الأبدان التي 
يطلع عليها الرجال والنساء”". 


.)١57/1١5( المبسوط‎ )١( 
.)4٤ /۲( المدونة‎ )( 
.)7 58 /٤( بداية المجتهد‎ )( 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 

وقال ابن جزي الكلبي الغرناطي: أما الشَّهَادَة فَهِيَّ على ست مَرَاتِبٍ 

0 لى: ساد أربَعَة رجال وَذَّلِكَ في الشَهَاة على الرّؤْيّة في لرا بإجماع . 

نية: لَية: ها كين ذلك في جبيع الْأمُور سوى الزن 

الاك شَهَادَة رح وامران وَذَلِكَ ني الَْمْوَال خامة ذؤة خترق ان 
والنكاح ولتق والدماء والجراح وَمَا يتصل بذلك كله وَاختلف في الْوكَالّة على 
الالء وأجازها أو حنيمّة في التكاح وَالطّلاق وَالْعِنّْقَ وأجازها الظَاهِرِيّة مُطلقًا. ١‏ 

وَالرّابعَة: 9 اة امن دون رجلء وَدَلِكَ فا لا تطلع عَلَيْهِ الرجل كالحمل 
والولادة والاستهلال وَزَّوَال البكارّة وعيوب النْسَاء وقيل: إت يعمل با برط أن 
يفشو ما شهدتا بو عِنْد اران وينتشر وَكَالَ الشّافِجِي: ا 
ُو حنية اة ا وَاحدة. 

وَاخامِسَة: رجل مع وين وَدَلِكَ ني َال حخاصّة. 

وَالسّاوسَة: امرأتان مع يمين وذلك في ارال لقنا فتلخص أن شَهَادَة رجل 
وَامْرَأَتَيْنِ أو رجل ومين أو امْرَأََيْنِ ومين مختّصَّة بالأمو ا 
25 قول الشافعية: 

قال الشافعي يآئه: لا تجوز شهادة النساء إلا في موضعين: في مال يجب للرجل 
على الرجل فلا يجوز من شهادتہن شيء وإن كثرن إلا ومعهن رجل شاهد» ولا يجوز 

متهن ل ن اليكل ا انحن وعزلاف معهيا؟ لان قرط الله 
كك الذي أجازهما فيه مع شاهد يشهد بمثل شهادته) لغيره قال الله كك: #إقإن لم 
يَكُونًا رَجْلَيْنِ فَرَجُلٌ وَآمْرَأَنَانٍ [البقرة: ۲۸۲ TT‏ 
وهذا مكتوب في كتاب اليمين مع الشاهد. 

وال موضع الثاني: حيث لا يرى الرجل من عورات النساء فإنمهن يجزن فيه 
منفردات» ولا يجوز منهن أقل من أربع إذا انفردن قياسا على حكم الله - تبارك 


.)5١5/١( القوانين الفقهية‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن I]‏ 
وتعالى - فيهن؛ لأنه جعل اثنتين تقومان مع رجل مقام رجل وجعل الشهادة 
شاهدين» أو شاهدا وامرأتين فإن انفردن فمقام شاهدين أربع» وهكذا كان عطاء 
يقول: أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء (قال الشافعي كينآته) ولا يجوز في شيء 
من الحدود ولا في شىء من الوكالات ولا الوصية» ولا ما عدا ما وصفت من الال 
وما لا يطلع عليه الرجال من النساء أقل من شاهدين» ولا يجوز في العتق» والولاء 
ويحلف المدعى عليه في الطلاق» والحدود. والعتاق وكل شىء بغير شاهد وبشاهد 
فإن نكل رددت اليمين على المدعي وأخذت له بحقه» وإن لم يحلف المدعي لم آخذ له 
شيئاء ولا أفرق بين حكم هذا وبين حكم الأموال'". 
كك قول الحنابلة: 

ان قال د در ووو ار ال ا يعم عل الجا كَل من 
رَجَلَيْنِ وَهَذَا الق" توعان أَحَدَهمَا: العقونات ره e‏ د وَالْقِصَاصٌ فاد يبل 
يه إل کھاا رجانب إل ا وي عَنْ لاب َع أ ا فالا يقبل فيه وَل 
E‏ السهَادَةني الْأَمْوَالِ. 

ولت اَن هدا ما حاط لدَرئه وَِسْقَاطِو؛ وها يَنْدَرِىٌ بالشْبْهاتِ» ولا لعو 
ااج إل زات وني اد لاء هة ِدَليلٍ ْله ال أن يل نهنا 
در لها الأخرَئ4 [ترة 0" د 
معن وجل فَوَجَبَ أن لا ثب شَهَاعنَ فيه. ولا صح قياس مدا عل اال ا 
كنا مِنْ الَري. وڏا الْذِي e‏ راشي وَالنَحَعِي؛ 
واد وَالزْهْرِي وَرَِيعَةه وَمَالِكُ وَالسَافِعِيٌ؛ واو عله وان تور وَأَضْحَابُ 
الرأي. 

رای ولا رمم عل اا ت ادو وَل ما ملد ىه إلا اسي 
0 قَالَّ: اشَهَادةُ عل اتل كَالشْهَادَةٍ عَلَ الرنّی؛ لاه لی به ناف الس 


ر 3ه 


EE‏ وتء أنه أحَدُ َوْعَيْ الْقصّاصء فَأَشْبَه الْقِصَاصٌ في الطَرفِء وَمَا ذَكَرَُ 


e 


8 


6 /۷( لآم‎ )١( 


1 ] موسوعة أحكام القرآن 
و لومت ار له قن الزّتى الوب لِلْحَدٌ لا يبت إلا ربعو وان حد الى 
حَق لله له تَعَال قبل الرّجُوعٌ عن الْإمرَار به يعت في شهَدَاء هلا الع من اْرية 
لوي وَالِْسْلَا م وَالْعَدَالَ تا تد في شُهَدَاِ الى عل ما گی إن اء 
ااال 

الثاني: 0 عقوي گالنگا» وَالرَجعَق والطًلاق» اعناق وَالإيا 


03 
2 


2 2 


وَالظلّهَاٍِ وَالنسَبِء والتوکیل» والوَصية لب واولا رَالكَابة ا هذا 


مر مدر 


الْقَاضِي: حول عليه في الذْهّبِء أن هذا اب بْب إلا يشَاهِدَيْنِ ذَكَريْنَ و قبل ف 
شَهَادٌ النّسَاءِ بحَالٍ. وذ ص خد في روا لاتق عل هلا جو عاد الا 
في التگاح وَالطَاق. وَكَدْ قل عَنْ أَحْمَدَ في الْوَكَالة: إن كَانَتْ بِمُطَالبَةِ دين كي 
قبل فيه شَهَادةرَجُلٍ وَامْرَأئينٍ - اما عر َلك قاد 
كا الشرط الثالث من شروط القضاء بالشهود: عدد الشهود: 

قال ابن قدامة: حع المْلِمُونَ على أنه لا يبلي | 3 ل من اربع شهُوةٍ. 
وقدص الله عاي عليه ولو سُبْحَان: لوا جاءُو عَلَيْهِ أَرْبعَةِ شْهَدَاءَ قد لم يوا 
بألسّهَدَاءِ ارتيك عِند الله هُمُ ألْكَذِبُونَ 4 [النور:1] 0 

قال ابن رشد القرطبى: أما النظر في العدد والجنس فإن المسلمين اتفقوا على أنه 
لا يثبت الزنى بأقل من أربعة غدول ذكور» واتفقوا على أنه تثبت جميع الحقوق ما 
عدا الزنى بشاهدين عدلين ذكرين ما خلا الحسن البصري» فإنه قال: لا تقبل أقل 

من أربعة شهداء تشبيها بالرجم. وهذا ضعيف؛ لقوله سبحانه: للوَاسْدَفْهدُوأ 
شَهِيدَيْنٍ مِن َجَالِكم 4[ [البقرة:85؟] واختلفوا في رد شهادة العدل بالتهمة لموضع 
المحبة أو البغضة التي سببها العداوة الدنيوية»-فقال يردها فقهاء الأمصارء إلا أنهم 
اوا ي مواضع عل إغال التهنمةء وفي مواضع على إسقاطهاء وفي مواضع اختلفوا 
فيهاء فأهملها بعضهم وأسقطها بعضهم. 


0 - ١ 


1١ 


.)170/1١( المغني‎ )١( 
(؟)الضدر اساي‎ 


موسوعة أحكام القرأن ا 

فما اتفقوا عليه رد شهادة الأب لابنه والابن لأبيه» وكذلك الأم لابنهاء وابنها 
ها. وما اختلفوا في تأثير التهمة في شهادتهم شهادة الزوجين أحدهما للآخرء فإن 
مالكا ردها وأبا حنيفة» وأجازها الشافعي وأبو ثور» والحسن. وقال ابن أبي ليل: 
NEE‏ ولاشقبل شهادها ل ويدقال الدخدي» 

وما اتفقوا على إسقاط التهمة فيه شهادة الأخ لأخيه مالم يدفع بذلك عن نفسه 
عارا على ما قال مالك» ومام يكن منقطعا إلى أخيه ينال بره وصلته» ما عدا 
الأوزاعي فإنه قال: لاتجوز. ومن هذا الباب اختلافهم في قبول شهادة العدو على 
عدوه » فقال مالك والشافعي: لا تقبل» وقال أبو حنيفة: تقبل. 

فعمدة الجمهور في رد الشهادة بالتهمة ما روي عنه عليه الصلاة والسلام أنه 
قال: ا قبل اة خضو ولا ظنین»» وما خرجه أبو داود من قوله عليه الصلاة 
والسلام: ١‏ لا ثيل شَهَادة دوي عل حَضَرِي»؛ لقلة شهود البدوي ما يقع في الصر. 
فهذه هي عمدتہم من طريق السماع. 

وأما من طريق المعنى فلموضع التهمة» وقد أجمع الجمهور على أن تأثيرها في 
الأحكام الشرعية مثل اجتاعهم على أنه لا يرث القاتل المقتول» وعلى توريث 
المبتوتة في المرض وإن كان فيه خلاف. 

وأما الطائفة الثانية» وهم شريح وأبو ثور وداود - فإنهم قالوا: تقبل شهادة 
الأب لابنه فضلا عمن سواه إذا كان الأب عدلا. وعمدتهم قوله تعالى: تايا 
ایج اموا كُوثوأ ميت بالط شهحآة يله ولو ع أشي أو الْولتين وَالأَقْريينَ4 
[النساء:ه7١]»‏ والأمر بالشيء ء يقتضي إجزاء المأمور به إلا ما خصصه الإجماع من 
شهادة المرء لنفسه. 

وأما من طريق النظر فإنه هم أن يقولوا: رد الشهادة بالجملة إنا هو لموضع اتهام 
الكذب» وهذه التهمة إن| اعتملها الشرع في الفاسق ومنع إعماها في العادل» فلا 
تجتمع العدالة مع التهمة. 

وأما النظر في العدد والجنس فإن المسلمين اتفقوا على أنه لايثبت الزنى بأقل من 


FE‏ موسوعة أحكام القرآن 
أربعة عدول ذكور» واتفقوا على أنه تثبت جيع الحقوق ماعدا الزنى بشاهدين عدلين 
ذكرين ما خلا الحسن البصري» فإنه قال: لا تقبل بأقل من أربعة شهداء تشبيها 

2 > رو2 و ؟‎ ٠. : ٠ 
بالرجم. وهذا ضعيف؛ لقوله سبحانه: وَآسْتَفْهدُوأ شَهِيدَيْنِ من رَجَالِكُمْ4‎ 


[البقرة:۲۸۲]. 


2 رو 


واتفقوا على أنه تثبت الأموال بشاهد عدل ذكر وامرأتين؛ لقوله تعالى: ©إفَرَجُلُ 
اهران من تَرْضَوْنَ مِنَ أَلشّهدَآء[لبقرة:15]]. 

واختلفوا في قبولم| في الحدود» فالذي عليه الجمهور أنه لا تقبل شهادة النساء في 
الحدود لا مع رجل ولا مفردات. وقال آهل الظاهر: تقبل إذا كان معهن رجل» 
وكان النساء أكثر من واحدة في كل شيء على ظاهر الآية. وقال أبو حنيفة: تقبل في 
الأموال وني ما عدا الحدود من أحكام الأبدان مثل: الطلاق والرجعة والنكاح 
والعتق» ولا تقبل عند مالك في حكم من أحكام البدن. 

واختلف أصحاب مالك في قبولهن في حقوق الأبدان المتعلقة بالمال» مثل: 
الوكالات والوصية التي لا تتعلق إلا بالمال فقط فقال مالك وابن القاسم وابن 
وهب: : يقبل فيه شاهد وامرأتان. وقال أشهبء وابن الماجشون: لا يقبل فيه إلا 
رجلان. 

وأما شهادة النساء مفردات» أعني النساء دون الرجال - فهي مقبولة عند 
الجمهور في حقوق الأبدان التي لا يطلع عليها الرجال غالبا مثل: الولادة 
والاستهلال وعيوب النساء. ولا خلاف في شيء من هذا إلا في الرضاع فإن أبا 
حنيفة قال: لا تقبل فيه شهادتهن إلا مع الرجال؛ لأنه عنده من حقوق الأبدان التي 
يطلع عليها الرجال والنساء. 

والذين قالوا بجواز شهادتبن مفردات في هذا الجنس اختلفوا في العدد المشترط 
في ذلك منهن» فقال مالك: يكفي في ذلك امرأتان» قيل: مع انتشار الأمرء وقيل: إن 


ا 
لم يتتشر. وقال الشافعي: ليس يكفي في ذلك أقل من أربع؛ لأن الله عزو جل قد 
جعل عديل الشاهد الواحد امرأتين» واشترط الاثنينية» وقال قوم: لا يكفي بذلك 
بأقل من ثلاث» وهو قول لا معنى له. وأجاز أبو حنيفة شهادة المرأة فيهما بين السرة 
والركبة. وأحسب أن الظاهرية أوبعضهم لايجيزون شهادة النساء مفردات في كل 
شيء کيا يجيزون شهادتهن مع الرجال في كل شيء؛ وهو الظاهر. 

وأما شهادة المرأة الواحدة بالرضاع فإنهم أيضا اختلفوا فيها؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام: في المرأة الواحدة التي شهدت بالرضاع «كيْف وقد أَرَضَعْيْك؟). وهذا 
ظاهره الإنكار» ولذلك ل يختلف قول مالك في أنه مكروه”؟. 
كا قول الأحناف: 

قال الكاساني: الْعَدَهُ ني الهاو با يَطَلِعُ عليه الرّجَالُ ر فزواستَشُودرا 
هيين من َجَالِكُمَ إن لَمْ يَحُوئًا رَجْلَينٍ لين فَرَجُلٌ متاق ا ] وول 8: 

م باو بأرْبَعةٍ مدآ [لتور:»] 4]؛ ولان الْوَاجِبَ عل الشَّاهِدٍ إِقَامَةَ الشَّهَادَةِ لله 
كك «الاية» وَهُرَ قَوْله تَعَالَ: #إرَأقيمُوا اسهد سد أء وقوله تَعَالَ: فز ونوا 
ومين بأَلْقِسْطٍ شْهَدَآءَ يه [الساء:ه؟] ولا تَمَعْ م الشَّهَادةلله إلا ون رن اا 
صَافِيَةٌ عَنْ جَرٌ تفع . 

إوَمَعْلُومُ أن في الشّهَدَمنفعَة لاه مِنْ حَيْتُ التْدِيقُ؛ ؛ لن من صَدَقَ َوه 
ذد بی فلو قل ول الم 1 تل شَهَانُُ عن جر الع إل فيو قلا بخاص لله 
و فرط الْعَدَدُ في الشْهَادة لِيَكُونَ كل وَاحدٍ اا ل قول صَاحِه فنصم 
السهَادة لله - عر شاه -؛ ولا إِذا کان ردا اف لوم مد اك 


رر 


الإِنسَانَ س عل 00 ا ترط ال اعد دلي 0 كر حي ابعص 


السا أن ِل ! دا 5ة حَدَنِهُمَا ار الع rar:‏ 2 م ارط 1 


وت 


الى ني عُمُوم الشَّهَادَاتٍ الْقَائِمَة ل ا في شاد بال 


.)۲٤١ /٤( بداية المجتهد ونباية المقتصد‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 
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وان ن الشَهَادة في هذا الاب أَحَدَ نوْعَيْ الج نم بالنوع الآحَر وهو اران 
َم عَدَُ الاير اربع زط ظُهُوٍ لرا عا ذا عَدَُ الشَهُود الَْربَعَةِ بخلافي 
سار ادود نه لا ال دفي الْإقرَار لِظُهُورِمَاء َكَذّا في الشَّهَادَة؛ ولان 
عَدَدَ الأ َة ني الا يت نضا خلا الِاس؛ لان حب من ليس بمَعْصُوم ِن 
الكَذِبٍ لا و عن اختال الكذب» وَعَدَدُ | لأربَعَةِ في حال اْكَذِبٍء مث عَدَد 
اتی م1 يدل في حَد التوائی لکنا عرفا رطا بص حاص مَحْدُولا به عَنْ 
الْقِيَّاسِ فبْقِيَ سَائِرٌ الْأبَوَابٍ على 0 
الوا وَالْعْيُوبٍ الْبَاطِئٍَ في لاء ف 00 
رأة وَاحَدو واكان أخوط» وعد مالك وَالشَّافعِيَّ - مي الله > أن الْعَدّد فيد 


0 


زط إلا أن عند الك ات ا ا 
اربع وَج قَوْلِ مَالِكِ إن شهادة الرّجَالٍ اط اعَتَبَارُهَا في هذا الاب گان 
الصَرُورَةٍ وَجَبَ الإكَِاءُ عدوم م ك 
أكَامَ كل ام رانين في اب الشَّهَادةٍ مقا َجُلٍ واد تم لا تى بأل مِنْ ) رَجِلْ 
لا یکی يكل من ازع سوة. 

و ن رط ددني الشَّهَادة ني الْأَصْلٍ تبت تعدا غا 2 مَعْقول المُعتَى؛ لان 
IRE TIE‏ طعا وي اك 
الَأ وتر الط وما يت , حبر الواح العَذل وهِا يشرط الْعَدَهُ في روَاية 
الأخبار إلا آنا عَرَفنَا الْعَدَهَ رطا بالنص» والتص ورد بِالْعَدَدِ في شَهَادةٍ النساء 
وبغالة ی ی ر قعل 2 قأله: 3 فَرَجُلْ 
وَآَمَْأتَا ان [ابنرة: 155 بقث حَالَةُالنفَادٍ عَنْالرّجَالٍ عل أضل القاس ود وي 

رَسول الله كي قبل شَهَاد ة اقاب على الْولَاد وَلَوْ سهد وَجُلُ وَاحِدٌ بالْولادة 


of ب‎ 


92 لَه ما قبل ها ا راو وَاحدَةٍ فَشّهَادَةُرَجُلٍ وَاحِدٍ أو وَالله 3 أَعَلَمْ. 


0 


قي 


موسوعة أحكام القرآن IT‏ 
ك2 قول الشافعية: 

قال الإمام الشافعية: وقد حكيت ما ذكر الله كك في كتابه من الشهادات» وكان 
الكتاب كالدليل على أنها يحكم بها على ما فرض الله بغير يمين على من كانت له تلك 
الشهادات» وكانت على ذلك دلالة السنة» ثم الآثار وما لا أعلم بين أحد لقيته 
فحفظت عنه من أهل العلم في ذلك مخالفا. قال: وذكر الله كك في الزنا أربعة وذكر 
في الطلاق والرجعةء والوصية اثنين» ثم كان القتلء والجراح من الحقوق التي ل 
يذكر فيها عدد الشهود الذين يقطع مهم فاحتمل أن تقاس على شهود الزنا وأن 
تقاس على شهود الطلاق وما سمينا معه فلا احتمل المعنيين معاء ثم لم أعلم خالفا 
لقيته من أهل العلم إلا واحدا في أنه يجوز فيا سوى الزنا شاهدان فكان الذي عليه 
أكثر من لقيت من أهل العلم أولى أن يقال به ما انفرد به واحد لا أعرف له متقدما 
إذا احتمل القياس خلاف قوله وإن احتمل القياس قوله» وكذلك شهادة الشهود 
على الخمر وغير ذلك» وكذلك الشهادة على القذف. 

فإن قال قائل: فإن اله ك يقول في القذفة ولا جاو عَلَيْهِ رة ما 
[النور:۳٠]‏ الآية وقال: ایر 0 الت ذه ياتا ا شهَدَآءَ فَأَجَلِدُوهُمَ 
َمنينَ جل [النور:ة]؟ 

قيل له: هذا ك قال اله فق لأن الله حكم في لزنا بأريعة فإذا قذف رجل رجا 
بالزنا لم يخرجه من الحد إلا أن يقيم عليه بينة بأنه زان ولا يكون عليه بينة تقطع أقل 
من أربعة وما لم يتموا أربعة فهو قاذف يحد وإنا أريد بالأربعة أن يثبت عليه الزنا 
فيخرج من ذلك القاذف ويحد المشهود عليه المقذوف وحكمهم معا حكم شهود 
الزنا لأخبن شهادات على الزنا لا على القذف فإذا قام على رجل شاهدان بأنه قذف 
رجلا حد؛ لأنه لم يذكر عدد شهود القذف فكان قياسا على الطلاق وغيره مما 
وصفت ولا يخرج من أن يحد له إلا بأربعة شهداء يثبتون الزنا على المقذوف فيحد 
ويكون هذا صادقا في الظاهرء والله تعالى الموفق. 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 
اليمين مع الشاهد 


قال الربيع: قال الشافعي: فأكثر ما جعل الله 5ك من الشهود في الزنا أربعة» وفي 
الدين رجلان أو رجل وامرآتان فكان تفريق الله كبك بين الشهادات على ما حكم الله 
يك من آنا مفترقة واحتمل إذا كان أقل ما ذكر الله من الشهادات شاهدين» أو 
شاهدا وامرأتين أن يكون أراد ما تتم به الشهادة بمعنى لا يكون على المشهود له 
یمین إذا أتى بكمال الشهادة فيعطى بالشهادة دون يمينه لا أن الله كك حتم أن لا 
نصا في كتاب الله كبك (قال الشافعي كتلته): وبهذا نقول؛ لآن عليه دلالة السنة» ثم 
الآثار وبعض الإجماع» والقياس» فقلنا: يقضى باليمين مع الشافة: الا سال ما 
رويت منها؟ فقلنا: أخبرنا عبد الله بن الحارث عن سيف بن سليان عن قيس بن 
سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس «أن رسول الله كك قضى باليمين مع 
الشاهد». 

قال عمرو: في الأموال أخبرثا الربيع قال: أخبرنا الشافعي قال: أخبرنا إبراهيم 
ابن محمد عن ربيعة بن عثان عن معاذ بن عبد الرحمن عن ابن عباس ورجل آخر من 
أصحاب رسول الله ية ساه لا أحفظ اسمه «أن النبي به قضى باليمين مع 
الشاهد). 

أخبرنا الربيع قال: أخبرنا الشافعي قال: أخبرنا مسلم بن خالد عن جعفر بن 
محمد قال: سمعت الحكم بن عتيبة يسأل أبي أقضى رسول الله كك باليمين مع 
الشاهد؟ قال نعم وقضى بها علي له بين أظه ركم قال مسلم وقال جعفر في حديثه 
في الدين (قال الشافعي كَدآَنه): فحكمنا باليمين مع الشاهد في الأموال دون ما 
سواهاء وما حكمنا فيه باليمين مع الشاهد أجزنا فيه شهادة النساء مع الرجال ومالم 
نحكم فيه باليمين مع الشاهد لم نجز فيه شهادة النساء مع الرجال استدلالا بمعنى 
كتاب الله كك الذي وصفت في شهادتهن قبل هذا . 


0( الأم (90./0). 
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كك قول الحنابلة: 

ا ولا بقل فا سِرّى الْأَمْوَالِ ينا يَطَِّمُ عََيه ل ا 

E‏ ي ولا ليسم توعان 

51 :اعبات وهي الد دو وَالَقِصاص فاا يبل فيه إلا ا 
ما روي عَنْ عَطَاك وکاب أت الا: يبل فيه رَجُلٌ وَامْرَنَانِ؛ قِيَاسَاعَل الشَّهَادة في 
الأَمْوَالٍ 

أن هدا يا حاط لِدَرْئْهِ وَإِسْقَاط دار الك اق وَل و 
ا لحاجة إلى إنبات وذ ها5 التّسَاء . شب يليل وله تال. أن ته تَضِنَّ إِحَدَنهُمَا 


گر نها الأخرئ4[لبقرة:.؟] ١‏ وا ا قبل شاد ن ون گئرن. ما ۾ يكُنْ 
رمع ه جل فَوَجَبَ ان لا تقب ساد بن فيه. ولا صح قياس عدا عل الالء ا 


ذَكرنا مِنْ الْمَرْقِ. ويا الي درا قال سويد اليه والشځي» وَالنحَعِي؛ 
ات وَالزْمْرِيُ» وَرَبيعة ومالك ا E‏ 58 و 22 ا 
الرأي. 


وَاتَعَقَ مَؤُلَاء ورم E‏ ثبت بِشَهَادةٍ رَجُلَيْنِ» ما خلا الزْنَى» 8 لسن 
انه َالَ: الشهادة عَلّ عل الَْلِء کالشهادة عل الى ۽ لاله علق به إثلاف التفس» 
به الزتَى. ولت ّهُ أ لوعي الْقصّاصء َأضبة اص في ارف وما كر 

من الْوَضْفٍ لا ئر له إن الى الوب لِْحَدَ لا بن يبت إلا رعق وَلِأنّ حَد الى 
ق لله حا يبل TT‏ ا هذا انوع من الي 
الو ية وَالإِسْلَام اا مَا يعر في شهدا ال غل ها سند كز ان ا 


الله تَعَالَ. 
الثاني: كر > وَالدَجْعَةَ وَالطّلَاق» وَالْعَتَاق وَالإيلاءء 
وَالظَهَاِ وَالنسَبِ» 0 2 لك رلا لكي و َقَالَ 


الْقَاضِي: الول عليه في امهب أن هذا ا ين يبت إلا ِسَاهِدَيْنِ ذَكَرَيْنِ» وَأ قبل فد 
له و و ع 


شَهادَة النسَاءِ بحَالٍ. LN‏ اة السا 


أ القرآ 
-|] :]| موسوعة أحكام القرانق 
في النگاح وَالطّلاقِ. وقد قل عَنْ احم في الْوَكَالَ: إن كَانَتْ بِمُطالَبَةِ دين عابني 
َل ف شهاةَجُلٍ واي - فا ع ذلك قلا 
قال ابن تہ قيمية: لا يقبل في الزنا واللواط إلا شهادة أربع رجال» وهل يكفي في 
ثبوت الإقرار مها رجلان أو يشترط أربعة على روايتين. 
ويكفي في الشهادة على من أتى بهيمة إذا قلنا: يعزر رجلان» وقيل: يعتبر أربعة 
ويقبل في المال وما يقصد به كالبيع والأجل والخيار فيه والرهن والوصية. معين 
أو الوقف عليه ودعوى رق مجهول النسب وتسمية المهر ونحوه رجلان ورجل 
وامرأتان ورجل ويمين المدعي با ادعاه وإن كان كافرا أو امرأة”". 
قال البهوتي: (ولا يقبل في الزنا) واللواط (والإقرار به إلا أربعة) رجال يشهدون 
به أو أنه أقربه أربعا؛ لقوله تعالى: لرل جاو عليه بأرْبَعَةٍ شهدا 1ك [النور:م ]١‏ الآية 
(ويكفي) في الشهادة (على من أتى بهيمة رجلان) لأن موجبه التعزير ومن عرف 
بغنى وادعى أنه فقير ليأخذ من الزكاة لم يقبل إلا بثلاثة رجالء (ويقبل في بقية 
الحدود) كالقذف والشرب والسرقة وقطع الطريق (و)ني (القصاص) رجلان ولا 
تقبل فيه شهادة النساء لأنه يسقط بالشبهة» (وما ليس بعقوبة ولا مال ولا يقصد به 
المال ويطلع عليه الرجال غالبا فيه رجلان) دون النساءء (ويقبل في المال ومالا يقصد 
به) المال (كالبيع والأجل .والخيار فيه) أي في البيع (ونحوه) كالقرض والرهن 
والغضب والإجارة والشركة والشفعة وضان المال وإتلافه والعتق والكتابة والتدبير 
والوصية بالمال والجناية إذا لم توجب قودا ودعوى أسير تقدم إسلامه لمنع رقه 
(رجلان أو رجل وامرأتان) لقوله تعالى: قن لَمْ يَحُونًا رَجُلَيْنِ فَرَجُل وَامْرَأتانِ4ك 
[البقرة:18] وسياق الآيه يدل على اختصاص ذلك بالأموال (أو رجل ويمين المدعي) 


() المغني /٠١(‏ ۳( 
(5) المحرر في الفقه .)١١١/۲(‏ 


لقول ابن عباس إن رسول الله َة قضى باليمين مع الشاهد"" 
ومن الأمرالتي يقضي بها القاضي اليمين 


¿ ابن أي میک 3 ننه گاتتا ران في بَيْتِ اؤ في الحُجْرَه فُخَرَجَتٌ 
ِحْدَاهُمَا وقذ د بشْمَى في كمه فَادَعَتْ على الأخرى» فَرَفِعَ م إل ابْنِ عَبَاس» فَقَالَ 
ابن عَباس: قال ل الله عد «لَو يُعْطَى الاس بِدَعْوَاهُمْ لذَّهَبَ دِمَاءُ وم 
وام دروکا بال وَافْرءُوا َيه : لن دين يرون بهد ألو [آل عمران: ۷۷ا 
فذكروهَا فَاعَتَرَقَتْء فَقَالَ ابن عَبّاس: : قال التي يكلة: الین عل المد عله“ 


قال الترمذي: : هدا حَِيثُ حَمَن صَحِيح. العمل عل هذا عند أل الم يِن 
صْحَاب الي ولك وَغَيْرهِمْ: أن البيهَ عل المدّعِيء وَالِيمِين على المدَعى عَلَيْه. 

قال ابن رشد: وأما الأيهان فإنهم اتفقوا على أنها تبطل بها الدعوى عن المدعى 
عليه إذا لم تكن للمدعي بينة. 

واختلفوا هل يثبت بها حق المدعي» فقال مالك: يثبت بها حق المدعي في إثبات 
ما أنكره المدعى عليه وإبطال ما ثبت عليه من الحقوق إذا ادعى الذي ثبت عليه 
لاضن لوجع الي ير المدعي أقوى سببا وشبهة من المدعى عليه» وقال 
غيره: لا * تثبت للمدعي باليمين دعوى سواء أكانت في إسقاط حق عن نفسه قد ثبت 
غ أوإنيات خن انكر فيد سمه 

وسبب اختلافهم: ترددهم في مفهوم قوله عليه الصلاة والسلام: «البينة على من 
٠‏ ادعى» واليمين على من آنكر»» هل ذلك عام في كل مدعى عليه ومدع؟ أم إنا خص 
المدعي بالبينة والمدعى عليه باليمين؛ لأن المدعي في الأكثر هو أضعف شبهة من 
المدعى عليه والمدعي بخلافه؟ ۰ 
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خصوصا - قال: لا یثبت باليمين حق» ولا يسقط به حق ثبت. ومن قال: إن خص 
اماف ملم يدا لحي E‏ كال إذا الى داكن مواق 
تكون فيه شبهة المدعي أقوى يكون القول قوله. 

واحتج هؤلاء بالمواضع التي اتفق تى الجمهور فيها على أن القول فيها قول المدعي 
مع يمينه» مثل دعوى التلف في الوديعة وغير ذلك إن وجد شيء هذه الصفة» 
ولأولئك أن يقولوا: الأصل ما ذكرنا إلا ما خصصه الاتفاق. 

وكلهم مجمعون على أن اليمين التي تسقط الدعوى أو تثبتها هي اليمين بالله» 
الذي لا إله إلا هو. وأقاويل فقهاء الأمصار في صفتها متقاربة» وهي عند مالك: 
الذي لا إله إلا هو لا يزيد عليها. ويزيد الشافعي: الذي يعلم من السر ما يعلم من 
العلانية. 

وأما هل تغلظ بالمكان؟ فإنهم اختلفوا في ذلك» فذهب مالك إلى أنها تغلظ 
بالمكان وذلك في قدر محصوصء وكذلك الشافعى. واختلفوا في القدر» فقال مالك: 
إن من ادعي عليه بثلاثة دراهم فصاعدا وجبت عليه اليمين في المسجد ا لجامع» فإن 
كان مسجد النبي عليه الصلاة والسلام فلا خلاف أنه يحلف على المنبر» وإن كان في 
غيره من المساجد ففي ذلك روايتان: إحداهما: حيث اتفق من المسجدء والأخرى 

وروی عنه ابن القاسم أنه يحلف في) له بال في الجامع ولم يحدد. وقال الشافعي: 
يحلف في المدينة عند المنبر» وفي مكة ب بين الركن والمقام» وكذلك عنده في كل بلد 
يحلف عند المنبر» والنصاب عنده في ذلك عشرون دينارا. وقال داود: يحلف على 
المنبر في القليل والكثير» وقال أبو حنيفة: لا تغلظ اليمين بالمكان. 

وسبب الخلاف هل التغليظ الوارد في الحلف على منبر النبي بي يفهم منه 
ويووت قعص ادر أ 100 قن قال إن يشوم متعبالك ك قال ولول شوم 
منه ذلك لم يكن للتغليظ في ذلك معنى» ومن قال: للتغليظ معنى غير الحكم 
بوجوب اليمين على المنبر - قال: لايجب الحلف على المنبر. 
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والحديث الوارد في التغليظ هو حديث جابر بن عبد الله الأنصاري أن رسول الله 
يل قال: «من حلف على منبري آثا تبوأ مقعده من النار»"'". واحتج هؤلاء بالعمل» 
فقالوا: هو عمل الخلفاء. قال الشافعي: لم يزل عليه العمل بالمدينة وبمكة. 

قالوا: ولو كان التغليظ لا يفهم منه إيجاب اليمين في الموضع المغلظ لم يكن له 
فائدة إلا تجنب اليمين في ذلك الموضع. قالوا: وكا أن التغليظ الوارد في اليمين جردا 
مثل قوله عليه الصلاة والسلام: «من اقتطع حق امرئ مسلم بيمينه حرم الله عليه 
الجنة وأوجب له النار» يفهم منه وجوب القضاء باليمين» وكذلك التغليظ الوارد في 
المكان. 


وقال الفريق الآخر: لا يفهم من التغليظ باليمين وجوب الحكم باليمين» وإذ م 


)١(‏ إسناده حسن بمجموع طرقه وشواهده: أخرجه مالك في الموطأ (؟/ ۷۲۷) والشافعي في 
المسند (۲/ ۷۳)» والنسائي في الكبرى (59177). والحاكم (7841)) وأبو يعلى (۱۷۸۲)» وابن 
الجارود (471))» وار E‏ ل ل 
من طرق عَنْ اشم بن اشم بن عة بن أي وَقَاصٍء عَنْ عب الله ن شطاس» عَنْ جَايرِ بن 
عَبْدِ لله» أن التي با كَالَ: ١مَنْ‏ حَلف على مدي هذا بين َة بوا مَفَعَدَهِ من انار ». 
قلت : عبد الله بن نسطاس «مجهول الحال). 
وأخرجه أحد (۳/ )۳۷١‏ من طريق عن محمد بن عكرمة بن علية قال: حدثني رجل من جهينة 
عن جابر. قلت: محمد بن عكرمة بن علية (مجهول) يرويه عن رجل من جهينة مبهم لم يسم ولا 
يدر من هو. 
وأخرجه النسائي في الكبرى (22019. والطبراني »)۷۹٥(‏ كلاهما من طرق عن عبد الله بن 
المنيب عن أبيه المنيب عن عبد الله بن عطية عن عبد الله بن أنيس عن أب أمامة بن ثعلبة عن النبي 
ا 

قلت: والمنيب «مقبول) وعبد الله بن عطية «مجهول)ء وأخرجه البيهقى في «معرفة السنن 

والآنانة 6۹۸7 و و0016 من طرق عن أن :الحسن ين بشزاة غن أن جغثر 

الرازي عن يحبي بن جعفر عن الضحاك بن مخلد عن الحسن بن بريد عن أبي سلمة» عن أي 
هريرة رضي الله عنه عن النبي كيل 

قلت: وعذا (اضعيف )) من أجل أبو جعفر الرازى التميمى مولاهم؛ شمه عيسى بن أيئ :عسي 


EE 
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يفهم من تغليظ اليمين وجوب الحكم باليمين لم يفهم من تغليظ اليمين بالمكان 
وجوب اليمين بالمكان» وليس فيه إجماع من الصحابة. والاختلاف فيه مفهوم من 
قضية زيد بن ثابت. 

وتغلظ بالمكان عند مالك في القسامة واللعان» وكذلك بالزمان؛ لأنه قال: في 
اللعان أن يكون بعد صلاة العصر على ما جاء في التغليظ فيمن حلف بعد العصر. 

وأما القضاء باليمين مع الشاهد فإنهم اختلفوا فيه؛ فقال مالك والشافعي» 
وأحمد. وداود» وأبو ثور والفقهاء السبعة المدنيون وجماعة: يقضى باليمين مع الشاهد 
في الأموال. وقال أبو حنيفة» والثوريء والأوزاعي وجمهور أهل العراق: لا يقضى 
باليمين مع الشاهد في شيء» وبه قال الليث من أصحاب مالك. 

وسبب الخلاف في هذا الباب تعارض الساع, أما القائلون به فإنهم تعلقوا في 
ذلك بآثار كثيرة» منها حديث ابن عباس» وحديث آي هريرة» وحديث ريد بن 
رسول الله ا قضى باليمين مع الشاهد» أخرجه مسلم ولم يخرجه البخاري. 

وأما مالك فإن) اعتمد مرسله في ذلك عن جعفر بن محمد عن أبيه «أن رسول الله 
ية قضى باليمين مع الشاهد»؛ لأن العمل عنده بالمراسيل واجب. 

وأما الماع المخالف ها فقوله تعالى: فقن لَمْ يَحُوا رَجلَْنِ فَرَجُل وَمرَََانِ مسن 
َرَصَوّْنَ مِنَ أَلشْهدَآءِ © [البقرة:187]. قالوا: وهذا يقتضي الحصر فالزيادة عليه نسخ» ولا 
ينسخ القرآن بالسنة الغير متواترة» وعند المخالف أنه ليس بنسخ بل زيادة لا تغير 
حكم المزيد. 

وأما السنة فما خرجه البخاري» ومسلم عن الأشعث بن قيس قال: «كان بيني 
وبين رجل خصومة في شيء» فاختصمنا إلى النبي عليه الصلاة والسلام فقال: 
«شاهداك, أو يمينه!». فقلت: إذن يحلف. ولا يبالى! فقال النبى ككةِ: «من حلف على 
یمین يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فيها فاجر لقي الله وهو عليه غضبان»'. 


.)۲۲۱( ومسلم‎ ))350١1( أخرجه البخاري‎ )١( 
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قالوا: فهذا منه عليه الصلاة والسلام حصر للحكم ونقض لحجة كل واحد من 
والذين قالوا باليمين مع الشاهد هم على أصلهم في أن اليمين هي حجة أقوى 
المتداعيين شبهة» وقد قويت هنا حجة المدعى بالشاهد كما قويت في القسامة. 
وهؤلاءاختلفوا في القضاء باليمين مع المرأتين. فقال مالك: يجوز؛ لأن المرأتين قد 
أقيمتا مقام الواحد. وقال الشافعي: لا يجوز له؛ لأنه إن أقيمت مقام الواحد مع 
الشاهد الواحد لا مفردة ولا مع غيره. 
وهل يقضى باليمين في الحدود التي هي حق للناس مثل القذف والحراح؟ فيه 
قولان في المذهب”". 
ومن الأمور التي يقضي بها القاضي : النكول 
© النكول لغة: 
قال الخليل بن أحمد الفراهيدى: وکل عن اليمين: حاد عنه» والنگول عن 
اليمين: الامتناع منها. والتّكالُ: اسم لما جعلته تكالاً لغيره» إذا بلغه» أو رآه خاف أن 
س عي ر 
نكل: النكل والنكل: ضرب من اللجم والقيود» وكل شيء ينكل به غيره فهو 
ع ت 
يِكلء قال: 
عهدت أباعمرانفيهنماكة وني السيف نكل للعصاغير أعزل 
ونكل يَنْكّل: تميميه» وتكل حجازية. يقال: نگل الرجل عن صاحبه إذا جبن 
عنه» قال ضرباً بكفي بطل لم یگل أي: لم نگل عن صاحبه'". 


التكول رجع عن شيء قاله» أو عن عدو قاومه» أو شهادة أرادهاء أو يمين تعين 


.)٠٠١ ۰۲٤۹ /٤( بداية المجتهد‎ )١( 
.)۳۷۲ /0( (؟) كتاب العين‎ 


-ا| *” ]| 1 موسوعة أحكام القرآن 
عليه أن يحلفها. والامتناع عن أداء الشهادة» أو حلف اليمين"". 

قال جلال الدين السيوطي: انكو ل: الإمتتاع من الْيّمين!". 

قال ابن رشد: وأما ثبوت الحق على المدعى عليه بنكوله فإن الفقهاء - أيضا - 
اختلفوا في ذلك فقال مالك» والشافعى وفقهاء أهل الحجاز وطائفة من العراقيين: 
إذا نكل المدعى عليه لم يجب للمدعي شيء بنفس النكول» إلا أن يحلف المدعي أو 
يكون له شاهد واحد. وقال أبو حنيفة وأصحابه وجمهور الكوفيين: يقضى للمدعى 
قل الدع غليه يسنن التكول» ولك فق الال بعد أن وكرر للها . 

وقلب اليمين عند مالك يكون في الموضع الذي يقبل فيه شاهد وامرأتان» 
وشاهد ويمين. وقلب اليمين عند الشافعي يكون في كل موضع يجب فيه اليمين. 
وقال ابن أبي ليلى: أردها في غير التهمة» ولا أردها في التهمة. وعند مالك في يمين 
التهمة هل تنقلب؟ أم لا؟ قولان. 

فعمدة من رأى أن تنقلب اليمين ما رواه مالك من «أن رسول الله ية رد في 
yS‏ وم حه مالك أن ارق عد 
إن تثبت بشيئين: إما بيمين وشاهد» وإما بنكول وشاهد» وإما بنكول ويمين. أصل 
ذلك عنده اشتراط الإثنينية في الشهادة وليس يقضى عند الشافعي بشاهد ونكول. 

وعمدة من قضى بالنكول أن الشهادة لما كانت لإثبات الدعوى» واليمين لإبطاها 
وجب إن نكل عن اليمين أن تحقق عليه الدعوى. قالوا: وأما نقلها من المدعى عليه 
إلى المدعى فهو خلاف للنص؛ لأن اليمين قد نص على أنها دلالة المدعى عليه» فهذه 
أضول الحجج التي يقضي بها القاضي”". 


.)٤۸۸ /١( معجم لغة الفقهاء‎ )١( 
.)5١ /١( معجم مقاليد العلوم في الحدود والرسوم‎ (۲) 
.)٠۲ /٤( بداية المجتهد‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن 


© وإليك أقوال أهل العلم: 
ك قول الأحناف: 

قال السرخسي: والنكول قائم مقام الإقرار» وني الحدود التي هي لله تعالى 
خالصًا لا يجوز إقامتها بالإقرار بعد الرجوع» فكيف يقام بالنكول والنكول قائم 
مقام الإقرار؟! وني حد القذف النكول قائم مقام الإقرار» ولا يجوز إقامته بها هو 
قائم مقام الغيرء كا لا يقام بالشهادة على الشهادة وكتاب القاضي إلى القاضي؛ إلا أنه 
يستحلف في السرقة ليقضي عند النكول بالمال دون القطع» وهذا لأن المدعي يدعي 
أخذ الال بجهة السرقة» فيستحلف الخصم في الأخذ, وعند نكوله يقضي بذلك لا 
بجهة السرقة كا لو أقر بالسرقة ثم رجع» وك في الشهادة على الشهادة» وشهادة 
الرجال مع النساء في السرقةء فإنه يثبت بها الأخذ الموجب للضمان دون السرقة 
الموجبة للقطع. فكذلك في النكول؛ وهذا لا يستحلف في النكاح والرجعة والفيء 
في الإتلاف والرق والنسب والولاء في قول أبي حنيفة كلّنه؛ لأنه لا يجوز القضاء 
فيها بالنكول» والتكول عنده بمنزلة البدل» وهما يقولان: يستحلف في هذه الأشياء 
ويقضي بالنكول» فالنكول عندهما قائم مقام الإقرارء وقد بينا هذا في الدعوى» وني 
دعوى القصاص يستحلف لا للقضاء بالنكول بل لتعظيم حرمة النفوس'". 

وقال الكاساني: (ولأبي حنيفة) أن النكول يحتمل الإقرار لما قلتم» ويحتمل البذل؛ 
لأن العاقل الدّيّن كا يتحرّج عن اليمين الكاذبة يتحرج عن التغيير والطعن باليمين 
ببذل المدعي» إلا أن حمله على البذل أولى؛ لأنا لو جعلناه إقرارًا لكذبناه؛ لما فيه من 
الإنكار» ولو جعلناه بذلا لم نكذبه؛ لأنه يصير في التقدير كأنه قال: ليس هذا لك» 
ولكنى لا أمنعك عنه» ولا أنازعك فيه. فيحصل المقصود من غير حاجة إلى 
التكذيب» وإذا ثبت أن النكول بذل وهذه الأشياء لا تحتمل البذل فلا تحتمل التكول 
فلا تحتمل التحليف؛ لأنه إن) يستحلف المدعي لينكل المدعى عليه فيقضي عليه فإذا 


1 


.)١١7/1١5( الميسوط‎ )۱( 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 


م يحتمل النكول لا يحتمل التحليف". 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت لو أن رجلا بيني وبينه خلطة» ادعيت عليه حقا من 
الحقوق واستحلفته؟ قال: قال مالك: إن حلف برئ. قلت: وإن أبى أن يحلف 
وقال: أنا أرد اليمين عليك؟ قال: قال مالك: إذا أبى أن يحلف لم يقض للمدعى 
عليه بالحق أبداء حتى يحلف المدعى على حقه. ولا يقضى القاضى للمدعى بالحق إذا 
نكل الماعى عليه عن اليمين» جتى جلف المدعي. وإن لم يطلب المدعى عليه يمين 
الطالب» فإن القاضى لا يقضى للطالب بالحق إذا نكل المطلوب عن اليمين» حتى 
يستحلف الطالب وإن لم يكن يدعي المطلوب يمين الطالب. قال ابن القاسم: وقال 
لي ابن أبي حازم: ليس كل الناس يعرف هذاء أنه إذا نكل المطلوب عن اليمين أن 
اليمين على الطالب. 

قلت: أرأيت إن نكل المدعى عليه عن اليمين» ونكل المدعي أيضا عن اليمين؟ 
قال: قال مالك: يبطل حقه إذا لم يحلف”". 
25 قول الشافعية: 

قال الماوردي: فإذا ثبت أنه لا يحكم على الناكل بالنكول مع الشاهد, لم يكن 
للمدعي أن يحلف مع شاهده» لإسقاط حقه من تلك اليمين بردها على المنكر» فإن 
طلب أن يرد عليه اليمين التي نكل عنها ا منكرء ففي جواز ردها عليه قولان: 

أحدهما: لا يجوز أن ترد عليه؛ لأنه قد أسقط حقه منها بردها على المنكر» فلم تعد 
إليه بعد سقوطها. 

والقول الثاني: وهو أصح» أنه ترد عليه هذه اليمين المستحقة بالنكول» وإن لم ترد 
عليه هذه اليمين المستحقة مع الشاهد» لاختلاف موجبه فلم يكن سقوط حقه من 
إحداهما موجبا لسقوطه من الأخرى» مع اختلافها في السبب الموجب» وليس 
(۱) بدائع الصنائع (771/7). 
(5) المدونة /٤(‏ ۷). 


موسوعة أحكام القرأن Ea‏ 
التوقف عن اليمين مع الشاهد نكولاء حتى يحكم الحاكم بنكوله فيهاء بعد توقفه 
فإذا تقرر هذان القولان: 

فإن قلنا بالأول: إن يمين النكول ترد على المدعى» عرضت عليه» فإن حلف 
الح ها أتعاكييميته لا امد إو كل سقط حت من الین بعد سكو الاه 
بنكوله فيها بعد توقفه وليس له أن يحكم بنكوله إلا أن يسأله المدعى عليه؛ أن يحكم 
على المدعي بالنكول عن يمين الردء لأن قصد الحاكم بنكوله حق له» ولا يكون 
نكوله عن الرد مع الشاهد قدحا في الشاهد» فإن اقترن بشهادته شهادة غيره ثبتت 
البينة ببهاء وحكم له بالحق» وإن انفصلت المحاكمة بالنكول؛ لأن فصل المحاكمة 
بالأيهان أقوىء ولا يمنع من ساع البينة» فكان أولى أن لا يمنع في سماعها فصلها 
بالتكول الذي هو أضعف» فإن عدم شاهد آخر سقط حكم البينة» وخلي سبيل 
المنكر. 

وإن قلنا بالثاني: إن يمين النكول لا ترد على المدعي» فقد قال أبو حامد 
ال فرام ةة الكر ع لفاس جي جلف أو يغوم وهذا حا ان الین 
على الحقوق يكون بعد ثبوت استحقاقهاء ول يثبت الحق بالشاهد فلم يجز أن حبس 
به ولم يجب عليه شيء ووجب تخلية سبيله'"". 

قال النووي: وإن كل ای غل ارلا روت اون نعل الي ان ف 
أخذ ما يد المدعي عليه» وليس للمدعى عليه الناكل بعد ذلك أن يدعي عليهء لأنه ل 
يبق له ملك يأخذ به. وإن نكل المدعي عن اليمين المردود. سقطت دعواه» وللمدعى 
عليه أن يدعي عليه . 
25 قول الحنابلة: 

قال صالح بن أحمد بن حنبل: قلت: إذا نكل عن اليمين وجب عليه الحكم؟ 
قال: قدم ابن عمر إلى عثان في عبد فقال له عثمان: أحلف أنك ما بعته يوم بعته وبه 


(9) وة الطالين ¥5 0: 


موسوعة أحكام القرآن 

1 ال ا ا ا د معي و كح ات 
0 ابن عمر أن يحلف فرد عليه عثمان العبد”". 

قال ابن قدامة: وإن امتنع المدعى عليهم من اليمين» لم يحبسوا حتى يحلفوا. وعن 
أحمد رواية أخرى, أنهم يحبسون حتى يحلفواء وهو قول أبي حنيفة. ولناء أا يمين 
مشروعة في حق المدعى عليه» فلم يحبس عليهاء كسائر الأيان. إذا ثبت هذاء فإنه لا 
يجب القصاص بالنكول؛ لآنه حجة ضعيفة» فلا يُشاط بها الدم» كالشاهد واليمين. 
قال القاضي: ويّديه الإمامٌ من بيت المال. نص عليه أحمد. 

وروی عنه حرب بن إساعيل: أن الدية تجب عليهم. وهذا هو الصحيح» وهو 
اختيار أبي بكر؛ اح كر كل جحي ماما جياتن لاطا كرا 
ولأن وجوبها في بيت المال» يفضي إلى إهدار الدم» وإسقاط حق المدعين» مع إمكان 
جبره» فلم يجزء كسائر الدعاوى؛ ولأنها يمين توجهت في دعوى أمكن إيجاب الال 
بهاء فلم تخل من وجوب شيء على المدعى عليه» کا في سنائر الدعاوی» وها هنا لولم 
يجب على المدعى عليه مال بنكوله» وم يجبر على اليمين؛ لخلا من وجوب شيء عليه 
بالكلية”". 

ومن الأمورالني يقضي بها القاضي: الإقرار 

قال ابن قدامة: هو الاعتراف. والأصل فيه الكتاب والسنة والإجماع: 

أما الكتاب: قزل تعالى: د اح الله ميو عق أبن )[آل عمران :] إلى قوله 
تعالى: قال اقزر وَأَحَدْثم م ل لِم 3 َالو أقَرَرَ 1¢ [آل عمران: ۸۱]» ولاك 
تعالى: إوَءَاخَرُونَ أَعْتَرَقُوْ بوهم 4 [التوبة:؟٠٠]‏ وقال تعالى: الست بِرَبَكُمَّ قارا 
4 [الأعراف:17] في آي كثيرة مثل هذا. 

وأما السنة فا روى أن ماعزا أقر بالزنى» فرجمه رسول الله ية وكذلك الغامدية 
وقال: «واغد يا اغا امرأة هذاء فإن اعترفت فارجمها)””". 
)١(‏ مسائل الإمام أحمد بن حنبل رواية ابن أبي الفضل صالح .)۲٠٠/۲(‏ 


() المغني (۸/ ۳۹۱). 
() أخرجه البخاري (۲۳۱۲) ومسلم .)۱٦۹۷(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 


1 

وأما الإجماع» فإن الأمة أجمعت على صحة الإقرار”". 

فالإقرار حجة بنفسه. 
# وإليك أقوال أهل العلم: 

قال الكاساني: فرقا بين الإقرار وبين الشهادة ووجه الفرق بينهما ظاهر؛ لأن 
الشهادة ليست بحجة بنفسها بل بقضاء القاضي لما فيها من تهمة جر النفع فلا تندفع 
التهمة إلا بقضاء القاضي فأما الإقرار فحجة بنفسه إذ الإنسان غير متهم في الإقرار 
على نفسه فهو الفرق”". 

قال أبو المعالي برهان الدين: فرق بين الإقرار وبين الشهادة» فإنه لو شهد عنده 
عدلان أن فلاناً قتل أباك عمداًء والابن عرفه) بالعدالة» لا يسع الابن قتله ما ل 
يشهدا بذلك عند القاضي» ويقضي القاضي بشهادتباء وفي الإقرار بالقتل قال: وسعه 
أن a‏ ٍ 
قال ابن رشد: في الإقرار وأما الإقرار إذا كان بينا فلا خلاف في وجوب الحكم 
به وإنما النظر فيمن يجوز إقراره من لا يجوز وإذا كان الإقرار محتملا رفع الخلاف”'". 
25 قول الشافعية: 

قال أبو المعالي: ومن تمام القول في ذلك: أن القاضي إذا سمع إقرار إنسان سرا 
ثم إنه أبدى الإنكار جهراًء فهذا من صور القضاء بالعلم» ولو أقر في مجلس القضاء 
على رؤوس الأشهاد. فلا شك أنه يقضى بالإقرار» قولا واحدًا؛ فإن الإقرار في 
ل اشا بي طا 


.)١ ١4 /0( المغني‎ )١( 

() بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع (5/ 1{ 
(۳) المحيط البرهاني (0/ .)١١ ٤‏ 

(5) بداية المجتهد ونباية المقتصد (۲/ .)٤1۹‏ 
(5) نباية المطلب في دراية المذهب (18/ 087). 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولأن الإقرار إخبار على وجه ينفي عنه التهمة والريبة» فإن 
العاقل لا يكذب على نفسه كذبا يضر اء ولهذا كان آكد من الشهادة» فإن المدعى 
عليه إذا اعترف لا تسمع عليه الشهادة» وإنما تسمع إذا أنكرء ولو كذب ال مدعي ببينة 
لم تسمع» وإن كذب المقر ثم صدقه سمع'". 

مسألة: ولا يجوز للقاضي أن يحكم بعلمه 

قال الماوردي: لا اختلاف بين الفقهاء أن للقاضي أن يحكم بعلمه في الجرح 
والتعديل. 

واختلفوا في حكمه بعلمه في الحقوق والحدود على مذاهب شتى. 

فقال أبو حنيفة: يحكم با علمه في زمان ولايته وفي مواضع عمله في حقوق 
الآدميين» ولا يحكم بعلمه في حقوق الله تعالى» ولا با علمه قبل ولايته» ولا با علمه 
في غير مواضع عمله. 

وقال ابن أي ليل: يحكم با علمه في مجلس قضائه ولا يحكم بها علمه في غيره. 

وقال أبو يوسف: يحكم بعلمه إلا في الحدود. 

وقال مالك: لا يحكم بعلمه في حال من الأحوال وبه قال من التابعين: شريح» 
والشعبي ومن الفقهاء الأوزاعي» وأحمد. وإسحاق. 

فأما مذهب الشافعي فقد نص في كتاب الأم على قولين: فقال في أدب القاضي 
من الأم: لا يجوز فيه إلا واحد من قولين: 

أحدهما: أن له أن يقضي بكل ما علم قبل الولاية وبعدها في مجلس الحكم وغيره 
من حقوق الآدميين. 

والثاني: لا يقضي بشيء من علمه في مجلس الحكم ولا غيره إلا أن يشهد شاهدان 
على مثل ما علم فيكون علمه وجهله سواء. 
)١(‏ المغني .)1١9/0(‏ 


موسوعة أحكام القرآن ا 

وأظهر قوليه على مذهبه جواز حكمة بعلمه وهو اختيار المزني والربيع وإنا ‏ 
يقطع به حذارا من ميل القضاة. 

فأما حكمه بعلمه في حقوق الله تعالى فقد قال الشافعي في أدب القاضي: يحتمل 
SNE‏ ۰ 

فاختلف أصحابه في مذهبه فيها فكان أبو العباس بن سريج وأبو علي بن أبي 
هريرة يجمعان بينها وبين حقوق الآدميين في تخريجها على قولين. 

وذهب الأكثرون من أصحابه إلى أنه لا يجوز أن يحكم فيها بعلمه قولا واحداء 
وإنما القولان في حقوق الآدميين. 

واماي ا الات ع اك يمايا لوت الله تعالى: واد ذينَ يَرْمُونَ 
ال ark‏ بأرْبَعَةِ سُهَدَآءَ فَأَجْلِدُوهُمْ بين جَلَدَة#[النور:؛ ]كلو حار له 
الحكم بعلمه لقرنه بالشهادة. 

ولقوله بي للحضرمي في دعواه الأرض على الكندي: «شَاهدَاك أو وينه لَيْس 
َك إلا ديك. 

فدل على أتتقاء الحكم بالعلم: ولان رسول الله ل قد علم من كفر امنافقين مالم 
يحكم فيه بعلمه وبا روي عن عمر بن الخطاب 4 إنه تقاضى إليه نفسان فقال 
أحدهما: أنت شاهديء فقال: «إن شئت| شهدت ول أحكم أو أحكم ولا أشهدا. 

وترافع إلى شريح خصان فقال للمدعي: ألك بينة؟ قال: نعم أنت شاهدي. قال 
شريح: أنت الأمير حتى أحضر فأشهد لك ولم يعاصرهما خالف. 

ولأن الشاهد مندوب للإثبات والقاضي مندوب للحكم فلا لم يجز أن يكون 
الشاهد قاضيا بشهادته لم يجز أن يكون القاضي شاهدا لحكمه. 

ولأن الشهادة لا تجوز بأقل من اثنين فلو جاز للقاضي أن يحكم بعلمه لصار 
اتات اطي بشيادة واحد. 


.)۲۲۱( أخرجه البخاري (75010)) ومسلم‎ )١( 


ا 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: فأما إذا كان رأى ذلك قبل أن يتقلد القضاء ثم استقصى فليس 
له أن يقضي بعلمه في ذلك عند أبي حنيفة يكل وقال أبو يوسف ومحمد - رحمها 
الله: له أن يقضى بعلمه في ذلك. 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو محمد عبد الله بن (أبي زيد) عبد الرحمن النفزي» القيرواني» المالكى: وقال 
ابن الماجشون نحو ما ذكرنا عن أصبغ في كتابه قبل هذا: أنه لا يحكم بعلمه قبل أن 
يلي أو بعد نما يرى أو يسمع من العلم؛ لأنه كالشاهد لنفسه؛ إذ يمضي بشهادته 
نفسه» فأما ما أقر به الخصوم عنده في خصومتهم» ليقض به» قال سحنون: هذا 
أحب إلي من قول ابن القاسم» وأشهب. 

قال سحنون في كتاب ابنه: وإذا رأى القاضى وهو في مجلس القضاء أو غيره» أو 
قل أنايل عل نقصيه وجل ا 
أو يعتق» أو ینکح» فهو شاهد في هذا كله ولا ينفذه» وليشهد به عنده غيره» فيقضي 
له إن كان معه غيره'"". 

قال ابن رشد: ومما اختلفوا فيه من هذا الباب قضاء القاضى بعلمه» وذلك أن 
العلماء أجمعوا على أن القاضي يقضي بعلمه في التعديل والتجريح» وأنه إذا شهد 
الشهود بضد علمه لم يقض به وأنه يقضي بعلمه في إقرار الخصم وإنكاره إلا مالكا 
ال E‏ 
يقضي بعلمه في تغليب حجة E‏ 

E‏ لاک عله إلاني عدي وَالتّجْرِيح بِخِلَافٍ 
: امام یکم ب بعليو اله ال 


.)51//١1( النوادر والزيادات‎ )١( 
.)٤١١ /۲( بداية المجتهد‎ )۲( 
.)۲۸۰ /۲۱( شرح ختصر خليل للخرشي‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن [ 1 
ك قول الشافعية: 


قال الربيع: الذي يذهب إليه الشافعي أنه يحكم بعلمه؛ لأن علمه أكبر من تأدية 
الشاهدين الشهادة إليه» وإنما كره إظهار ذلك لئلا يكون القاضي غير عدل فيذهب 
اال 

قال الماوردي: فأما مذهب الشافعي فقد نص في كتاب الأم على قولين: فقال في 
أدب القاضي من الأم: لا يجوز فيه إلا واحد من قولين: 

أحدهما: أن له أن يقضي بكل ما علم قبل الولاية وبعدها في مجلس الحكم وغيره 
من حقوق الآدميين. 

والثاني: لا يقضي بشيء من علمه في مجلس الحكم ولاغيره إلا أن يشهد شاهدان 
على مثل ما علم فيكون علمه وجهله سواء'". 

قال ابن قدامة: وإذا ترافع إلى الحاكم خصمانء فأقر أحدهما لصاحبه» فقال المقر 
له للحاكم: أشهد لي على إقراره شاهدين. لزمه ذلك؛ لأن الحاكم لا يحكم بعلم 
فرب جحد المقر» فلا يمكنه الحكم عليه بعلمه» ولو كان يحكم بعلمه احتمل أن 
ينسى» فإن الإنسان عرضة النسيان» فلا يمكنه الحكم بإقراره”". 

مسألة: متى يقضي القاضي؟ 

عن عَبْدُالَلِكِ بن عُمَبِْ سَعِعْتٌ عَبْدَ الّحمنٍ ن أبي بك ر قَالَ: کیب د بو بكر 
الا وكاة يجان أذ ل نفدي بن الك رات غات ن يفت التي 
:لا فضي حَكَمْ يان اَن َه ضبان“ 

ER ADEE EE ال اوتا‎ 


(1) الأم (۱۱۹/۷). 

(؟) الحاوي الكبير (7737/157). 

.( 6/٠٠ ( المغني‎ )9( 

(5) أخرجه البخاري )۷۱١۸(‏ ومسلم .)۱۷١۷(‏ 


-ا] 0 ]| موسوعة أحكام القرآن 


# وإليك أقوال أهل العلم: 
كت قول الأحناف: 

قال أبو المعالي برهان الدين: ولا يقضي وهو غضبان. قال ييه : ١لَا‏ بكم الْحاكم 
بَبْنَّ انين وَهُو عَضْبّان). واختلف عبارة المشايخ في تخريج المسألة بعضهم قالوا: لأنه 
ينتقم من أحد الخصمين إذا تقدما إليه» هكذا هو العادة أن الإنسان إذا غضب ينتقم 
من يتقدم إليه فيكون ذلك ظل) منه» وهذا القائل لا يفصل في| إذا كان وجه القضاء 
بيناًء وبين إذا لم يكن بيناًء وإطلاق الحديث يشهد هذا القائل”". 

قال كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسى: وينبغي أن لا يقضى وهو 
غضبان أو فرحان أو جائع أو عطشان أو مهموم أو ناعس أو في حال برد شديد أو 
حر أو وهو يدافع الأخبثين أو به حاجة إلى الجماع؛ والحاصل أنه لا يقض حال شغل 
قلبه وأضله خدية: الا يَقَضى القاضى وهو ضبان معلول نه ولا يتبيغ أن 
يتطوع بالصوم في اليوم الذي يريد الجلوس» ولا يسمع من رجل حجتين فأكثر إلا 
أن يكون الناس قليلاء ولا يقدم رجلا جاء الآخر قبله ولا يضرب في المسجد حدا 
ولا تعزيراء وينبغى أن مجلس معه من كان يجالسه قبل ذلك» لأن في جلوسه وحده 
تهمة الرشوة أو الظلم". 
25 قول المالكية: 

قال ابن رشد: وأما متى يقضى؟ فمنها ما يرجع إلى حال القاضي في نفسه» ومنها 
ما يرجع إلى وقت إنفاذ الحكم وفصله» ومنها ما يرجع إلى وقت توقيف المدعى فيه 
وإزالة اليد عنه إذا كان غبنا. 

فأما متى يقضي القاضي؟ فإذا لم يكن مشغول النفس؛ لقوله عليه الصلاة 


(1) المغني .)٤٤/٠١(‏ 
(۲) المحيط البرهاني (۸/ ۲۹). 
(۳) شرح فتح القدیر(۷/ ۲۷۱). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
والسلام: لا يقي القَاضِي جين يَقَضِي وَهُوَ غَضْبَانٌ» ومثل هذا عند مالك أن يكون 
عطشان أو جائعا أو خائفا أو غير ذلك من العوارض التي تعوقه عن الفهم» لكن إذا 
قضى في حال من هذه الأحوال بالصواب» فاتفقوا - فيا أعلم - على أنه ينفذ 
حكمه» ويحتمل أن يقال: لا ينفذ فيم) وقع عليه النض وهو الغضبان؛ لأن النهي يدل 
على فساد المنهي عنه'") 
25 قول الشافعية: 

قال أبو إسحاق الشيرازي: ولا يقضي وهو غضبان ولا جائع ولا عطشان ولا 
مهموم ولا فرحان» ولا يقضي والنعاس يغلبه» ولا يحكم والمرض يقلقله» ولا يقضي 
وهو حاقن ولا حاقب ولافي حر مزعج ولا برد موم فإن حكم في هذه الأحوال نفذ 
حكمه» ويستحب أن يجاس للحكم في موضع فسيح بارز يصل إليه كل أحد ولا 
جت 
25 قول الحتابلة: 

قال ابن قدامة: (ولا يحكم الحاكم بين اثنين وهو غضبان) لا خلاف بين أهل 
العلم فيا علمناه» في أن القاضي لا ينبغي له أن يقضي وهو غضبان. كره ذلك 
شريح» وعمر بن عبد العزيز» وأبو حنيفة» والشافعي» «وكتب أبو بكرة إلى عبد الله 
ابن أبي بكرة وك قاض ب م النن وان عفرا لاني 
سمعت رسول الله مو يقول: ١لا‏ کُم اح بن اَن وَهُوَ عَضْبَانُ» متفق عليه 
وكتب عمر ذه إلى أبي موسى: إياك والغضب» والقلق» والضجرء والتأذي بالناس» 
والتدكر لهم عند الخصومة: فإذا رأيت الخصم يتعمد الظلم» فأوجع رأسه. ولأنه إذا 


غضب تغير عقله» ولم يستوف رأيه وفكره'". 


.)781/ /5( بداية المجتهد‎ )١( 
.)٠٠۳ /١( التنبيه في الفقه الشافعي‎ )1( 
.(/ *( المغني‎ )9( 


-[ د[ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : هل يأخذ على القضاء أجرا؟ 


[ٌ] اختلف أهل العلم في هذه المسالة على قولين: 
# القول الأول: لا بأس للقاضي أن يأخذ ذلك؛ لأنه فرغ نفسه لعمل المسلمين 
فيكون كفايته وكفاية عياله في مال المسلمين» وإن كان صاحب ثروة فإن لم يأخذ 
واحتسب في عمل القضاء فهو خير له» والأصل فيه قوله تعالى: ومن گان عي 
ET‏ قيا ليڪل بلْمَعْرُوفٍ#[لساء:»]ء والآية في الوصي وهو 
يعمل لليتيم كا أن القاضي يعمل للمسلمين ويكون هذا الرزق جعالة» ولا يكون 
أجرة؛ لأن الأجرة مستحقة بعقد لازم والجعالة مستحقة بعقد جائز. والقضاء في 
الود اجائرة دو اللازمةفلذلك كان ازروف جعالة وم يكن اجر 

وعن السَّائِبُ بن يزيد ابن خت نر أن خيطب ن عبد العرّىء أخيرة أ 
YT‏ عم ل 
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کا رید ل ذه قلت ليام اا راا سک بآ رة م 
کک قال ع مد لآ تفعل» كن گنت رت ُ الَذِي کے گار 

سول الله كيني العَطاء» فَأقُولُ: ا ی أَغْطً 
57 أغطه اة قر يه مي» قال الي کي له مول و عرد وده عام 
نهدا اَل وت عو شرفي ولا سائ قحل ورل لا شرع 5 20 

قال البخاري: وَكَانَ شرن ج القاضِي د 2 القَضَاءِ م 5 عائسة 
َكل الوص بقذر عَالَتها وکل أَبُو بكر وَعْمَد". 

قال ابن قدامة: ورخص فيه شريح» وابن سيرين» والشافعي» وأكثر آهل العلم. 
وروي عن عمر 45 أنه استعمل زيد بن ثابت على القضاء» وفرض له رزقا. ورزق 
شريحا في كل شهر مائة درهم. وبعث إلى الكوفة عمارا وعثمان بن حنيف وابن 


e, 


e 


.)۷۱۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 
معلقا.‎ )٦۷ /٩( أخرجه البخاري‎ )۲( 


و 


مسعود» ورزقهم كل يوم شاة؛ نصفها لعار ونصفها لابن مسعود» وعثان» وكان 
ابن مسعود قاضيهم ومعلمهم. وكتب إلى معاذ بن جبل» وأبي عبيدة» حين بعثهما إلى 
الشام» أن انظرا رجالا من صا حي مَنْ قبلكم» فاستعملوهم على القضاء» وأوسعوا 
علیهم» وارزقوهم» واكفوهم من مال الله. 

وقال أبو الخطاب: يجوز له أخذ الرزق مع الحاجة» فأما مع عدمها فعلى 


.0 
وچجھیں . 


© وإليك أقوال أهل العلم: 

عن أبي وائل: أن عمر بن الخطاب استعمل ابن مسعود على بيت المال» وعماز بن 
ياسر على الصلاة» وابن حنيف على الجند» ورزقهم كل يوم شاة شطرها لععار 
وربعها لابن مسعود» وربعها لابن حنيف”". 

عن محمد: أنه كان لا يرى بأسا أن يأخذ القاضي رزقا من بيت مال المسلمين' ". 

قال السرخسي: وذكر عن عمر بن الخطاب 5 أنه كان يرزق سليمان بن ربيعة 
الباهلي عن القضاء كل شهر خمسمائة درهم» وفيه دليل على أن الإمام يعطي القاضي 
كفايته من مال بيت المال» وأنه لا بأس للقاضي أن يأخذ ذلك؛ لأنه فرغ نفسه لعمل 
المسلمين فيكون كفايته وكفاية عياله في مال المسلمين . 

قال الماوردي: القضاء مما يجوز أخذ الرزق عليه من بيت المال؛ لأن الله تعالى 
جعل للعاملين على الصدقات سههما فيها وقد استقضى عمر شريحا وجعل له في كل 
شهر مائة درهم رزقا فلا أفضت الخلافة إلى علي جعل رزقه في كل شهر خسائة 


.)0754/1١( المغني‎ )١( 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه ابن المنذر (1075) عن محمد بن علي» قال: حدثنا سعيد بن منصورء 
قال: حدثنا سفيان» عن عامر بن شقيق» عن أبي وائل أن عمر بن الخطاب. 

(") إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۲۳۲) حدثنا يزيد بن هارون» عن هشام» عن محمد 
به. وهشام هو الدستوائي. 

.)١1١717/1١5( (5)الممسوط‎ 


-[ :مد ]] موسوعة أحكام القرآن 
درهم. ل بن ثابت على القضاء رزقاء ولأنه لما ارتزق الخلفاء الراشدون 
رضوان الله عليهم على الخلافة لانقطاعهم بها عن المكاسب» كان القضاة بمثابتهم» 
ويكون هذا الرزق جعالة ولا يكون أجرة. 

قال الشافعي: ويجعل مع رزق القاضي شيئا لقراطيسه؛ لأنه لا يستغني عن 
إثيات الحجج والمحائات» وكتب المحاضر والسجلات» وهي من عموم المصالح 
فكان سهم المصالح من بيت المال أحق بتحملها. 

فإن تعذرت من بيت المال» قال القاضي للمحكوم له: إن شئت فأت بقرطاس 
تكتب فيه شهادة شاهديك وخصومتكء وهو على التقديم والتأخير؛ لأنه يبدأ بكتب 
الخصومة ثم بالشهادة ثم بالحكم. 

ولا يكره على القراطيس؛ لأنه لوثيقة هو خير في التوثق بها وقيل: لك الخيار في 
إحضار قرطاس تكتب فيه حجتك"'". 

قال النووي: إذا لم يجد القاضي كفاية» فله أن يأخذ رزقا من بيت المال ليتفرغ 
للقضاءء وإن وجدها وتعين عليه لم يجز أخذ شيء» وإلا فيجوز. ويستحب ترك 
الأخذء ولا يجوز عقد الإجارة على القضاءء وفي فتاوي القاضى حسين وجه أنه 
جوز والمذهب الاول وبه قطع الجمهورء وينبغي للإمام أن يجعل من بيت امال شيعا 
مع رزق القاضي لثمن ورق المحاضر والسجلات» ولأجرة الكاتب» فإن لم يكن في 
بيت المال شيء أو احتيج إليه لما هو أهم؛ فإن أتى المدعي بورقة تثبت فيها خصومته 
وشهادة الشهود. وبأجرة الكاتب» ا عار عليه لحي رهنب لتاقي + 
إذالم يث يثبت ما جرى» فقد تنسى شهادة الشهود وحكم نفسه'" ١‏ 

© القول الثاني: وكرهت طائفة أخذ الرزق على القضاء. 

قال ابن المنذر: وممن كره أن يأخذ القاضى على القضاء أجرا: الحسن البصري» 
والقاسم» وكان الشافعي يقول: لو عملوا كمحتسبين كان أحب إل وإن أخذوا 


.)197/17( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)١١١ /۸( روضة الطالبين‎ )۲( 


الاقف قال لل ےھ 58 | 
جب 7 ا7ل72277ر اابر2 نٻ کڪ ت تت 5 آأآا- 
ابن سيرين» وقال شريح: يوفيهم وليستوفي منهم. 
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رغ مد A‏ ۳ 
: أنه كان لا ياخذ على القضاء أجرًا 
س8 4 سم ي 0 
ن اخذ على القضاء 1 جرًا 
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قال ابن قدامة: ويجوز للقاضي أخذ الرز ق 
مسألة :كتاب القاضي إلى قاض في الشهادة على الحدود والحقوق 


قال ابن قدامة: الأصل في كتاب القاضي إلى القاضي والأمير إلى الأميرء الكتاب 
والسنة والإجماع: 

أما الكتاب: فقول الله تعالى: ال الین إِكَ کب ریم © نهم من سين وَإِنهه 

یشم آله آليتتن أَليَحِيم © ألا علا عل ونی مُسَلِيين #[التمل:1-5]. 

وأما السنة: فإن النبي ب كتب إلى كسرى» وقيصرء والنجاشي» وملوك 


(1) إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة (571707)» وابن المنذر في «الأوسط) (1981) حَدَثنا 
وكيم قَالَ: حَدَتَنا سُفْيَان عَنْ اي اصن عن اقام بْنِ عبْدِ لرّحمنِء أَنَعْمَرٌ. 
قلت: القاسم بن عبد ال رحمن لم يسمع من عمر. | 
وقال ابن المديني: لم يلق من أصحاب النبي ية غير جابر بن سمرة قيل له فلقي بن عمر فقال: 
كان يحدث عن بن عمر بحديثين ولم يسمع من ابن عمر شيئا. انظر: «جامع التحصيل) 


(/). 
(۲) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۲۲۹) ّى بن سوي عَن الْأَعْمَش عَن القاس 
عَنْ مَسْرُوقٍ به. 


وہ ۶ وو 


)۳( إندادة مجح أخرجه ابن أبي شيبة ( 5 عن محمد بن موان البَصْرِي» عَنْ يونس بن 
أي الْفْرَاتِ ء عَنِ الْحْسَنِ به وهذا إسناد حسن من أجل محمد بن مروان البصري «(صدوق). 
(4) المغنى (E ٠(‏ 


el‏ موسوعة أحكام القرآن 
الأطراف» وکان يكتب إلى ولاته» ويكتب لعماله وسعاته» وكان في کتابه إلى قيصر: 
ايسم الله الرحمن الرحيم. مِنْ حم رَسُولٍ الله إلى قَيْصَرَ عَظِيم اروم | اا 
لِم تَسْلَم و ا ل د 
ويال ا إل كلِمَةٍ سَوَآع بَيْئنا وَيَيِنَكُمْ#[آل عمران:4 5]). 

وروى الضحاك بن سفيان» قال «كتب 0 رسول الله ل: «أنْ وَرَتْ ام 
الصَّبَابي مِنْ دة رَوْجِهًا». 

وأجمعت الأمة على كتاب القاضي إلى القاضي؛ ولآن الحاجة إلى قبوله داعية» فإن 
من له حق في بلد غير بلده» ولا يمكنه إتيانه» والمطالبة به إلا بكتاب القاضي» 
فوجب قبوله”". ۰ 

قال ابن هبيره: وَانَمَُوا على أن كتاب القَاضِي إلى القَاضي من مصر إل مصر في 
ادود والتكاح وَالعألاق وا لع غير مَقبُول إلا مالك قن يقبل عِنده كتاب القَاِي 
ES‏ 

موا على أن كتاب القَاضي إل القَاضي من مصر إلى مصر في الوق الي هي 

7 أو مَا کان الْقَصود مِنْهُ امال جَايْرٌ مَقيُول إذا ثبت هذاء فإن كتاب القاضي يقبل 
في الأموال» وما يقصد به المال» ولا يقبل في الحدود. كحق الله تعالى. وهل يقبل فيم| 
عدا هذا؟ على وجهين» وببذا قال أصحاب الرأي. 

وقال أصحاب الشافعي: يقبل في كل حق لآدمي» من الجراح وغيرهاء وهل 
يقبل في الحدود التي لله تعالى؟ على قولين”". 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال محمد بن الحسن الشيباني: وكتاب القاضي إلى القاضي جائز إلا في الحدود 


.8 
سس 


سيم 


.)8١ /٠١( المغني‎ )١( 
.)5١7 /۲( (؟) اختلاف الأئمة العلياء‎ 


موسوعة أحكام القرأن 1 
والق ات 07 

قال الكاساني: حتى لا تقبل فيها الشهادة بطريق النيابة» وهي الشهادة على 
الشهادة عندناء كذا لا يقبل فيها كتاب القاضى إلى القاضى؛ لأنه في معنى الشهادة 
على الشهادة» وعند الشافعى 5ل ليس بشرط حتى تقبل فيها الشهادة على 
الا ماغل أ للست حيرط فى مرل رارق اة عا ر 
فيها الشهادة على الشهادة» وكتاب القاضى إلى القاضى» إلا في العبد الآبق عند أبي 
حنيفة ومحمدء وعند أبي يوسف تقبل فيه - أيضا - على ما نذكر في كتاب أدب 
القاضى”". 
25 قول المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت إذا كتب إِلمّ قاض بشهادة شهود شهدوا عنده 
وعدلواء وشهدوا على فلان ابن فلان بحق أو بحد أو قصاص أو غير ذلك» أيقبل 
هذا القاضى الذي جاءه الكتاب البينة الذين في الكتاب على هذا المشهود عليه 
ويقيم عليه تلك الأشياء ويقضي بها عليه في قول مالك؟ 

قال: قال مالك: وسمعناه يقول في القاضي يكتب بالكتاب إلى قاض آخر فيه 
الشهود على ما يقضي به وكتب بعدالة الشهود: إن القاضي الذي جاءه الكتاب يقضي 
به وينفذه» ولم يفسر لنا مالك حدا ولا قصاصا أو غير ذلك وما شككنا أنه كله 
وا 

قال: قال مالك: وإن عزل القاضى الذي كتب إليه الكتاب أو مات فولي غيره في 
موضعه. قال: إن هذا الذي ولي بعده ينبغي له أن ينفذ ما فيه وإن كان الذي كتبه قد 
عزل أو مات فإنه ينبغي للقاضي الذي جاءه الكتاب أن ينفذ ذلك» ولا ينظر في عزل 
الذي كتب به إليه ولا في ا 


(۱) الجامع الصغير وشرحه النافع الكبير (۱/ 797). 
(؟) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع (5/ .)۲۸١‏ 
(۳) المدونة .)٥١١ /٤(‏ 


تت ا 
كك قول الشافعية: 

قال الشافعي: ويقبل القاضي كتاب كل قاض عدل» ولا يقبل إلا بشاهدين 
عدلین» ولا يقبله بشاهدين عدلين حتى یفتحه» ويقرأه علیها» ويشهدا على ما فيه 
وأن القاضى الذي أشهدهما عليه قرأه بحضرته) أو قرئ عليهماء وقال: اشهدا أن 
هذا كتابي إلى فلان فإذا شهدا على هذا قبلهء وإذا ل يشهدا على هذاء ولم يزيدا على أن 
يقولا هذا خاتمه. وهذا كتابه دفعه إلينا لم يقبله. وقد حضرت قاضيا جاءه كتاب 
قاض ختوم فشهد عنده شاهدان أن هذا كتاب فلان ابن فلان إليك دفعه إليناء 
وقال: اشهدوا عليه ففتحه» وقبله فأخبرني القاضي المكتوب إليه أنه فض كتابا آخر 
من هذا القاضي كتب إليه في ذلك الأمر بعينه» ووقف عن إنفاذه» وأخبرني هو أو 
من أثق بخبره أنه رد إليه الكتاب يحكى له كتابا فأنكر كتابه الآخرء وبلغه أو ثبت 
عنده أنه كتب الكتاب» وختمه فاحتيل له فوضع كتابا مثله مکانه ونحى ذلك 
الكتاب» وأشهد على ذلك الکتاب» وهو یری أنه كتابه. 

قال الشافعي كتله: فلا كان هذا موجودا لم يجز أن يقبل من الشهود حتى يقرأ 
عليهم الكتاب» ويقبضوه قبل أن يغيب عنهم» وينبغي للقاضي أن يأمرهم أن 
يأخذوا نسخة كتابه في أيديهم» ويوقعوا شهادتهم فيه فلو انكسر خاتمه أو ذهب 
بعض كتابه شهدوا أن هذا كتابه قبله» ولیس في الخاتم معنى إن المعنى فيم| قطعوا به 
الشهادة كا يكون معاني في إذكار الحقوق» وكتب التسليم بين الناس"". 

قال النووي: في كتاب القاضي إلى .القاضي» فالقاضي بعد سماع الدعوى والبينة 
على الغائب قد يقتصر عليه» وينهي الأمر إلى قاضي بلد الغائب ليحكم ويستوفيء 
وقد يحلفه كا سبق» ويحكم وعلى التقدير الثاني قد يكون للغائب مال حاضر يمكن 
أداء الحق منه فيؤدى» وقد لا يكون كذلك» فيسأل المدعي القاضي إنباء الحكم إلى 
قاضي بلد الغائب» فيجيبه إليه. 

وللإنهاء طريقان» أحدهما: أن يشهد على حكمه عدلين يخرجان إلى ذلك البلد. 


(A/D الام‎ )١( 


ا وو ا 


والأولى أن يكتب بذلك كتابا أولاء ثم يشهد. وصورة الكتاب: حضر فلان» وادعى 
على فلان الغائب المقيم ببلد كذاء وأقام عليه شاهدين وهما فلان وفلان» وقد عدلا 
عندي» وحلفت المدعى» وحكمت له بالمال» فسألنى أن أكتب إليك في ذلك فأجبته» 
وأشهدت بذلك فلانا وفلانا. ولا يشترط تسمية الشاهدين على الحكم» ولا ذكر 
أصل الإشهاد» ولا تسمية شهود الحق» بل يكفى أن يكتب: شهد عندي عدول 
ور لا يصفهم بالعدالة» ويكون الحكم بشهادتهم تعديلا هم» ذكره في العدة» 
ويجوز أن لا يتعرض لأصل الشهادة» فيكتب: حكمت بكذا بحجة أوجبت الحكم» 
لأنه قد يحكم بشاهد ويمين وقد يحكم بعلمه إذا جوزناه» وهذه حيلة يدفع بها 
القاضي قدح الحنفية إذا حكم بشاهد ويمين. وفي فحوى كلام الأصحاب وجه 
ضعيف مانع من إبهام الحجة» لما فيه من سد باب الطعن والقدح على الخصم"" . 
كت قول الحنابلة: 

قال الزركشي: كتاب القاضي إلى القاضي مقبول في الجملة بالإجماع» ويرجحه 

مكاتبة النبي إلى ملوك الأطراف كقيصر وكسرى وغيرهما. 

ار مِنْ حم رَسُولٍ الله 

قَيْصَرَ َيِضَر عَظيم الرؤم أا بعد الم تَسْلم, وََسْيِمْ د ونك الله أَجْرًا 00 1 
00 ِن عَلَيِكَ إِنْم الأَريسيينَ فتاهل الكتب تَعَلوا إل كَلِمَةِ سوام هة 
2 و ّ4 [آل عمران 057 لكي . 

ومكائبة سلمان ينه بلقيس» قال سبحانه حكاية عنها: (إإق أله إل ند 
ريم © إن من سين وهر يشم أله التخكن اليجِيم © آلا تلوأ عل وتو 
مُسلِيینَ[السل:۲۹-٠۲].‏ 

إذا تقرر هذا فاعلم أن كتاب القاضي إلى القاضي لا يقبل في حق الله تعالى 
كالحدود ونحوهاء ويقبل في كل حق لآدمي يثبت بشاهدين أو بشاهد يمين» أو 


(١)روضة‏ الطالبين (۸/ .)١١١‏ 
(؟) أخرجه البخاري (27977 14٠‏ 75)) ومسلم .)۱۷۷٤(‏ 


-ا] »33 ]| موسوعة أحكام القرآن 
شاهد وامرأتين» وهل يثبت فيا عدا ذلك؟ فيه ثلاث روايات: 

القبول مطلقاً: ويحتمله إطلاق الخرقي. 

وعدمه مطلقاً: وهو مختار كثير من أصحاب القاضي. 

والقبول إلا ني الدماء: وحكم حد القذف» حكم الحدود, إن قيل المغلب فيه حق 
الله تعالى» وإلا حكم الدماء”". 

مسألة : القضاء على الغائب 

قال ابن رشد: وأما على من يقضي؟ فإنهم اتفقوا على أنه يقضي على المسلم 
الحاضر. واختلفوا في الغائب وفي القضاء على أهل الكتاب. فأما القضاء على الغائب 
فإن مالكاء والشافعى قالا: يقضى على الغائب البعيد الغيبة» وقال أبو حنيفة: لا 
قفخ عل الفا اعا قال ا الا وقد غيل عن مالك لا شرن 
الرباع المستحقة. ١‏ 

فعمدة من رأى القضاء حديث هند المتقدم ولا حجة فيه؛ لأنه لم يكن غائبا 
عن المصر. وعمدة من لم ير القضاء قوله عليه الصلاة والسلام: «فإنم) أقضي له 
بحسب ما أسمع)”" 

وما رواه أبو داود وغيره عن علي أن النبي يك قال له حين أرسله إلى اليمن: «لا 


(9): أخرجة البشاري (5۴۹6) عن عاف ان هند بِْتَ عْبةه قَالَتْ: يا رَسُولٌ الله إن أا سْفْيَانَ 
نكل کک ولس لني عايخنبي دراي با َقَالَّ: «حذِي ما 
يَكْفِيكِ وَوَلَدَكِ بِاممْرُوٍ». 


)۳( أخرجه البخاري كم رسول الله ا قال: ت آنا ب بر وَإِنَكُمْ تتَصِمُونَ | إل وَلَعَلْ 
بَعْضَُْ أكون أن ب « جه ين نض أنهي عل تخو ما هع مه من قََبت َي 
مِنْ حَنٌّ أخبه فَلا حش مه ياء اتا أقطعٌ لَه قطعة مِنَّ النار). 


موسوعة أحكام القرآ 1 
تقض لأحد الخصمين حتى تسمع من الآخر» 
وقال ابن قدامة: ويحكم على الغائب» إذا صح الحق عليه وجملته أن من ادعى 


حقا على غائب في بلد آخر» وطلب من الحاكم ساع البينة» والحكم بها عليه» فعلى 
الحاكم إجابته» إذا كملت الشرائط. 


وبهذا قال ابن شبرمة ومالك والأوزاعي» والليث» وسوار» وأبو عبيد 
وإسحاق» وابن المنذر. 

وكان شريح لا يرى القضاء على الغائب. وعن أحمد مثله. 

وبه قال ابن أبي ليل» والثوري» وأبو حنيفة وأصحابه. وروي ذلك عن القاسم» 
والشعبي إلا أن أبا حنيفة قال: إذا كان له خصم حاضرء من وكيل أو شفيع» جاز 


(0) 


)١(‏ حسن لغيره: أخرجه أبو داود (7045), والنسائي »)۸۲١(‏ وأحمد (41/۱)» ا 


۰۲٥(‏ ۰ وأبو يعلي )٣۷۱(‏ كلهم من طرق عن شَرِيكُه عَنْ ال عَنْ حش عن عل علي 
السام كَالَ: بعتي رَسُولُ لله ول إل الْيَمَنِ فاضي فقلْتُ: با رول اله رياني أا حَِيتُ 
الس ولا عِلْمَ لي الان فَقَالُ: إن أللّه سَيهِي َلك وَيسيتٌ لِسَائَكَ ادا جَلْسَ بَيْنَ يدبك 


لضان لا تقض تی شع ِن الآحرء کا سيعت ين الول َه خر أن بسي لَك 
الْقَضَاءُ» قَالّ: قا رلت قَاضِياء أو مَا شّكَكْتُ في قَضَاءِ بعد حنش ب بن المعتمر وثقه أبو داود. 
وقال أبو حاتم: صالحء لا أراهم يحتجون به. قال النسائي: ليس بالقوي. وقال البخاري: 
يتكلمون في حديثه. وقال ابن حبان: لا يحتج به. يتفرد عن علي بأشياء. لا يشبه حديث الثقات. 
قلظة وشريك E‏ 


ع 


وأخرجه ابن الأعرابي في «المعجم» (۱۷1۹) الآ جُرَيٌّ في «الشريعة» (؟190) عن المُؤّمّل بْنُ 


ٍِِ 
ص 
ع ع o‏ 


بن 
ع 7 2 وی ا حر به جر ٠‏ 2 ا > ع > ارك 2ه 2 سمي 4 03 ته ان 
صق 


إل اين قلت : شرل اله لذ تحني إل قرم ر السّن قال: روصع ب م يده 


و 


عل صَدْرِي 0 «اللهم المد لبه وَسَدَّدْ لِسَائَهُ فَإدًا جَلَسٍ ب ين يَدَيْكَ الْحْضانِ» نلا تقض 
الى تشع ی اکر کا سینت یی ولإ آخری آذ بین لك الا ا ل 2 
شَكَكْتٌ في قَضَاءٍء أو مَا شَّكَكْتٌ في قَضَاءِ بَعْدُ. قلت: مؤمل بن إسماعيل (ضعيف». 


(0) بداية المجتهد ونباية المقتصد (55/5؟7). 


Kl‏ موسوعة أحكام القرآن 

کا ؟55 اال کے 
| ئ 
کر 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
ك قول الأحناف: 

قال السرخسي: القضاء على الغائب بالبينة لا يجوز فلابد من خصم حاضر 
للمدعي ليقيم عليه البينة”'". 

قال الكاساني: لا يجوز القضاء على الغائب» إذا لم يكن عنه خصم حاضرء وهذا 


و 
ك قول المالكية: 

قال سحنون: أرأيت لو أن المشتري غاب وحضر الشفيع» أيقضى له بالشفعة 
والمشتري غائب في قول مالك؟ 


قال: نعم ولا يلتفت إلى مغيب المشتري؛ لأن القضاء على الغائب جائز عند 
مالك» ويكون الغائب على حجته إذا قدم”. 
كك قول الشافعية: 

قال الشافعي ينانه: وليس في القضاء على الغائب إلا واحد من قولين: إما لا 
يقفى على غائب بدين» ولا غيره» وإما يقضى عليه في الدين وغيره» ونحن نرى 
القضاء عليه بعد الإعذار””. 
كك قول الحنابلة: 

قال الزركشي: القضاء على الغائب في الجملة هو المذهب المعروف المشهورء 


.)۸ /۷( بدائع الصنائع‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )0( 

(۳) المبسوط (۱۷/ ۳۹). 
(: )المدونة .)5١9/5(‏ 
)٥(‏ الأم (5/ 548 ؟١).‏ 


اس ل 


واستدلالا بحديث E‏ 


ونقل عن أحمد القول آخر: (لا يجوز القضاء على الغائب). 
قال ابن قدامة: وعن أحمد لا يجوز القضاء على الغائب» وهو اختيار ابن أبي 


)۲( 
موسي ; 


مسألة: في كيفية القضاء 
قال ابن رشد: وأما كيف يقضي القاضي: فإنهم أجمعوا على أنه واجب عليه أن 
بالمدعي فيسأله البينة إن أنكر المدعى عليه. وإن لم يكن له بينة فإن كان في ماله 
وجبت اليمين على المدعى عليه باتفاق» وإن كانت في طلاق أو نكاح أو قتل وجبت 


عنئل الشافعي بمجرد الدعوى. وقال مالك: لا تجب إلا مع شاهد”". 


© وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: يسوي بين الخصمين في الجلوس» فيجلسه| بين يديه لا عن يمينه 
ولا عن يساره؛ لأنه لو فعل ذلك؛ فقد قرب أحدهما في مجلسه. وكذا لا يجلس 
أحدهما عن يمينه والآخر عن يساره؛ لأن لليمين فضلا على اليسار). 

قال ابن مودود الموصلي: ويسوي بين الخصمين في الجلوس والإقبال والنظر 
والإشارة» ولا يسار أحدهما ولا يلقنه حجته» ولا يضحك لأحدهماء ولا يازحهاء 
ولا أحدهماء ولا يضيف أحدهما دون الآخرء ولا يقبل هدية أجنبي لم بهد له قبل 
القضاء. ولا يحضر دعوة إلا العامة» ويعود المرضى» ويشهد الجنائزء فإن حدث له 
)١(‏ شرح الزركشي (۲/ ۳۸۲). 
)١(‏ الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل .)٤٤١/6(‏ 
(”) بداية المجتهد (5/ .)٠١ ٤‏ 
(5) بدائع الصنائع (۷/ .)٩‏ 


I‏ موسوعة أحكام القرآن 
هم أو نعاس» و غضب» أو جوع. أو عطش» أو حاجة حيوانية كف عن 
ال 

ا ل O E‏ 
ال ECE GS‏ 
غير حاجة إلى تزكيته ويرد شهادة من علمه فاسقاً. 


ولا تقبل شهادة من لاتعلم عدالته إلا بتزكية ولا تقبل التزكية إلا من عالم بوجوه 
التعديل والتجريح عارف بطرقهاء ولا يكفي في ذلك أقل من اثنين» وإذا نسي 
الحاكم حکاً حكم به فإن شهد به عنده عدلان أنفذه بشهادتي)””" . 
ك2 قول الشافعية: 

قال الماوردي: ويسوي بین ابن في تسه وَلفظه ولحظه ولا يقبل ية من 
آهل عمله. ويكره 1 يعرف بالبيع ال فيحابى؛ َا يي إلا بعد کون 
جأشه من حزن أو غضب وهدوء نفسه من جوع أو عَطشء وَلَا يأل لدعي عَلَْه 
إلا بعد كال الدعْرَى» ولا يتعنت خصا ولا يلقنه حجّة ولا اذه پإفرار ولا 
إنگار وَلَا يكلفه إلا بعد سوال مدع وَإِن بان لَه عدوان في قول أو فعل عزره7”" 
ك2 قول الحنابلة: 

قال المرداوي: ويعدل بين الخصمين في لحظه ولفظه ومجلسه والدخول عليه 
يحتمل أن يكون مراده: أن ذلك واجب عليه. وهو المذهب. قال في الفروع: ويلزمه» 
في الأصح: العدل بينها في لحظه ولفظه. ومجلسه والدخول عليه. وجزم به في 
الشرح. وقيل: لا يلزمه. بل يستحب. ويحتمله كلام المصنف. وقدمه في الرعاية 
الكبرى. 
)١(‏ الاختيار لتعليل المختار .)۸٦/۲(‏ 


(۲) التلقين في الفقة المالكي (۲/ .)٠۹‏ 
() الإقناع في الفقه الشافعي (1/ .)١95‏ 


موسوعة أحكام القرآن "En‏ 
قوله: (إلا أن يكون أحدهما كافرا. فيقدم المسلم في الدخول ويرفعه في الجلوس) 
هذا المذهب. قال في الفروع» وتجريد العناية: والأشهر يقدم مسلم على كافر» دخولا 
وجلوسا. قال ابن منجا في شرحه: هذا أولى. وجزم به في الوجيز» ومنتخب الأدمي» 
وتذكرة ابن عبدوس» وغيرهم. وجزم به في الهداية» والمحررء والمنور» في الدخول. 
وجزم به في الخلاصة: في المجلس. وصححه في الرفع. وقدمه فيها في الشرح. 
وصححه في النظم. وقدمه في الدخول فقط في الرعاية الصغرى. وقيل: يستوى 
بينهه| في ذلك أيضا. وقدمه في الفروع""". 
© فَائِدَةٌ: 
ل نزاوي ار اند عدن قر لاورس 
وَكَالَ ني المَْغِيبٍ: :صر حتی ب ملم الاجر رد عَلَيها مَعا | مَعَا إا أن ن ادى عر فًا. 
وَكَالَ في الرعَاية : وَإِنْ سلا مَعَا رَد ليها معًا. ون سَلّمَ أَحَدَهُمَا قبل دُخول 
تحضوأو مع َل يدوه تل وَين انتھی. وله ليام السائغ وكركة. 


ع الصَّحِبحٍ من مدقب وَقِيلَ: كر ليام هى ها قان ِن قَامَ لِأحَدهًا ام للآخر» أو 
اغْتَذَرَ إِلَيّْهِ. قَآلَهُ في ا 


ا 


6 MH ® 


.)5075/1( الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف‎ )١( 
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كتاب الطب 00 والرقى 


بوا كات ا RT‏ لتا کک 
يفك ون [الفحل:5] 9 
قال البخاري يتلثة 


عن ابن عباس طق قال «الشّمَاءُ في تلان ترف ل 
تار وَأ نج امي ن الك ر فع الحَدِيت. وَرَوَاهُ القَمَىُ عَنَ لَيْثْء عَنْ مجاهي عَنْ 
ابن عباس عَنٍ الي كلله: في لمعل ولمج . 

وفي رواية: عن ابْنٍ عباس عن الي كه قال : : «الشّفَاءُ في ثَاَلة: في شَرْطة جم 
أو شَرْبَةِ عَم او کی بتار وَأنَا أ امي عن الي 

قال الخطابي كخلثه: انتظم هذا الحديث على جملة ما يتداوى به الناس» وذلك أن 
وأما العسل فهو مسهل للأخلاط البلغمية ويدخل في المعجونات ليحفظ على تلك 
الأدوية قواها ويخرجها من البدن. وأما الكي فإن) يستعمل في الخلط الباغي الذي لا 
تنحسم مادته إلا به؛ ولذا وصفه النبي يي ثم ېی عنه وإنما كرهه لما فيه من الأ 
الشديد والخطر العظيم» ولهذا كانت العرب تقول في أمثالها: آخر الدواء الكي» وقد 


(١)رواه‏ البخاري (0585). 
(؟)رواه البخاري (51۸1). 


e‏ موسوعة أحكام القراق 
كوى النبي ية سعد بن معاذ وغيره» واكتوى غير واحد من الصحابة. 

قلت: ول يرد النبي كك الحصر في الثلاثة فإن الشفاء قد يكون في غيرهاء وإنما نبه 
بها على أصول العلاج؛ وذلك أن الأمراض الامتلائية تكون دموية وصفراوية 
وبلغمية وسوداوية وشفاء الدموية بإخراج الدم وإنم)ا خص الحجم بالذكر لكثرة 
استعمال العرب وإلفهم له بخلاف الفصد فإنه وإن كان في معنى الحجم لكنه لم يكن 
معهودًا لها غالبّك على أن في التعبير بقوله: «شَرْطّة محجم» ما قد يتناول الفصدء 
وأيضًا فالحجم في البلاد الحارة أنجح من الفصد والفصد في البلاد التي ليست 
بحارة أنجح من الحجم» وأما الامتلاء الصفراوي وما ذكر معه فدواؤه بالمسهل» 
وقد نبه عليه بذكر العسل وسيآتي توجيه ذلك في الباب الذي بعده» وأما الكي فإنه 
يقع آخرًا لإخراج ما يتعسر إخراجه من الفضلات» وإنما هى عنه مع إثباته الشفاء 
فيه إما لكونهم كانوا يرون أنه يحسم المادة بطبعه فكرهه لذلك» ولذلك كانوا 
يبادرون إليه قبل حصول الداء لظنهم أنه يحسم الداء فيتعجل الذي يكتوي التعذيب 
بالنار لأمر مظنون وقد لا يتفق أن يقع له ذلك المرض الذي يقطعه الكي» ويؤخذ 
من الجمع بين كراهته َيه للكي وبين استعاله له أنه لا يترك مطلقا ولا يستعمل 
مطلقًا بل يستعمل عند تعينه طريقا إلى الشفاء مع مصاحبة اعتقاد أن الشفاء بإذن الله 
تعالى 0" , 

باب الذواء بالعَسَل وقول الله تَعالَى: فيه شِمَاك لَلئَاينَ4[التحل:»] 


عَنْ عَاِشة غا قَالَتْ : كان التي وك يجيه Ae ١‏ 

قال الحافظ ابن حجر كتلثه: قوله: باب الدواء بالعسل وقول الله تعالى: #فِيه 
شِفَآءٌ لَلنّاس كأنه أشار بذكر الآية إلى أن الضمير فيها للعسل وهو قول الجمهورء 
وزعم بعض أهل التفسير أنه للقرآن» وذكر ابن بطال: أن بعضهم قال: إن قوله 
تعالى: فيه شِفَآءُ لِلئَّينَ4 أي: لبعضهم» وحمله على ذلك أن تناول العسل قد يضر 


.)۱۳۷ /۱١( نقله عنه الحافظ في فتح الباري‎ )١( 
.)5585( رواه البخاري‎ )0( 


موسوعة أحكام القرآن 


كلل ڪڪ 
ببعض الناس كمن يكون حار المزاج. لكن لا يحتاج إلى ذلك لأنه ليس في حمله على 
العموم ما يمنع أنه قد يضر ببعض الأبدان بطريق العرض. 

والعسل يذكر ويؤنث» وأساؤه تزيد على المائة» وفيه من المنافع ما لخصه الموفق 
البغدادي وغيره فقالوا: يجلو الأوساخ التي في العروق والأمعاء» ويدفع الفضلات» 
ويغسل حمل المعدة» ويسخنها تسخينًا معتدلاء ويفتح أفواه العروق ويشد المعدة 
والكبد والكلى والمثانة والمنافذ» وفيه تحليل للرطوبات أكلا وطلاء وتغذية» وفيه 
حفظ المعجونات وإذهاب لكيفية الأدوية المستكرهة وتنقية الكبد والصدر وإدرار 
البول والطمث ونفع للسعال الكائن من البلغم ونفع لأصحاب البلغم والأمزجة 
الباردة» وإذا أضيف إليه الخل نفع أصحاب الصفراء ثم هو غذاء من الأغذية 
ودواء من الأدوية» وشراب من الأشربة» وحلوى من الحلاوات» وطلاء من 
الأطلية» ومفرح من المفرحات. 

ومن منافعه أنه إذا شرب حارًا بدهن الورد نفع من نمش الحيوان» وإذا شرب 
وحده بماء نفع من عضة الكَلْبٍ الكلب» وإذا جعل فيه اللحم الطري حفظ طراوته 
ثلاثة أشهر. وكذلك الخيار والقرع والباذنجان والليمون ونحو ذلك من الفواكه 
وإذا لطخ به البدن للقمل قتل القمل والصئبان وطول الشعر وحسنه ونعمه» وإن 
اكتحل به جلا ظلمة البصرء وإن استن به صقل الأسنان وحفظ صحتهاء وهو 
عجيب في حفظ جثث الموتى فلا يسرع إليها البلى» وهو مع ذلك مأمون الغائلة قليل 
المضرة ولم يكن يعول قدماء الأطباء في الأدوية المركبة إلا عليه ولا ذكر للسكر في 
أكثر كتبهم أصلا. 

وقد أخرج أبو نعيم في "الطب النبوي» بسند ضعيف من حديث أب هريرة رفعه 
وابن ماجه بسند ضعيف من حديث جابر رفعه: «مَنْ لَعِقَّ العَسَلَ ثلاث عَدّوَاتٍ في 
كل شَهْرِ لم يْصِبْهُ عَظِيمُ بََاءِ؛ والله أعلم» ثم ذكر المصنف في الباب ثلاثة أحاديث 
الأول حديث عائشة: كان النبى ييه يعجبه الحلواء والعسلء قال الكرماني: 
الإعجاب أعم و سبيل الدواء أو الغذاء فتؤخذ المناسبة مهذه 


[” ]| موسوعة أحكام القرآن 
2 
حا عَبْدِ الله طف قَالَ: سَمِعْتُ الي لا يقُول: ِن گان في شَيْءِ مِنْ 


في َيٰءِ من دوك - حي في رة جم أو شرب عسل 


0 
2 5 8 كج 
وييكم - أو: يكون في 
ولَذعَة ا رافق الَا وَمَا حب أن أكتوي»”". 
وَعَنْ أبن سَعِيلٍ طللنه: أن رجا أتى الى کل كقَالَ: أخي يَشْبَكِي بط َقَالَ: 


«اسقو ماد ثم ای الا فَقَالَ: «اسْقِهِ قد ساد َه الله فَقَالَ: «اسْقِهِ عسَلّا 


4 5 0-4 
EE‏ ال || سال 0 


ٿه ااه فَقَالَ: قَدْ فَعَلْتُ؟ فَمَالَ: ١صَدَّقٌ‏ الله وَكَذَّب بَطنٌ أخِيكَ» اسْقِهِ عَسَلّه فَسَقَاُ 
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قال ابن القيم يخلثة: «اسْقِهِ عَسَأا»» فال لَهُ في الثالثة أو الرَابعَة: ١صَدَّقٌ‏ الله 
َكب بن يك وني صجيح مسل» في َْظِ ا ن بط ا 


5 فيا 
ر e‏ ا 
ےه ك 4 و 


ل عضمة واعتلت معدن وَالِاِسْمْ العَربُ بقح الاي وَالذَرَبٌ E‏ وَالعَسَلٍ 
فيه ماع عَظِيمَةه ٠‏ اه لد ْوَوْسَاحْ التي في الْعْرَوقٍِ الاما وغبر ع هَاء 


ِلرطُوبَاتِ اكلا ولا افع م لِلْمَشَايخ راضحاب البَلعَمٍ وَس کان اه ارا 
و وهو معد ل ملين للطبيعة حَافِظ لِقَوَى الْحَاجِينِ 17 ا فيه» مهب 
لكات الأو الگرة مق گرد وَالصَذرِ مر لل مُوَاِقٌ لِلسعَال الان 

عن الم ودا شرب حَارا بدن الوزد تع ِن نش الوا ورب لون إن 


ر ر هم مو مور 


وَحَدَهُ روجا بء َع مِنْ عَضَّةٍ لكلب لكلب وأكل الْفِطر الال ودا 


220 


یه فيه الحم اليه حفط طرَاوئة ثلا أشي وَكَذَّلِكَ إن جل فيو انائ 


راان ر وان و ظط کیا مِنَ الْفَكمَة ست اشير وجك و 


الاو احا الأمين: ذا لطّحّ به اَن َمل َالشَّعْرُ تل مله 
وة طول اسع وَحَسَك كث وإ لجل به جلا طلا الب وإن 


(۱) فتح الباري .)140/1١(‏ 
)۲( رواه البخاري «(o AT)‏ ومسلم (۲۰۵). 
(۳) رواه البخاري ٥٦۸٤(‏ )» ومسلم )1۷( 


(4) رواه مسلم .)٩۱(‏ 


لا موسوعة أحكام القرآن 

TET‏ و ا د اش 
ا سن به ينص اسان وَصَمَلََا وَحَفِظ صِحَتَهًا ك التق ویفتح أَفوَاة 
الْعَرُوق)» و وله فل الرين دهت اعم ر مل اغد ويدف 
لمات عَهَه رسا تدخا درل ريق متكا ول لق يلك 
وَاْكلٍ وَالْئَِ وهو أل صَرَرًا سد اكب وَالطّحَالٍ من كَل حلي وُو مع دا 
لو امون اة ليل المصَانٌ مضو بالْعَرَض لِِصَّفْرَاوينَ وَدفُهَا بال وتخو 
فيعُودُ جيل اعا لَهُ جذا. 


م ين بر : دي 
وُو عِدَاُ مع لأعِْيَةَ اء مع الَو وَعَرَابٌ مح الأغربة وَحُلوٌ مع 
00 


ای وَطَِاءٌ مَعَ الأطليق ومفرح مع المفرّحَاتٍء فا خلق مَيْءٌ في مَعْنَاه أفضل 
نك ولام ولا ریا و يكن قول انتما إلا على رار كب لمعا 


وکر فیا لكر اله ولا يِفو فَنَّهُ حديث العَهدِ حَدَتَ قَرِيباء وَكَانَ الي بل 


0 


يشربه بِااءِ عل اليقِ» وني َلك بر يديع في حِفْظٍ الصّحَة لا يُذِكه إلا لْمَطِنْ 
الفاضل» وَسَنَذْكرُ ذلك إن 2 الله عِنْدَ ذكر هَذيهِ في جفظ الصّحة1". 


قال الله تعالل: ودا مَرِضْتُ فَهُوَ يَشْفِينٍ 4 [الشعراء:. ] 
وفي الآية مسائل تتعلق بالطب والتداوي» والرقى: 
باب ما جاء في تعلم الطب والحث عليه" 


قال الله كك: مإعَلَّمَ لإنسَن ما لَمْ يَعْلَهِ4[لسق:0]» وقال تعالى: «إوَقُل رب زِدْنٍ 
عِلْمَا4ُ[ طه:4 .]١١‏ 
مسألة : جواز التداوي 


عن جابر صن الله له کا له كَالّ: لكل داءِ ۶ دوا ذا ا دَوَاءٌ 


)١(‏ الطب النبوي ( ص۲۸). 
(1) التبويب لأبي نعيم في كتابه «الطب). 
(؟) رواه مسلم ٤(‏ ۲۲۰). 


-[ 7 ]| موسوعة أحكام القرآن 
قال الخطابي كتلثه: في الحديث إثبات الطب والعلاج وأن التداوي مباح غير 

مكروه كا ذهب إليه بعض الناس» وفيه أنه جعل ارم داء وإنما هو ضعف الكبر 

وليس من الأدواء التي هي أسقام عارضة للأبدان من قبل اختلاف الطبائع وتغير 

الأمزجة» وإن)ا شبهه بالداء لأنه جالب للتلف كالأدواء التى قد يتعقبها الموت 

فاك وهذا كقول التمرين رت ٠‏ 

ودعوت ربي بالسلامة جاهدًا ليصحني فإذاالسلامة داء 
يريد أن العمر لما طال به أداه إلى الهرم فصار بمنزلة المريض الذي قد أدنفه الداء 

وأضعف قواه» وكقول حميد بن ثور الهذلي: 

أرى بصري قد رابني بعد صحة وحسبك داء أن تصح وتسلا" 


أبواب الطب من صحيح الإمام البخاري 


قال کیال 
باب ما أَنْرَلَ الله داء! نا أَنْرَلَ له شمَاء 
عن أي هرَيْرَةَ که عن الب َلَ: «ما نول اله اء إا وَل لَه ا)٠‏ 


قال ابن بطال ينلثه: وفيه إباحة التداوى وجواز الطب» وهو رد على الصوفية 
الذى يزعمون أن الولاية لا تتم إلا إذا رضى بجميع مانزل من البلاء» ولا يجوز له له 
مداوته. وقد أباح 2 التداوی“ 


.)۲١۱۷ /٤( معام السنن‎ )١( 

(0) التبويبات» والأحاديث الآتية للإمام البخاري في الجامع الصحيح ذكرتها مختصرة من كتاب 
الطب له لجودتهاء وحسن سياقها وصحة أحاديثهاء مع العزو لرقم الحديث عنده» وعند مسلم 
إن وافقه مع شرح بعض تلك الأحاديث من كتب شروح الحديث. 

(۳) رواه البخاري (5717/8 ). 

(4) شرح صحيح البخاري (9/ .)۳۹٤‏ 


© +ع حك لقاو سا 


اليم 
2 


باب: هل يُدَاوِي الرجل المرا أو المرأة الرجل 


> ه وار 8 


عَنْ ر بت معو ابن عَفْرَا قَالتْ: «کتا غو مَعَ وَسُولٍ الله ي نَسْقِي الوم 

وَتَحْدْمُهُمُ ورد القت وا لجرحى إلى الديتةه. 

وف رواية: عَنِ الربَيّع ينت معو قَالْتْ: كنا م ال ي نَسْقِي وَنُدَاوِي 
ا القتلی إل لدي . 

قال الحافظ ابن حجر يذلثة: ويؤخذ حكم مداواة الرجل المرأة منه بالقياس» وإنم| 
م يجزم بالحكم لاحتمال أن يكون ذلك قبل الحجاب أو كانت المرأة تصنع ذلك بمن 
يكون زوجا لها أو محرماء وأما حكم المسألة فتجوز مداواة الأجانب عند الضرورة 
وتقدر بقدرها في| يتعلق بالنظر والجس باليد وغير ذلك”". 


عن ابن عباس هه قَالَ: «الشّمَاءُ في ثلا لد 3: شَريَةِ عسل وَشَرْطَةَ يحجَم) وَكَيَة 
َال وَأ نج مني عن الي رََم حيبت ورَوَاُ لقم عَنَّ يث عَنْ مجاهي عن 
بن عباس عَن ال كلة: «في العَسَلٍ المج . 

ولي رواية: عَنِ ابن عباس و عن التي يك ال: «الشَفَاءُ في تَلانَهِ: في سر 
جم أو شرب عسل أو كي بار ونا أنَى بى آمتي عن الکيّ»'“. 


.)011/6( رواه البخاري‎ )١( 
.)۲۸۸۲( رواه البخاري‎ )۲( 
.)۱۳٣/۱۰( فتح الباري‎ )۳( 
.)0585( رواه البخاري‎ )5( 
.)55/41( رواه البخاري‎ )4( 


KN‏ موسوعة أحكام القرآن 
باب الدواء بالعسل وقول الله تعالى: فيه شَِاء لان [نل:٠٠]‏ 


عَنْ ايك نتاء َال : كاد الي لغج الوا والقل. 

عن جَابرَ بْنّ عَبْد الله ذفة» قَالَ: سَوِعْتُ التي کيا يَقُولُ: (إِنْ كَانَ في شَيْءِ مِنْ 
4 يكم - ڪين َِي زط نج أو ةعسل 

ن اتوي . 


5-8 
ء 


عن بي سَعِيدِ: أن رَجْلَا کی ابي بك تقل . جي يفتكي بعلن ََالّ: «اسقه 
عم ن ا الثانيةء فَقَالَ: «اسْقِهِ سقو عَسَلا ثم ناه الا قَقَالَ: «اسْقِه قو کله ا 


3 فَقَالّ: قد لت فُقَالٌ: ١«صَدَقّ‏ الله وَکڏب بطر أَخيكٌ» اسقه عَسَلُا) E‏ 


e 


(YL 
RR 
سل رَبك دللا رح من بُظونها سراب مكلف لور فيه شِمَآء لِلنَاينَ ِن في ذلك ية‎ 


لْقَوْمِ يتَمَكرُونَ 4[ [النحل:19]. 


: م ا کہ کرو‎ RE 
00 0 0 0 0 0 


7ه س 


مَك أذ الي جا اج قال ان ار 


ر وظ صمو 


بلع ا خسن 0 «وَدِدْتَ أنه لمحد ًا 


وس اع 


(۱) رواه البخاري (6585). 

() رواه البخاري »)٥٦۸۳(‏ ومسلم (۲۲۰۵). 
() رواه البخاري (5585 )» ومسلم (۲۲۱۷). 
(5) رواه البخاري (0585))» ومسلم (۱۹۷۱). 


5 أ‎ û a 
Iw] موسوعة أحكام القرآٌ‎ 
باب الدواء بأبوال الإبل‎ 


عَنْ اس طفك: ن اسا اجمَوَوا في اليتق َمَرَهُمْ التي يك أن يَلْحَقُوا يرَاعِيِ - 
تخي الإبل - ربوا من انها راء فلَحِمُوا برَاعِيو ربوا من انها ابراه 
ع لكك اذه م فَقَتَلُوا لرَّاعِيَ انا الإبل» بلع الي يلك فَبَعَتَ في 
طَلَبْهمْ فَجِيءَ ب قق ا م ارجاهم وَسَمَرَ أَعيئَهُم) ل َحَدَنَنِي محَمدُ 
ابن سِيرين: دأ لِك عه كل أذ َنِْلَ ادو e‏ 


00 سمي 


و زواية مسلم : عن اتس بن مالل ان اسا ِن عرَيْة موا عل وَسُولٍ الله 
يله المدِيئة فَاجِتَوَؤْهَاء قال م ر سول الله كله: "إن شنم 0 جوا ل ابل 


الصَّدَكق ربوا من لابا اا لن كا تم مَالُوا على | ا 
وان شلام ساو رشرل له يك بكم لِك ال لد 


فْبَعَثْ نرهم م فاي يم فَقَطَمَ ا ا جَلهُم a‏ أ ور 0 ف 
الك و ی ماتا 
“لال النووي کا كانه : لن اسا ر جي 0 ؛ لمن الرَاءِ 
4 وق وَمَعْنَاه: اشوا کا سره في 0000 الأخرى ي ر تو 
ا قَالُوا: 5ر من الى هر کان اغزاي كزلة و 
نشت يي ل م ل م 


1 كان بن بَعْض الابل دة ا لدي 7 اتدل ضْحَاتُ مالك 


حمَدَ بهذا ا ليث أن ب بزل اگل نمه روه طَاهرانء جاب أَضْحَائوحيدمُ 
من > الْقَائلينَ ِتَجَاسَيِهً: أن شرم الْأَبوَالَ کان لِلتَدَاوِيء وَهُوَ جَائْرْ 
النّجَاسَاتِ وی الم وَالكِرَاتِ فن قبل: كنت ی كز في شوب لن الد 


.)١51/1( رواه البخاري (2585)) ومسلم‎ )١( 
.)1591( برقم‎ )۲( 


١ 


e 


ا 


| ل ]| ١‏ موسوعة أحكام القرآن 

َالْجْوَابٌُ: أن ألا لله نْمُحَْاجِينَ ناسين وَهَولاءِ داك مِْهُم. 
كول ش الوا على الرعَاء و تَتلُومُ)» َف بَعْضِ الْأَصُولٍ الْحْتَمَدَة: 
سر 3 


وما لَْتَانٍ يقال: 00 وَرُعَاةٌ كَقَاضٍ وَقَضَاةٌ ودل و باد 1 
صَاحِبٍ وَصِحَابٍ قوله: (وَسَمَلٍ أعيَهُمْ) هَكَدَا هو في مُعْظم ال خ سَمَل باللام 
وني بها سَمَرَبلرّءِ اليم قف وَضَبَطْناة #ني بَعْض الْوَاضِع في البُحَارِيَ سَكَرَ 
تَشْدِيدٍ الم » وَمَعْتى سمل باللام: َقَاهَا وَأَذْمَبَ مَا فيهاء وَمَعْنَى سَرَ بالرّا ء كلها 
ِمَسَامِيرَ حي وق هما بمَعْنَى . 


:کم بلقا هي بنع لفحة يشر الام وََنْحِهَا وهي اله ات ال َوله: 
وكين E‏ : كي التق بالنار لينقطع الم قوْلَ: 


(وَقع ب ا الو وهو اليرْسَام ا بص م اليم وَإِسْكَانٍ الْوَاقٍ وما البِرْسَامُ 
گر الب و العَقلٍ یطاق عَلَ ورم الَأ وَدَدَم الصَّدْرِ وَهَوَ 
ف معرب وَأَضْل اللقطة ميان فول( وَبَعَثّ مَعَهُمْ فقا يق فنص أَتَرَهَمّ) القَاِف هُوَ 
َي يي مارو وَعَيْرَها7". 
باب الحبة السوداء 

0 بن َع 1 جر فرص ني الطَرِيقٍ» 
قينا لیت ور تريش ا از 0 يق ال لك ا: عَكُْ مذ الي 
ارخذ ها عنما أذ بم کوک ل واي ل يعات رت 
في مدا ا لجاب وني هذا الجازب» إن ء شه حَدَكننِي: ا سَِعَتٍ الي کيا ير ل 
3 هذه الصَوُدَاءَ شتا کا دای إلا ص ت السام قَلْتٌ: وَمَا السّامٌ؟ قَالَ: 
و02 


عن آي وبر أَخبرهُمَا: أنه سمح وَسُولَ الله يك , يقُولُ: «في الح السّؤدَاءِ سِفَاءٌ 


(۱) شرح صحيح مسلم .)١155/١١(‏ 
(۲) رواه البخاري (/5541). 


من کل دای إلا 5 َل ابن شهاب: وَالسَّامُ الَوْثُ واب السَوْداءُ: الشونيز. 


قال البغوي يدانه : عرض حال a‏ ابن ي عَتِيق» فَقَالَ: عَلَيِكُمْ 
a Fe 572‏ ا مڇ 
قرات ربټ في ذا ا لجان وَفي ها ا ایب لن عاو ت ول 
الله ا ول :"إن هذه لك السَّوَدَاءَ شِفَاءٌ کل داي إلامِن الا 
وگال َا خد كل يوم ِحْدَى وَعِشْرِينَ TT‏ عه 
يوط به كل يوم في مَنْخِره اليم رين وني الاير قرف والثاني: یلایر 
ري َيِه وفي الَيْمَِ قر وَالالِتُ: في الَيْمَنِ فين وني الاير قَطرَه. 
وَقِلَ: عَتَى باة الحَؤدَاء: اة ا راء لأن الْعَرَبَ يسمي الْأَسْوَد خر 
ول او 
قال ابن القيم كتة: ابه السوداء: هی هي الشونيرٌ في ل امرس وهي الْكَمُونُ 
ا وَنُسَمَيِ الكیون اندي قال الحريء عن الحسن: إِنََّا الخرد َل وَحَكَّى 
الهروي 36 ES‏ رولا وج وَالصَوَابُ: أا الشونيدٌ. 
تاع جد وَكوله اء ِن كل داء؛ مث قول تَعَال: يرک 
ريا الأحقاف:ه؟] أَيْ: کل ئي ء قبل لتر اثر وهي اة ِن 
یع ا اردق ول ي لْأَمْرَاضٍ لَْارَةالَاسَةٍ الْعَرَضِ» توصل قوی 
الأذوية الرَطبة ليها بسرعة تَنِْيذِهَا إِذا اغد ها 


ال َابِسٌ في الات مُذْهِبٌ افخ ع س الم افع مِنَ 


1 و 3 ور و 
ار صٍ وى الربع وَالْبَلْعَوِي مُفتح لِلسّدَو ولل للرياح» جف 9 مقت ليله اة 
وروا 
إن دق وَعْحِنَ بالْعسَلِء وَشْرِبَ بام الا 0 الحصَاءً الى تَكُونُ ف 
١ 5‏ 1 ا 3 


24 2 2 


الْكَلِيئَيْنِ كاف وير الول شتفي لك ذا دا اويم شُرْبْه أيَامَاه وَإِنْ شخ بالخل» 


.)55١159( رواه البخاري (5584)) ومسلم‎ )١( 
.)١17/١17( شرح السنة‎ )۲( 


Lw [=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وط عل الْبَطنء قتل حب الْقرَع» قن عجن ياء النظلٍ الرَطْبء أو الطبُوخ» گان 
يعني إخراج الدود آفوی» ويو يفط وجا وَيشْفِي مِنَّ الزكام اباد إا دق 
وَصُيْرٌفي يرق وَاشْتُمَ اء أذهبَة. 

ونا لاء الي ومن اليل ايان ود شرب ينه نمال اء نَع ِن 
لبه وَضِيقٍ التَمّسِ وَالضََّاد ب يع ِن الصَدَاع اْبَاردِه وَإِذَا نِّم ِنهُ سَبْعْ حبَّاتٍ 


ر کو 


عَدَدَا في لبن امرَ راو وَسْعِط ب صَاحِبٌ لقان تفع تًا يَِيعا. 


ذا طح بحل وض يه تفع ن وج الئان عَنْ برو وإذَاالنشيط به 
مَسْحُوقاء قم من اْتدَاء لاء ء الْعَارض في الَِْنِه ون صم به مع الحَل» كَل الور 
رب ارح وأ لأا يوووا اله ون ل 
إِذَا 0 يذهف وَإِذَا شرب منة 0 نصف قال ِل مثقال» ف م من لن 
اليا وَِنْ سحن اع واا دعن خب الحا ور مه في الأدن ثلاث 
قَطَرَاتِء ؛ ِن امد الْعَارِضٍ فيهًا وَالريح وَالْسدَد 

إن فلي د م ی تاعا م ع في ري وَفِْرَ ني الأب تلات قَطرَاتٍ أو زع 
مع ِن الزگام ا کر 

ودا أخرق, وَخلِطً يشَمْع ماب ِدَمْنٍ الْسّوْسَنٍء 0 دهن اتاب وَطْل به 
لمرو الَْارِجَة من اسان بعد 1 بعْدَ عَسْلَِا بالحل» مها وَأَرَال الفَوُوحَ 

ودا لفحل بحل وط به و الوص البق ا 00 الل تفع 
ا وا سج اعاء اتف مه كل يوم دزعمَانٍ بء ۽ پارو مَنْ عَضَّهُ كلب 
لب قبل أن يقرع ِن لاء ته تفا بيغا امن عفرو ِن الاك وَإِذّا استوطً 
ذف نمع ين الي اا و موادا ودا خن پو رد الوا 

ودا a‏ الروت اء ولط عل َالِ الحَلفة 5 م ر ليها شين کان 
من E‏ ال الْعَجِيبَة ة التفع و من الْبوَاسِي واف أضعاف ما دكا 


وَالكَّربَة مه ركان وَرَعَمَ قوم أن كار نه اور . 


(۱) زاد المعاد (5/ ۲۷۳) باختصار. 


111 م ا 
بب e‏ 


عَنْ عَائِسَةَ لإا : اا كَانَتْ مر بالتليين لِلْمَرِيضٍ َلِلْمَمْرُونٍ على امالك 
وَكَانتَ تقول: تبت شرل ال كله قول: «إِنَّ التي نِم واد الريض» 
۹ر و o‏ 


2 
م 1 .0( 
تدعب ن خرن : 


عن عَائَِة: اکا كَانَتْ تام د وَتَقَولُ: «هُو البَغِيض التافع». 
قال الحافظ ابن حجر: e es‏ 


قال غيره: أو لبن سميت تلبينة تشبيها ها باللبن في بياضها ورقتها. 

وقال ابن قتيبة: وعلى قول من قال يخلط فيها لبن سميت بذلك لمخالطة اللبن 
ا 

وقال أبو نعيم في الطب: هي دقيق بحت» وقال قوم: فيه شحم. 

وقال الداودي: يؤخذ العجين غير خير فيخرج ماؤه فيجعل حسوا فيكون لا 
يخالطه شيء فلذلك كثر نفعه. 

وقال الموفق البغدادي: التلبينة الحساء ويكون في قوام اللبن وهو الدقيق النضيج 
لا الغليظ النىء”". 

قال البغوي كخلثه: التلبينة: حساءٌ يُعمل من دقيق» أو من تُخالة, وربا تجعل فيها 
موسي I‏ لبياضها ورقتها. 

ل امه أي: يسرو عنه همه وفي الحديث في السفرجل «أتها مم الفؤاد». 
آي ا كمل ناس 


(۱) رواه البخاري »)0٩1۸٩(‏ ومسلم .)۲۲۱١(‏ 

(۲) رواه البخاري .)٥1۹۰(‏ 

(۳) نقله الحافظ ابن حجر في فتح الباري ( .)١577/١١‏ 
() شرح السنة .)701١/1١(‏ 


-] كمد ]| : موسوعة أحكام القرآن 


03 


وقال ابن القيم يخلتة: قال الهروي: سمي ن تي لبها ل اها رمي 
َا َء هو لام ليل وهو الرَقي النضيج لا اللي اليم وَإِذَاشِنْتَ أن 
تَعْرفَ قصل اللي فاعرف فضل مَاءِ الشعر» بل هي ماءُ الشعير كم إا حسَاءٌ 
مد من دَقِيقٍ الشّعِر بتَخَاليوه وَالْمَرْقُ يها وبين مَاءِ الشّعِير أنه يطب صِحَاحَاء 
َال يح من موتا وهي نقح من ُو حاص اشر بلطن كد 
تَقَدمَ أن لِلْعَادَاتِ تارا في الإنتمّاع الْأَذوية َك والأغذية وكانت عادة ال أَنْ 
يتخدوا مَاءَ اسر مِنْهُ ون موتا احاح وهو رة ووی فخلاء َعَم 
جلا وإ اة َء ادن ونه صِحَاحًا ليود أرق وألطف تاد يشل عل طبع 
أريضِء وَهَذَا بحسب ب طبَائع أَهْلٍ مدن غار وَْقَلٍ مَاءِ الأخر اأطحون 

ولقود أن 4 اشير مَطُْوتَا احا يد سَرِيعا' ويو جَلَاءٌ ظاهرّاء 


رو 


وَيُعَذي غِدَاءَ لَطِيقا. ودا شرب حَارًا گان جَلَاؤُه قوی وقوه انر واه 
لِلْحَرَارَ لر كت وَتَلْمِيسُهُ سط اة أَؤْقَقَ َو يك فيها: ١ححَمَةٌ‏ مراد 
ايض ( یوی بوجهين. . يتح اليم وای ويضم الي کسر الي وَالْأَوَلُ: 
ا ا الك أي: روسك ِن الجا وه الاح 
وقول ادهب عض اخُزْن» هَذَّا- وَالله عْلَّ- لن الى وازن يردان 
لای جتن اترا ر يه یل الوح الخَاملٍ ها إلى < هة القَْبٍ الَذِي هُوَ 
اء َا الجساء يوي ا راء اريز باه في مادا زيل خر ما عر 
له ِن العم الزن 
ON RT‏ قرت : ا ذب يبخض ازن بحاصي فيا ِن نس 
مراص اَي رحق إن مى الأ َذِية ما يُفِْحٌ باصي وال أعَكَمُ. 
وقد يقَال: إن قوی ارين تضعف باستيلاء اليبس على أعضائه» وعلى مَعِدَ 
ا لتقلل الغدافءوهذا ا AA‏ وديا ويفعلُ مش َك 
واد اأريضء لکن المري كَزررا ما يَِمُ في مَعَيِه حلط ماري او بوي 3 
ور و ا د َلك عَنٍ N‏ ول دل 


موسوعة أحكام القرآخ 
SG‏ ويکر سَورَتّة فبريحها ولا ف بن عاد الإغْتَدَاءُ حير اير 2( وهي ا 


ت 


أَهْلٍ امديئة إذ داك وان هُوَ غَالِبَ وتم م وَكَانَتِ الْنْطَهُ عَزِيرَةً عِنْدَهُمْ. وَالله 
600 
أعلم 
باب الوط 
عن ابن عباس 5ه عَنِ النِيّ يكله: «احتَجَم وَأعْطى احَجَام ا 
قال ابن الجوزي ككآثه: قوله: استعط. الاستعاط: تحصيل الذهن أو غَيره في 
قُصَى الأنف. سَوَاء كَانَ بجذب النفس | 3 بالتفريخ فيه" . 
باب السغوط بالقسّط الهندي والبحري 


الكت 8 الگافور وَالقافور» مل كُشِطت#[لتكور:1] وَفْضطّت: 
ُرِعَتْ وَقَرأعَبْدُ لله: «قَشِطَّتثْ). 


ا 

عن آم فيس نت حصن لطا قَالَتْ: ينث التي ب يعو : هليم ذا 
العود الِنِدِي» 2 سبعة 2 يه وق شفية: يست عط به مِنَ العذْرَق و پو مِنْ ذَاتِ 
الجنی». 

قال ابن القيم تتلة: وني قط َيف شد الَا وَيَرَُْهَا إل مانا وَكَد 
کون ؛ َفْعْهُ في هَذَا الا با خاصية وقد نَع في الأذواء كار وَالَْدوِية ار 
الذَّاتِ ار وبالعَرْض أَخْرّى . وذ كر صَاحِبُ «الْقَانُونِ) في مُعَاجةِ ۾ فوط اللا 
قط مع الب امان ورزر ارو الط لحري الْكُودُ في الحِيث: هو الود 


رار لع م 


یی دفر اش من وف علي دو ان تة وكا تخد اد 
مز للها وَبلْعِكَاقِ» وَهوَ َء يعَلّقُونهُعَلَ الصيانِ ناهم التي ل عَنْ يك 


.)9١ /١( الطب النبوي‎ )1( 

() رواه البخاري »)01٩۱(‏ ومسلم (۱۲۰۲). 

(۳) كشف المشكل من حديث الصحيحين (۲/ ۳۳۸). 
(5) رواه البخاري (5597 )» ومسلم .)57١5(‏ 


-ا][ :هد || موسوعة أحكام القرآق 
َأرصََهُْ إل ما هر نع طقال وَأسْهل عَلَْهِم. 

NG‏ ما بصت في لأف وَكَد کون وة مرو ومر دق وتنْخلٌ 
لجن وتانلل ول شاعو e‏ يها في أن الإنسان وهو مد ق عل 
هره وَين كيه ما يرفعه| لينخفض رَأسه فَيتَمَكّنُ السّعْوط ِ رر 
دماغ وَيسْتَخْرِجُ ما فيه وِنَ الدّاءِ بالعُطَاس» وقد مَدَحَ الس يكل التََاوِي بالسُوط 
فیا محتَاح إِلَيْهِ فيه ۳ 


ا ساعة ٥‏ يَحْتّجِم واحتجم أبوموسى, ليلا 


2 


عَنِ ابن عَبّاسِ» قَالَّ: «اخ حْتَجَمَ التي ل وَهْوَ صا . 

قال القسطلاني كنا#: عن ابن عباس 629 أنه قال: احتجم النبي ياء وهو صائم. 
ومقتضاه أنه احتجم نهارًاء والحاصل من هذا الحديث وسابقه المعلق: أن الحجامة لا 
AS‏ : نعم وردت أحاديث فيها التعيين ففي ف 
حديث أبي هريرة مرفوعا: «مَنِ احتجم لسع شر عَشْرَةَ وَتسْع عَشْرَة وَِحْدَى وَعِشْرِينَ 
کان طلفَاء ون کل کا روا أبو داوف اک رؤاية سعيد بن غد ال خن الح 
وقد وثقه أكثرهم ولينه بعضهم من قبل حفظه» وله شاهد من حديث ابن عباس 
عند أحمد والترمذي ورجاله ثقات لكنه معلول» وشاهد آخر من حديث أنس عند 
ابن ماجة وسنده ضعيف» وعند ابن ماجة من حديث ابن عمر رفعه في أثنائه: 
«فاحتجموا على بركة الله يوم الخميس» واحتجموا يوم الاثنين والثلاثاء واجتنبوا 
يوم الأربعاء والجمعة والسبت والأحد» ورواه الدارقطني في الإفراد من وجه آخر 
ضعيف. 

وحكي أن رجلاً احتجم يوم الأربعاء فأصابه مرض لكونه تهاون بالحديث» وفي 
عريف ا كو اداو ا دكن و اجات يوم العاوناء وقال: إن رسول الله 
يك قال: «يو م الْكاماء ب ء يوم م الدّم وَفِيهِ سَاعَة لا يإ ف أ فيها»'. وعند الأطباء أن نفع 


)١(‏ الطب النبوي (ص77). 
(۱) ضعيف: أخرجه أبو داود (23877)» والبيهقي في السنن الكبرى )١14079(‏ من طريق بكارة بن 


موسوعة أحكام القرآق E‏ 
aaa‏ ۸ اس 
الحجامة ما يقع في الساعة العانية أو الثالعة وأن لا يقع عقب استفراغ من حمام أو 
الثالث من أرباعه أنفع من أوله وآخره؛ لأن الأخلاط في أول الشهر تبيج وني آخره 
تسكن فأولى ما يكون الاستفراغ في أثنائه”'". 
قال العقيلي: وليس في هذا الباب في اختيار يوم للحجامة شيء يثبت یشبت. اھ" . 
باب الحجّم في السفروالإحرام قاله ابن بُحَينَة, عن اللي 


عن ابن عباس قَالَ: «احَجَم التي يك وهو حر . 
باب الحجامة من الداء 


عَنْ نس طه: ته شل عَنْ اجر الحجَام قَقَالَ: اْتجَمَ وَسُول اله يك حَجَمَه حَجَمَة 
أبُو طَيْبَة ا صَاعَيْنِ مِنْ طَعَام؛ وَل اليه فقوا عله ال ِن َر ما 
ر به الجا ال ا البحري» رال ل يو صبیانک العم من 
لعذْرَق وَعلَيكُمْ بالطل . 
عن جَابِرَ بن عبد الله ت : عاد القع د تم قالّ: لا أبرَحُ حَنَّى جي فز 
رَسُولٌ الله کا يَقَولٌ: (إنَّ فيه شمًاءً“. 


و 
ممعت 


2 


ع 3 


ا رض سير 
العقيلي: لا يتابع على حديثه في ترك الحجامة يوم الثلاثاء...الحد 
م يي لت د لم ا ا ES‏ 

.)۳۹۸/۸( إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري‎ )١( 

.)٠١١ /١( الضعفاء‎ )۲( 

(۳) رواه البخاري (0546).؛ ومسلم (۱۲۰۲). 

(5) رواه البخاري (05797)؛ ومسلم .)۱٥۷۷(‏ 

(5) رواه البخاري (579:9)., ومسلم (۲۲۰۵). 


|[ ]| موسوعة أحكام القرآن 


باب الحجَامة على الرأس 
وس E‏ سول الله يكيْ: «احتَجَم بلحي جم ِن ريق 


مک وهو رم في وَسط رأ . 

قال الحافظ بن حجر كناثه: قال الأطباء: إن الحجامة في وسط الرأس نافعة جداء 
وقد ثبت أنه به فعلها كا في أول حديثي الباب وآخرهما وإن كان مطلقا فهو مقيد 
بأوهماء وورد أنه كيا احتجم أيضا في الأخدعين والكاهل أخرجه الترمذي وحسنه 
وأبو داود وابن ماجه» وصححه الحاكم» قال أهل العلم بالطب: فصد الباسليق 
ينفع حرارة الكبد والطحال والرئة ومن الشوصة وذات الجنب وسائر الأمراض 
الدموية العارضة من أسفل الركبة إلى الورك وفصد الأكحل ينفع الامتلاء العارض 
في جميع البدن إذا كان دموياء ولا سي إن كان فسد وفصد القيفال ينفع من علل 
الرأس والرقبة إذا كثر الدم أو فسد وفصد الودجين لوجع الطحال والربو ووجع 
الجنبين والحجامة على الكاهل تنفع من وجع المنكب والحلق وتنوب عن فصد 
الباسليق'" والحجامة على الأخدعين تنفع من أمراض. الرأس والوجه كالأذنين 
والعينين والأسنان والأنف والحلق وتنوب عن فصد القيفال» والحجامة تحت الذقن 
تنفع من وجع الأسنان والوجه والحلقوم وتنقي الرأس» والحجامة على ظهر القدم 
تنوب عن فصد الصافن وهو عرق عند الكعب , وتنفع من قروح الفخذين والساقين 
وانقطاع الطمث والحكة العارضة في الأنثيين» والحجامة على أسفل الصدر نافعة من 
دماميل الفخذ وجربه وبثوره ومن النقرس والبواسير وداء الفيل وحكة الظهر ومحل 
ذلك كله إذا كان عن دم هائج وصادف وقت الاحتياج إليه» والحجامة على المقعدة 
تنفع الأمعاء وفساد الحيض ". 


.)۱۲۰۳( رواه البخاري (559/4)) ومسلم‎ )١( 
(؟) الباسليق: هو عرق في اليد عند المرفق في الجانب الإنسي إلى ما يلي الإبط[ مفاتيح العلوم‎ 
.)١19؟‎ /١١( فتح الباري‎ )۳( 


51 ٍ 5 
موسوعه أحكام القرآن uv‏ 
باب الحجامة من الشَقيقة والصداع 


كان به ا 


24 


اا «احْتَجمَ ال يكل في رَأَسهِ وهو حرم من 

0 
له: لحي جملا 

TT 
يأخذ في أحد جانبى الرأس أو في مقدمه وذكر أهل الطب أنه من الأمراض المزمنة‎ 
وسببه أبخرة مرتفعة أو أخلاط حارة أو باردة ترتفع إلى الدماغ فإن لم تجد منفذا‎ 
أحدث الصداع فإن مال إلى أحد شقي الرأس أحدث الشقيقة وإن ملك قمة الرأس‎ 
أحدث داء البيضة وذكر الصداع بعده من العام بعد الخاص وأسباب الصداع كثيرة‎ 
جدا منها ما تقدم» ومنها ما يكون عن ورم في المعدة أو في عروقها أو ريح غليظة فيها‎ 
أو لامتلائها ومنها ما يكون من الحركة العنيفة كالجماع والقيء والاستفراغ أو السهر‎ 
أو كثرة الكلام» ومنها ما يحدث عن الأعراض النفسانية كالهم والغم والحزن‎ 
والجوع والحمى» ومنها ما يحدث عن حادث في الرأس كضربة تصيبه أو ورم في‎ 
صفاق الدماغ أو حمل شيء ثقيل يضغط الرأس ع أو تسخينه بلبس شيء خارج عن‎ 
الاعتدال أو تبريده بملاقاة الهواء أو الماء في البرد» وأما الشقيقة بخصوصها فهى في‎ 
شرايين الرأس وحدها وتختص بالموضع الأضعف من الرأس وعلاجها بشد‎ 
العصابة وقد أخرج أحمد من حديث بريدة أنه هة كان ربم| أخذته الشقيقة فيمكث‎ 
اليوم واليومين لا يخرج الحديث.‎ 


ادم 


8 


.)٥۷۰۰( رواه البخاري‎ )١( 
.)197/١1١ ( فتح الباري‎ )۲( 
وروى‎ :)١/44 منكر: قاله الشيخ الألباني كله أخرجه أبو نعيم في الطب) معلقاً فقال (ق‎ )۳( 
محمد بن عبد الله بن نمير: ثنا يونس بن بكير: ثنا المسيب بن دارم قال: حدثني عبد الله بن بريدة‎ 
عن أبيه مرفوعا به.‎ 
قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ علته - مع كونه معلقاً - ابن دارم هذا؛ فإنه مجهول الحال؛ قال ابن‎ 
أي حاتم عن أبيه: ١لا أعلم روى عنه غير أبي خلدة».‎ 
قلت: وهذه الرواية ترده» فلعلها لم تثبت عنده» وقال الذهبي في «الميزان): المجهول).‎ 


3 


سوعة أحكام القرآن 


| عن جلي بن عب اله قل: TY‏ من كَانَ في شَيْءٍ مِنْ : 
َدوييكُمْ ين قفي شرب عَسَلِء أز شرْطة جم أو ٠‏ لدع ون كار وها ج أ 
0 
أكتوي) 


3 


باب الحلق من الى 

عَنْ كَعْبٍ هو ان عَجْرةَ ا له َالَ: اتی عل الي 4 کک PF‏ 
ف اَل تار عَنْ 0 َقَالَ: «أيُوْذِيكَ مَوَامكَ؟ ق ا 
«قاخلی» وصم ۾ لابه يام َو أَطْيِمْ سد انك نَسيكة) ) قال انوت ت: لا أذْري 
٤ 5‏ 
بايتهن بد 

قال ابن بطال يتلثه: فيه: أن ما مايتأذى به المؤمن وإن صغر أذاه فمباح له إزالته 
وإماطته عنه؛ لآن إنتاثر القمل عليه كان من شعث الإحرام وذلك لا عالة أهون من 
علة لو كانت بجسده» فىا أمره اله بإماطة أذى القمل عنه كان مداوأة اقام 
الأجساد أولى بإمطاتها بالدواء بخلاف قول الصوفية الذين لا يرون المداواة". 


وأما ابن حبان؛ فذكره في «الثقات» (5 / 477) على قاعدته في توثيق المجهولين» من رواية أي 
خلدة فقط عنه. منكر. أخرجه أبو نعيم في (الطب) معلقاً فقال (ق :)١/ ٤٤‏ وروى محمد بن 
عبد الله بن نمير: ثنا يونس بن بكير: ثنا المسيب بن دارم قال: حدثني عبد الله بن بريدة عن أبيه 
مرفوعا به. 
قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ علته - مع كونه معلقاً - ابن دارم هذا؛ فإنه مجهول الحال؛ قال ابن أبي 
حاتم عن أبيه: «لا أعلم روى عنه غير أبي خلدة». 
قلت: وهذه الرواية ترده» فلعلها لم تثبت 2 تثبت عنده» وقال الذهبي في (الميزان): المجهول». 
وأما ابن حبان؛ فذكره في «الثقات» (5 / /47) على قاعدته في توثيق المجهولين» من رواية أبي 
خلدة فقط عنه. السلسلة الضعيفة /١١(‏ 857). 
قلت: ولم يعزه الشيخ الألباني يكذلثة لمسند أحمدء وكذلك لم أره في المسند. 

(۱) رواه البخاري (0107): ومسلم (5708). 

(۲) رواه الببخاري »)٩۷۰۳(‏ ومسلم (1701). 


(۳) شرح صحيح مسلم (9/ 507). 


موسوعة أحكام القرآن 
باب من اكتوىأَوكوَى غَيْره. وَل من ميتو 


عن جابر ضيه عن النْبِيّ ل قَالَ: ١إنْ‏ گان في شَىْءِ مِنْ أَدْوييكُمْ شقا ِي 
رط يجا لذو باه وما أب أن توي 0 
قال النووي اث 4: کان تبه اة بالْعَسل على السات وَبِالجَامة م على إخرّاج 


اذم باصي ووضع الل ها اق مناه كر لكي اه شتفم جد 


عَم تع وة ُو وها اجر الطب الي و کک 


َي اعم الیل بلحي ئی يض إن ف ين اال لام ديد 
دفع ألم قد کون أضعف مِنْ ل 


6 


Ip 


عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ و فيه َال لار إلا مِنْ عَبْنِ او ق فدكرئة سيد بن 

بر ققَالَ: دا ا ع س: قال رول اله ل عر علي الأ كَل 

الي َالَيّانِيمرُونَ مَعَهُمُ ارط وَالِيُ َم ماحد حَتَى وف ع لي سو واد عَظِيم 

كُلْتُ: ما هذًا؟ اتی هَذِو؟ قِيلَ: بل هذا مُومَى ووم قِيلَ: انظ إل الأ اذا 

سراد الأق. نَم يل لي: انظ ا هُنَا و اي اق السا إا واد قد مَك 
و3 


الأفق قِيلَ: کو أمْكَه يذل الجن ون ولا بون ألما بر حسَابٍ» ثم د دخل 
ر وہ yT‏ 


ول بین م ؛ قاض الوم وناو : حن الذِينَ آنا بالله لله واتبغتا سولف فتن هم 


2 


3 ا الْذِينَّ وَلِدُوا في الإشلام» فنا وَلِدَنَا في الجاهليّة فلغ ا ا و 
فقال: اهم لين لا شرفو د ولا ینطو وَل يترون وی رمم توكو 


فال عكَاشّة بن حِصَنٍ: أمِنْهُمْ أنَايَا رَسُولٌ الله؟ قَالَ: «نَعمْ) فام آخر فَقَالَ: أَمِنْهُمْ 


ت 


0 2 را م ے2 
أنَا؟ قَالَ: «سَبَقَكَ ہا مكَاسَةُ00". 


.)5505( ومسلم‎ »)0۷۰ ٤( رواه البخاري‎ )١( 


تح سبع يل 0 037 
(۳) رواه البخاري ))01/١5(‏ ومسلم (۲۲۰). 


FE‏ موسوعة أحكام القرأن 


ا 


مرا وق رَوجُهاء فشتكت عَيتهاء كروما لني يله 
عَلَ عَبْنِهاه فَقَالَ: َد گات إِحْدَاكُنَ مت في يها 
1 ل - لدا م ر کل رمت غر ها 


00 


امْرَا 


35 


عومري ع4 في 520 


أَرْبَعَةَ أشهر وَعشرًا») 

قال 8 القيم كتلثه: وني الكُخْل: حِفْظ لِصِحَة الْعَنِ؛ رفوي لانور ابا 

جلا ا وََلْطِيف لد لوي اسراح ها مع الي في بَْض أَنْوَاعِهِ وله 

عِنْدَ التوم مَزِيدٌ قَضل لاشتايا عل الكُحْل و گونا عَقِيبَُ عَنِ ن الخرَكةٍ المُضِرَّةٍ بها 
رة یع که یوید ین رگ كط 
باب الجدّام 


کے ەر ے 


عن أبي هِرَيْرَة ط. ول 2 سول الله يكله: «لأَعَذْوَى وَلَاَطِرَةٌ وَل هَامَة 
وَلآَصَفَرَء ور من الخدم كا تفر من الي . 

قال النووي كنآثه: حديث لاعدوى اراد به: ی ما كانت الحاهلية عي 
وتعتقده أن المرض والعاهة تعدى بطبعها لابفعل الله تعالى» وأما حديث: ا 
رض عل قمع ا نا يطل القرد ا 
عل وكَذِه ّى في ا يث الأول لْعَذَْى يبوا وَل يتف حصُول الضَرَرعِنْ 
ذلك بِقَدَرِ الله تَعَالَ وَفِعْله وَأرْسَدَ في الثاني لل إلا خْيرَاز ما يحْصْل عِنْدَهُ الف 
غل الل ولراکټو ودرو دا ِي راء ِن تضجيح اين والحنع ن هو 
الصَّوّابٌ الذي عَلَيْهِ جهو ر العلا وَيَتَعَيّنُ المْصِيرُ إليّ ولايؤثر نسيان أبى هريرة 
لحديث لاعدوى لِوَجَهَْنِ: 


.)١58/( رواه البخاري (01705)) ومسلم‎ )١( 
.)5١١ص‎ ( الطب النبوي‎ )۲( 
رواه البخاري (/املاة).‎ (۳) 


مسي لوا ل 


ام 


أَحَدهمَا: أن يان الرَاوِي الخد الذي رواه لايقدح في صحته عند ماهير 
E‏ 0 ل 
لاء بل يب العمل به. 


3 


وَالثاني: ن هَذَا اللفظ ابت مِنْ رِوَايَة عر أبي هُرَيرَة؛ فَقَد كر ملم هَذَا مِنْ 
ل م اه 


لري وَالَْاضي عِيَاض عَنْ بَعْض الْعلَاء أن حديتث: لايور رض َل 


رار مھ 


م( 0 بحديث: رلا عذرّی)» ودا علط لوَجْهَيٍ : أحذهمًا: أن الد 


HEEE‏ دول قد عا یا والثاق: أن شط 
فيه معرفة ةه التاريخ وَََخرٌ الناسخ وَلَيْسَ ذَلِكَ موجودا هنا وقال آخرون: حديث: 
«لاعدوى' على ظَاهِرِهء وام النَّهَيُ عن یراد الُمرِض عَلَ المصِحٌ فيس لِلْعَدوَ 0 


a 


ياتاي 20 الكرمبة وقبح صورته وصوره ة المجذوم» والصواب ماسبق والله 


عْلَمُ قول , 


8 
02 


لكام 


.ا ا 


بَاب: ان شفاء للعين 

عن سَعِيدَ بْنَ رَيْدِ طه» قَالَ: سَوِحْتٌ التي لا ية ول لکا م ال واا 
شِفَاءٌ للْعَبن)”". 

قال النووي يناثه: واختلف في مَعْتى قول كة: الكَمْاةٌ من اَن قال بُو عد م 
ورون ها بان الذي کان يرل على بي إِسْرَائِيلٌ؛ له گان ن خضل كم بلا 


0 عو 


َة ولا عاج وَالْكَدأة صل بلا كل ولا عِلَاج وَلَا رع زر ولا سقى ولا 
غيره» وَقِيلَ: هي مِنَّ ان الذي أَنْرَلْ الله تعالى على بنى إسرائيل حقيقة عملا بظاهر 


o 


اللفظ. 


ص 


وله وكلةة: (وَمَاؤُهَا شفاء للعين) قبل: هو َس اء جردا وَقِيلَ: أ لا 
اوها دَوَاءِ ويالج پو الْعينُ وَقِيلَ: إن گان يرودو ما في الْعَئِنِ مِنْ حر حَرَارَةٍ اوها 
جردا شما وإن كان لعي ذلك فمركب مم 2 َه وَالصّحِيح بل السات أن َه 


(۱) شرح صحيح مسلم (511/15). 
(۲) رواه البخاري ))81١8(‏ ومسلم .)۲۰٤۹(‏ 


-|[ د[ موسوعة أحكام القَرآن 
جردا شِمَاء لعن مُطْلَقَا فيعَصَر مَاوُهَا وَجْعَلُ في الْعينِ من وقد رايت انا وَغَِي في 


7< 
5 0 
ع 


ا 
إل بره وهو اليح الْعَدْلُ اليه يمن اکال ِن عبد الله الدّمَشْقَِىُ ِي صَاحِبُ صَلَاح 

و ال وَكَانُ اسْتِعَالَهُ لاء الْكَمََة اعْتِقَادًا £ ا وتبركا په» وال 

أعل 20 

باب اللدود 

ابره ضيه قبل الي 6 َوهو مىت -قَال: 

َكل عَائِكَةُ نه في ترو عل بد يشير ينا أن لا توي فَقلنا: كرَاهِيَة 3 

المريض لدو ا قاق َال ر ا نک م أ تَدُوي؟» فلن : كراهية المريض للدرّای 

فقالّ: «لآي: قى في الت اع خد إلا لد واا نفك الئاس ينه يشهذك*. 


#: قَالَ أبو عبيد عن الأصمعي: اللدُوة: ما يُسْقَى الْإنْسَانُ في 
شقي افم » خد مِنْ لدِيدي الْوَادِي» وَهُمَا جَانِبَاة. راو ولط 


lb: 


قَلْتُ: وَاللَّدُودُ - بِالْمَتْح: هُوَ الدَوَاءٌ الي يلد به. NT‏ 


قال ابن العربي كماه: أراد أن لا يأتوا يوم القيامة وعليهم حقه فيقعوا في خطب 
عظيم» وتعقب بأنه كان يمكن العفو؛ لأنه كان لا ينتقم لنفسه» والذي يظهر أنه أراد 
بذلك تأديبهم؛ لئلا يعودوا فكان ذلك تأديبا لا قصاصا ولا انثقاماء قيل: وإنما كره 
اللد مع أنه كان يتداوى؛ لأنه تحقق أنه يموت في مرضه» ومن حقق ذلك كره له 
التداوي قلت: وفيه نظر والذي يظهر أن ذلك كان قبل التخيير والتحققء وإنا أنكر 
التداوي لأنه كان غير ملائم لدائه لآم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه با يلائمها 


افرح مع سبل O‏ 
0( رواه البخاري (وملاة). 


(۳) زاد المعاد /٤(‏ ۷۷). 


موسوعة أحكام القرآن 
ا 
SS‏ 


of مه‎ 


e‏ خلت پان لي عَلَ رسو الله ا وقد أعلقت عليه مِنّ 


لعدَرَق قَقَالَ: «عَل ار َ أَوْلادكنَ ا لياق ڪا ذا العو اندي تن 

1 سَبْعَةَ سفق نا دات الَنْب: يُسْعَطٌ ت اشرق و مِنْ دات الَنْب) 

َسمِغْتُ الزهْريً IES‏ و يسن ت عي ولك لها إن مرا 

كول علَقتُ عَلَيْهِ؟ فَالَ: ْمَظ» إا قَالَ: عْلَقْتُ عَنْكُ حَفِظَتةُ ِن في الزهر ي 

ا ان الغلام ينك بالإصبع» وَأَدْحَلَ سيان في تكد ل ا 
تكو ياود يشل َعْلِقوا عنه شين" 

قال النووي ككآته: أما قوها: أعلقت عليه فهكذا هو في مي د 0 


e 6 


َل ووم في صجيح الْمخَارِيٌ من رواية عكر عرو عليه فاعلقت عل کې هنا 
ومن رواب سيان بن عيَيلة: لفت عن انون وَعَذَا مو اروف عند أل ال 
قال الْحَطَُ: الْحَدَنُونَ نالرات وكذا قال غه 


وكا هنا بش 3 بعْضُهُمْ لعن أعَلَفْتُ عَنْهُ وَعَلَيْه وَمَعْنَاهُ: عاك وجح ايه باصي 


ااال قال العلا #: هي بصم الع ويلذَلٍ الحْجَمَة: وهي وَجَعٌّ في الق 
ييخ ِن الم مال في عجان دنه َه مَعْذُورٌ وَقبل: هي ترجه خرع في اخر 
الذى ر يبن الق والاأنف تَعْرِضُ لَلصَّبْيَانِ الا عند طُلّوع العُدَرَة رهي ڪس 
EE IRE‏ 
5 في مُعَاجَة اعد رة أن تخد الم اه ةة 
ن ذلك الموْضع ينجر نه دم أَسْوَتُ ورجا رحن وَذَلِك ان يُسَمّى 
ونر فی كدر وْادكُنَ أا َفْرُ حل الود أضْبعِها رئ ب زت 
وکسه وَأمَا اقح اَن وني اَي ية وى : الإعلاق وَهُوَ ا الا 
هل اللّمَوِ > sS‏ 


1١ 


o r‏ -ه 
5 


E 
E 
E 
ا‎ 


.)١ 51 /۸( نقله الحافظ ابن حجر في فتح الباري‎ )١( 
.)55١5( ومسلم‎ »)٥۷۱۳( رواه البخاري‎ )( 


el‏ : 1 موسوعة أحكام القرآن 


َو 2 أ 


مصدر قت عن وَمَعناه | 2 عَنْهُ عن اعلوق وهي لق َالدّاهية» َالِْعلَاقُ هُوَ 


ل ل بی کے عا ك سبق قال بن الأثير: رآ يكو 
العاف هو الاسم منه وأما ذات الجنب فعلة معروفة والعود الهندى 0 
اأ 

الک لان هور تان ن كَوْلَهُ كلد ١عَلَامَهُ‏ تَذْعَوْنَ َوْلَادَكُن) مَكَذَا هو في 

جميع النسخ علامه وهى هاء السكت ثبت هتال في الدج" 

عَائِعَةَ غا رَوْجَ السب يل كَالَتْ: ما قل سول الله ب وَاَْدَ وَجَعْهُ 
امأف زواج في أذ تعر ي تتي» فد لك فع کی رجن لأ رجلةي 


ا ل 


الأزضء بن عباس واس فأَبرتُ ابن عباس قَالَ: هل تَدِْي من الرَجُل الآرُ 
الذي 1 له م عَائِكَةُ؟ قُلْتٌ: لا قَالَ: هُوَ َل قَالَثْ عَائِسَة ھک 


رعو 


حل بها وَاشْتَدَ بو وَجَعْهُ: «کريقوا ڪي ِن سبع ربٍ 1 لل وكين لعي 


6 


أَعْهَدُ ل التاس» قَالْتْ: فَأَجْلْسْنَاةُ ل عضب خنع ارج النبي ل ثم طففنا صتا 
1 ا يم ا «أَنْ قد فَعَلْئنَّ) قَالَنْ : وَخْرّحَ إا 
ا 
0 
2 
عن آم قي يس بِنْتَ حصن الأسرية ا يْمَدّه وَكَاَّٺْ من الجَاجِرَاتِ الأول 


اللاي ين الي ل ره أت كائ أنبرنة : آنا ّث رَسُولَ الله لله ی بان ها 

َد عت عليه من اعد ق فقا الي كلة: عل ما تعن الاد ذال لعلآق» 
عَلَيْكُمْ ذا العود الهندي» كن فيه سَبْعَة أشْفِيَك مِنْهَا دات الجَنْب) يريد لکشت 
وهو العُود اندي وَقَالَ يونسش» وَِسْحَاقُ بن راش عن ا أعَلَقَتْ علي" . 


انظر: شرح الحديث تحت باب اللدود. 


.)۲۰۰ /١5( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)٤۱۸( ومسلم‎ »)0۷۱٤( رواه البخاري‎ )( 


(۳) رواه البخاري .)٥۷۱١(‏ 


١‏ مسي ا 


باب دواء المبطون 
عَنْ أب سیل قَالَ: جَاءَ 0 :إن أخي اط بطل ال 
«اسْقِهِ عَسَلَاه قَسَفَاُ قَقَالَ: إ سَقَيه هلم يزه ! إلا اسْتِطْلافَاء َمَالّ: ١‏ الله 
وگذت طن ا 
قال ابن القشم کنن ته وني قَوَلِهِ يَكِ: ١صَدَقَ‏ الله وَكَذّبَ بَطْنُ اح إشارة إل 
قي تفع ها ٠‏ وَأن اء ا وَلَكِنْ لِكَذْبِ 
| 


البَطْنِء وكثرةٍ ا اده َْاِِدَةٍ فيو مره بترا الدَوَاءِ لكثْرَة اين 
وقال تخلة:...مَهَدَا قران لَّذِي هو شمَاء با في الصذُور - إن يعلق هذا التَلمَيّ 
- بخص به اء الصُدُورٍ من أَذْوَانَِا َل لا يَِيدٌ فقي إلا سا إل رجهم 


يڪ 


وَمَرَضَا لل ر اون 0 6 الأبدَانِ منه فطل البو ل اسب إلا الأَندَانَ 
الطَيّبدّ کا أن سِمَاءَ الْقرْآنِ لا يُنَايِبُ إلا الواح الح وَالْقَلُوبَ ال فِعْرَاضُ 
الاس عن NE‏ كإعَرَاضِهِمْ عن الِاسْتَشْفَاءِ بالْقَرَآنٍ الدع اء افم 


0 


ل َلك لِقَصُورٍ في الدَّوَاكِ وَلَكِنْ بْب الطَبعَة» رتساو الكل وعم وله وأ 


ا 


ر )۳( 
الموفق '. 
باب لا صفر, وهوداء يَأْخُلُ البطن 
0 مراك 4 1 0 له َل: ا هَامَةً) 


حورت ا جيك فیجرما؟ ا )5 IY e‏ 
قال الخطابي يتلثة: قوله: «لا عدوى» يريد أن شيئاً لا يعدي شيئاً حتى يكون 


.)۲۲۱۷( رواه البخاري (01/17)) ومسلم‎ )١( 
الطب النبوي (ص۲۹).‎ )۲( 

(۳) زاد المعاد (4/ ۳۳). 

(؟) رواه البخاري (/01/11)) ومسلم (۲۲۲۰). 


-][ "2 || موسوعة أحكام القرآن 


الضرر من قبله» وإن| هو تقدير الله - جل وعز - وسابق قضائه فيه» ولذلك قال: 
فمن أعدى الأول. يقول: إن أول بعير جرب من الإبل لم يكن قبله بعير أجرب 
فيعديه وإن| كان أول ما ظهر الجرب في أول بعير منها بقضاء الله وقدره فكذلك ما 
ظهر منه في سائر الإبل بعد. وأما الصفر فقد ذكره أبو عبيد في كتابه» وحكى عن 
رؤبة بن العجاج أنه سكل عن الصفر فقال: هي حية تكون في البطن تصيب الماشية 
والناس قال: وهى أعدى من الجرب» قال أبو عبيد: فأبطل النبى ية أنها تعدي 
قال» وقال غيره في الصفر: أنه تأخيرهم المحرم إلى صفر في تحريمه.. 

قال: وأما الهامة فإن العرب كانت تقول: إن عظام الموتى تصير هامة فتطير أبطل 
النبي بيه ذلك من قولهم. قلت: وتطير العامة اليوم من صوت الهامة ميراث ذلك 
الرأي وهو من باب الطيرة المنهي عنها. 

وأما قوله: ١لَا‏ يْوَوَدنَ رض على مُصِحَ). قال: الممرض الذي مرضت ماشيته 
والمصح هو صاحب الصحاح منهاء كا قيل: رجل مضعف إذا كانت دوابه ضعافاء 
ومقو إذا كانت أقوياء» وليس المعنى في النهي عن هذا الصنيع من أن المرضى تعدي 
الصحاح» ولكن الصحاح إذا مرضت بإذن الله وتقديره وقع في نفس صاحبه أن 
ذلك إنا كان من قبل العدوى فيفتنه ذلك ويشككه في أمره فأمر باجتنابه والمباعدة 
عنه لهذا المعنى. 

وقد يحتمل أن يكون ذلك من قبل الماء والمرعى فتستوبله الماشية فإذا شاركها في 
ذلك الماء الوارد عليها أصابه مثل ذلك الداء والقوم بجهلهم يسمونه عدوى» وإن) 
هو فعل الله - تبارك وتعالى - بتأثير الطبيعة على سبيل التوسط في ذلك» والله 


أعله”". 


اا أ 5 
موسوعة أحكام القرآ اد 
بابذات الجن 


2 


عن أ ميس بنْتَ صن وَكَانتْ ِي الَاجِرَاتٍ الأول اللاي بَايَعْنَ وَسُولَ الله 
يل وهي أت عُكَاَةَ بن صن أَخررئة : أَنهَا أَنَتْ وَسُولَ الله له يك بان ها قد 
عَلَقَتْ عليه مِنَ العْذرَق َقَالَ: «اتة تقوا ال على ما تَذَعَرُونَ لادم ذو الأغلآق» 
ا عبن شْفِيقَ مِنْهَا دات الحنب» يُرِيدٌ الكسْتَ» 

. وهی ل‎ ERE 

e‏ اود رشو اله ل لأ یچ من الأنصار أن زر 

ا وَالأَدُن) فل «كُوِيتٌ منْ ذَّاتِ الجتب» وول الله كله عد 
دَق أو عة واس بن اشر 5ند جه وأو لح گرا 

تقدم شرح الحديث قريباً. 

باب حرق الحصير لِيْسَد به ادم 

1 عن هل بْنِ سَْدِ السّاعِيً» قَالَ: هلا يرث عل راس سول اله بلا لض 
وهي وجه وكير رَبَاعِينّه وَكَانَ َل لف بالءِ في الج وَجُاءث فَاطِمَة 
تغل عَنْ وَجْهِهِ ادم ف رأث فَاطِمَة - عليها السلا - الم يزيد عل الَاء كثْرَة 
عَمَدَتِ الى حصي فأحرفتهاء وَألْصَفَْهَا على جُز رح رَسُولٍ الله کیا را الد" . 
قال ابن بطال: قال المهلب: فيه أن قطع الدم بالرماد من المعلوم القديم المعمول 
به لا سيا إذا كان الحصير من ديس السعدى فهى معلومه بالقبض وطيب الرائحة» 
فالقبض يسد أفواه الجراح وطيب الرائحة يذهب بزهم الدم وإذا غسل الدم بالماء 
كما فعل اولا بجرح النبى فليجمد الدم ببرد الماء إذا كان الجرح سهلا غير غائر» وأما 
إذا كان غائرًا فلا تؤمن فيه آفاة الماء وضررة» وكان أبو الحسن بن القابسى يقول: 


.)57١5( ومسلم‎ »)٥۷۱۸( رواه البخاري‎ )١( 
.)5195( رواه البخاري (19/اة), ومسلم‎ )0( 
.)۱۷۹۰( رواه البخاري (؟51/75)) ومسلم‎ )۳( 


و 


لد ] ضآ موسوعة أحكام القرآن 
لوددنا أن نعلم ذلك الحصير ماكان فنجعله دواء لقطع الدم. 

قال ابن بطال: وأهل الطب يزعمون أن كل حصير إذا أحرق يقطع رماده الد» 
بل الأرمدة كلها تفعل ذلك؛ لأن الرماد من شأنه القبض» وقد ترجم أبو عيسى 
الترمذى لحديث سهل بن سعد بهذا المعنى فقال: باب التداوى بالرماد» ولم يقل باب 
التداوى برماد الحصر0©. 

باب الحمى من فيح جهنم 

عَنِ ابن عُمَرَ ف عن الي يل قَالَ: می من بح جَهنم فَأَطفِنُوهَا بالا 
انق اللا ا 20 9 
وتو وو اا اباد لد ا ال 
معه يقين صحيح رجوت له الشفاء من الحمى - إن شاء الله . 

قال الحافظ ابن حجر كدثه: في حديث الأمر بالإبراد أن شدة الحر من فيح جهنم 
وأن الله أذن لها بنفسين» وقيل: بل الخبر ورد مورد التشبيه والمعنى أن حر الحمى 
شبيه بحر جهنم تنبيها للنفوس على شدة حر النار وأن هذه الحرارة الشديدة شبيهة 
بفيحها وهو ما يصيب من قرب منها من حرها کا قيل بذلك في حديث الإبراد 


١‏ والأول أولى والله أعل“. 


وقال ابن القيم ام وذ آشگل هد لحَدِيتُ على كدر ه من جَهَلةِ الأطباء وَرَأَوهُ 


مُنَافيًا لِدوَاءِ ا رَعلاجهًاء وحن بن بحَوْلٍ الله وقوه وجهه وَفِقَهَكُ فنقول: 
«خطابٌ الي ية توعان: عام لِأَهْلٍ الْأَرْضِء وخاض ببعضهم» الأول «كعامَة 


خطابة والثاني: كقوله: الا سفوا اقل بِعَائْطٍ وَلّا بول ولا تَسْتَدبرُوهَاء كن 


.)57١ /9( شرح صحيح البخاري‎ )١( 

(۲) رواه البخاري »)٥۷۲۳(‏ ومسلم (۲۲۰۹). 
(۳) التمهيد (۲۲/ ۲۲۷). 

.)۱۷١ /٠١ ( فتح الباري‎ )( 


ا 


َرَو و ربوا فَهَذَا لَيْسَ بخِطاب لأَمْلٍ اشرق وَالْْبٍِ ولا الْعرَاقِء وَلكِنْ 
أَملٍ الد وا عل سنتاء > گالسام وَغَرّهَا. وَكَذَلِكَ قَوْلهُ: «ما بي ارق 
وَالْْربٍ قبلها. 

وَإِذَا عرف هدا نَحِطَابَهُ في هذا ا ليث حاص بأهل الحجازء وما ولاهم إ إِذْ 
SS e‏ 0 ا 

اة الّمْسِء وَهَذِه مها اء الْبَارِدُ ربا وَاغوسال فَإن مى حرارة غريبة 
عل في ال SL‏ الروح رالدم في الشرايينِ اعروق ل یع 
الْبَدَْ شل فيه اشْتَعَال يض ر بِالأمعَالٍ الطبيعية وهي تَنْقَسِمُ إلى قِسْمَيِنٍ 
عَرضية: : وی الا إا عن الوم أو ارك أو إِصَاية رار ة الشمس» أو التب 
00 وَمَرَضي: :وهي او انرام وهي لا کون لاي مادو أو م 


ا 


0 ب زول في م ماه 6 يام ن گان مدا تعلقها الط يي 


له م2 


2 1 ر 6 َا 
عفزية» وهي اة أصناف: صفراوية وسوداوية؛ اللغمية» و وَإِنْ گان مدا 


بم 


2 


عل الْأَعْضَاءِ الصلبة صلب Cae‏ ی دق» ق وکت هله و الأنوَاع ضاف 


2 ر 


وقد ل e‏ 
وی القن سا اونا موا عَليظة 1 تَكُنْ تنص بدُوهاء وَسَيئا لتت سد 
يكن تل إلا اأذية ا O‏ 


a 


ff 5‏ و و E‏ 
عَنْ فَاطِمَةَ نت امن أن أَسْاءَ نت أبي بكر وه: كَانَتْ إا ايت با اة كد 
وت ه يمه 2 ر ر و م ا 5 6 ك لان 
مت دعو كا أحَدتٍ ا قصب ا نجنا ات «وَكَانَ ل ر سول الله ع 


مرن أَنْ ردا بالا 


.)١١ص( الطب النبوي‎ )١( 
.)۲۲۱۱( ومسلم‎ »)٥۷۲٤( رواه البخاري‎ )۲( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


عَن عات عن الي ا كَالَ: ای ِن قنع جهنم رقا E‏ 


ولام ُن خیج» قَالَّ: سَمِعْتُ اللي ل د ل ا جهن 
قا فابر دوا بالا 


gE 


باب من حرج من أرض لا ثُلايمه 


عن ن مالك حَدَنهُمْ: «آن اسا او رجالا ِن عل وَعْرَيَْةَ فوا عل 
ص أمن ا 2 


لی الله يد وك 7 ا ا 
”5 ريفي» واا الدينة فام 1 27 سول الله له بود ويراع» وَأمَرَهم , أن 


جوا فی رامن لبها ابرا انوا کی گارا اج حرق گرو نة 
إشلایهن ولوا رَاعِيَ رَسُولٍ الله له كي واشتاقوا الوت لم الي كل قبَعَتَ 
الطب في آنَارِهِمْ وَمَرَ يم َسَمَرُوا أعيَهُمْ ينهم وَقَطعُوا ايديم وَثرِكُوا في َاحِية ا خر 
حتی مَانُوا عَلَ حَالِهْ)7”. 


عن اام نري يدث سعد عن ل 35 نه قَالَ: «إد ذا عشم بالطَاعُونٍ 


ان فلا تَدْخُلُوهَا وَإِذَا وَكَمَ م برض َنم 3 قلا 7 رَجوا منها) فقلت: انت 
CE RI‏ :تع 


dia 
ا 9 ی‎ 1 


عن عبد الله بن عَبّاس: ن عُمَرَ بْنَ الطاب طف حرج لل السا خی إا گان 
بس َة مر راء الأجتاو يويد بن اراح وأضاب فيرو أن اوتاه ذو 
رض ار قال ابن عَبّاسٍ: فَقَالَ عمَرٌ عمَر: افع ل ي امار ينَ الأوَّلِينَ فدَحَاهُمْ 
کک وَأَخبَرحُمْ اَن ال قد وَكَم م بالا فاخلفوا» قال ل بخضهم: قد 
خر جت لِأَمْرِء ولا ری أَنْ تَرْجِمَ عن وَكَالَ بَعْضْهُمْ: مَعَكَ بيه الاس وَأصحَابُ 
(۱) رواه البخاري (51/75)» ومسلم (۲۲۱۰). 
(۲) رواه البخاري (51/77)) ومسلم (۲۲۱۲). 
(۳) رواه البخاري (01/71)) ومسلم (۱۹۷۱). 
)٤(‏ رواه البخاري (51/78)» ومسلم (۲۲۱۸). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
1 رشول اله يك ولا ری أن تيمم عل ذا الرباب فقَالَ: ازتَِعُوا عي د م َالَ: 
اذعوا ل الأنْصَانَ دعوم تارم مَسَلَكُوا سَبِيلٌ جين اط 
گاختلافهم فَقَالَ: ا نم قَالَ: اځ لي مَنْ گان ها هتا مِنْ م مشيخة َة فرش 
و دعوت لم يف يه تلان ََانُوا: َرَى ین ترچع 
بالتاس ولا تُقدِمَهُمْ هُمْ على هَذَا الوباءء قَنَادَى عْمَرُ في التاس: ي صح عل طهر 
فاصوا عَلَيْهِ ال ويك بذ ابر ا: أَفِرَارًا مِنْ قَدَر الله؟ فَقَالَ ء عم ل رك 
قا ا َعَم تَر من قَدَرِ لله ل در انه أرَآيْتَ لَوْ گان َك بل مبَطَثْ 
واوا لَه عُدوَنَاِه إِحْدَاهُمَا حَصبة وَالأَخرَى جَذبة أليْسَ إن رَعَيْتَ ا حَصبة رَعيهّا 
ِدر الله وَإِنْ رَعَيْتَ الجذبة وَعَيْتَهَا مدر الله؟ قَالَ: فَجَاءَ عَبْدٌ الرّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ - 
گان عيباني بَْضٍ حَاجَته - فمَال: إِنَعِنْدِي في ها عه سَعِعْتُ رَسُولَ اله كه 


ll‏ ا عتم بو بض َلاتَْدَمُوا عليه إا وق بأرضٍ وام ا قلا رجو 


ور 0 
انضرف ٠.‏ 


فِرَارَا مِنْهُ» قال : فود الله عمَرٌ ت 

قال الحافظ ابن حجر كيذلثه: (قوله باب ما يذكر في الطاعون) أي مما يصح على 
شرطه والطاعون: بوزن فاعول من الطعن عدلوا به عن أصله ووضعوه دالا على 
الموت العام كالوباء» ويقال: طعن فهو مطعون وطعين إذا أصابه الطاعون وإذا 
أصابه الطعن بالرمح فهو مطعون هذا كلام الجوهريء وقال الخليل: الطاعون 
الوباء. وقال صاحب النهاية: الطاعون المرض العام الذي يفسد له الهواء وتفسد به 
الأمزجة والأبدان» وقال أبو بكر بن العربي: الطاعون الوجع الغالب الذي يطفئ 
الروح كالذبحة سمي بذلك لعموم مصابه وسرعة قتله. 

وقال أبو الوليد الباجي: هو مرض يعم الكثير من الناس في جهة من الجهات 
بخلاف المعتاد من أمراض الناس ويكون مرضهم واحدا بخلاف بقية الأوقات 
فتكون الأمراض مختلفة» وقال الداودي: الطاعون حبة تخرج من الأرقاع وفي كل 
طي من الجسدء والصحيح أنه الوباءء وقال عياض: أصل الطاعون القروح الخارجة 


(۱) رواه البخاري (0715)) ومسلم (۲۲۱۹). 


Ki‏ موسوعة أحكام القرآن 
في الجسد» والوباء عموم الأمراض فسميت طاعونا لشبهها بها في ال هلاك» وإلا فكل 
في عمواس إن) كان طاعونا وما ورد في الحديث أن الطاعون وخز الجن. 

وقال ابن عبد البر: الطاعون غدة تخرج في المراق والآباط وقد تخرج في الأيدي 
والأصابع وحيث شاء الله وقال النووي في «الروضة»: قيل: الطاعون انصباب الدم 
إلى عضو وقال آخرون هو هيجان الدم وانتفاخه قال المتولي: وهو قريب من الجذام 
من أصابه تأكلت أعضاؤه وتساقط لحمه. 

وقال الكلاباذي في «معاني الأخبار»: يحتمل أن يكون الطاعون على قسمين قسم 
يحصل من غلبة بعض الأخلاط من دم أو صفراء محترقة أو غير ذلك من غير سبب 
يكون من الجن» وقسم يكون من وخز ترك نت ركاف مو بااتروج التي 
as‏ ا ا 0 as‏ 
ار ا ل 
بسبب فساد المواء لدام في الأرض؛ لأن المواء يفسد تارة ويصح أخرى وهذا يذهب 
أحيانا ويجيء أحيانا على غير قياس ولا تجربة فرب) جاء سنة على سنة وربا أبطأ 
سنين» وبأنه لو كان كذلك لعم الناس والحيوان والموجود بالمشاهدة أنه يصيب 
الكثير ولا يصيب من هم بجانبهم ما هو في مثل مزاجهم ولو كان كذلك لعم جميع 
البدن» وهذا يختص بموضع من الجسد ولا يتجاوزه» ولآن فساد الهواء يقتضي تغير 
الأخلاط وكثرة الأسقام وهذا في الغالب يقتل بلا مرض فدل على أنه من طعن الجن 
كما ثبت في الأحاديث الواردة في ذلك منها: حديث أبي موسى رفعه: «فتاءٌ مي 
ِالطْْن وَالطَاعُونِ» قيل: يا رسول الله هذا الطعن قد عرفناه ف الطاعون؟ قال: 
"وَخَرُأَعَدَايكُمْ و مِنّ الجن وني كَل شَّهَادَةٌ) أخرجه أحمد من رواية زياد بن علاقة عن 
رجل عن أبي موسىء وني رواية له عن زياد حدثني رجل من قومي قال: كنا على 
باب عثمان ننتظر الإذن فسمعت آبا موسى قال زياد: فلم أرض بقوله» فسألت سيد 
الحي فقال: صدق» وأخرجه البزار والطبراني من وجهين آخرين عن زياد فسميا 
المبهم يزيد بن الحارث» وسماه أحمد في رواية أخرى أسامة بن شريك فأخرجه من 


ج ا ضض۹ ص ا ص ا ا + م 
طريق أبي بكر النهشلي عن زياد بن علاقة عن أسامة بن شريك قال: خرجنا في بضع 
عشرة نفسا من بني ثعلبة فإذا نحن بابي موسى» ولا معارضة بينه وبين من سمه يزيد 
بن الحارث؛ لأنه يحمل على أن أسامة هو سيد الحى الذي أشار إليه في الرواية 
الأخرى واستثبته فيها حدثه به الأول» وهو يزيد بن الحارث ٠‏ 


عَنْ عَيْد الله بن عار - أن عر رج إلى السام مها گان بسر بل ارده 
وع الم - احبر عبد الرّحنِ ِن عَوْفٍ: أن وول لله يك كال: عم 
بأرْضٍ فلا تقدموا ليد وا وفع برض وآ یا قلا روا رامن منْة) 

عَنْ أي هُرَيْرَةَ ضف فَالَ: قال رَسُولُ الله كي: «لآ دحل اديه اليح ولا 


ا ا عد م ر ق يج ls sf 50 f r f.‏ 
E OER‏ ڪڪ 0 ¿ مالك طنه: 
عن الم دسي 2 0 ل م 

5 


یی بم مَاتَ؟ قلت: مِنَ الطاعون» قال: قال رسول ال 4 «الطاعُونُ شَهَادَةٌ ِكل 


عن ابي ھ هرَيرَة ن التي لا الّ: طون هید وَالَطْعُوُ ھی 
باب جر الصابر في الطاعون 
عن ایگ رفح الي يق ما أ برقا ایا ساٹ وَسُولَ اله يل عن 
الطَاعُونِء فَأَخْبرَها ی الله يكل: «أنَهُ كان عَذَابا ية الله على مَنْ بسا کک 


وه 


رخ لوي فيس مر عبد يم العو يكت في بد صَايرا. يَعلَم أنه 


يُصِبَهُ إلا ما كَتَبَ الله لَه إلا كَانَ هول جر الشهي. 
قال النووي كتلته: وني مَذِهِ الْأَحَادِيثِ مع القَدوم عَلَ بي الطَاعَونِ ومع 


o2 
3 


(۱) فتح الباري .)۱۷۸/۱١(‏ 
() رواه البخاري »)٥۷۳۰(‏ ومسلم (۲۲۱۹). 
() رواه البخاري »)0٥۷۳۱(‏ ومسلم (۱۳۷۹). 
(5) رواه البخاري (0۷۳۲)» ومسلم .)١915(‏ 
(5) رواه البخاري (0۷۳۳)» ومسلم .)١915(‏ 
(5) رواه البخاري (5 01/7). 


ال" ]| : a‏ موسوعة أحكام القرآن 


روج ينه رازا من َلك أما الخروج لعارض فلابأس ب وَهَدَا الي ذَكرْناهُ ُو 
مَذهَبتاً وَمَذْمَبٌ الجُمْهُورِ قَالَ القَاضِي: مر فول الأكترينَ قال حتى قالت عائشة: 
الفرار مِنْهُ كَالْفِرَارٍ مِنَ الرّحْفيِء قَالَ: ومهم م مدوم ءَ عَلَيْه وَالخُرُوجَ منْهُ 
فرارًا قال: وروی هد عَنْ عر ن الاب ظا واه َم على جوع ِن سرخ 


سے م هټ 


وَعَنْ أبي مُوسَى الْأَشْعَرِيّ وَمسْرُوقٍ وَالَْسْوَ ود بْنِ هال اَم َرُوا مِنَ الطَأعُوبْ؛ 


31 
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وَقَالَ ء عَمْرُو بْنُ اْعَاصٍ: فووا عن هَدَا الرّجِْ في الشَعَابٍ وَالَْوْدِيَة وَرءُوسِ الال 
فال عاد بل هر شهادة ور يأرل مولا لهي على أنُّ 1 ينه عَنٍ الدخول 

علي وا روج نة اة أن بيب َي ر المد كن عه الف على التاس؛ لعأ ينوا 
أنَّ مَلاكَ لادم إا حص بِقدُومه وَسَكَامَةٍ الْمَارٌ اننا كانت بفرَارهِ كَالُوا: وُو مِنْ 
ب ْو الي عَنِا لطي اقرب من المْجْذُومِ وَكَدْ جاءَ عن ابن مسْعُودٍ قَالَ: 00 


أ ر الم 0 ٥‏ و رو 


فة عل اليم و امار أا الْمَار يول: َرَرْتُ فَنَجَوْتُ وأا ايم فيقول: أقمت 


ء 3 


فمت وإتا فر من لات أجل وم ن حمر أله 

وَالصَحِيح ما قَدَّمناهُ ِن التي عن الْقَدُومٍ عَلَيْ عليه وَالِرَاٍ من فار الأَحاديثِ 
الصَّحِبحَةٍ قال العلاء: وهو هُوٌ قَرِيبُ الى من قَوْلِهِ : «لا تتمنوا لِقَاءَ اعدو 
اشوا ان العا إا رة م قاضبروا)» وني هَذَا ا ليث الإ + تراز من مكارو 
اء رفيو للم لِقَضَاء ع شرل الات واه ارا عل جوز 
ا روج بِشّغْلٍ وَعْرَض عَبر الِرَاِم وليه صَرِيحٌ لَْحَاوِيكٍ!" 

باب ب الرقى بالقرآن والمعودات 

عن عَاَِة غا : دأ التي بل كان ينمت على فيو في رض الي مات فيه 
ادات نا شر كنت أَنْفِثُ ليد ن وَأَمْسَحُ بيد تفه لر کتها» فسا 
اموق : كيف يَنْفْتُ؟ قَالَ: گان يفت عَلَّ يد م يَمْسَح با وجه I‏ 


اده 


(۱) شرح صحيح مسلم .)5١17/١5(‏ 
() رواه البخاري ( «((oVYTo‏ ومسلم )€1۸(. 


اسا ل 


2 ا 
باب الرقى بقاتحة الكتاب 


ويك عن ان عباس عَن التي كل 

عَنْ اي سَعِيدٍ سید المدْرِيٌّ 5 أن سَا مِنْ أَصْحَابٍ التي يك اوا عل ڪي من 
أخياء العَرب َم يقرو ي مم ذلك إل ت سيد أويك كََانُوا: مَل مَعَكُمْ 
مِنْ دَوَاءٍ أو رَاقٍ؟ فقالوا: اکم قروتاء ولا تفعل حت تبعلو آ َا جُعْلاء فجعَلُوا 


د 


هم قَطيعًا من السا َجعَلَ يقرا بم لمران وَيجْمَع م براق وينفل» قرا انوا I‏ 
ُو اذى تسا الي يكل فَسَأَلُوه فَضَحَكَ وال وما اه را يا ف 
خُذُومَا وَاضْرِيُوا لي بم 0 : 

باب الشرط في الرقية بقطيع من القنَم 


ل 


عَنِ ابن عبَّاسٍ: أن قرا ِن أضْحَابٍ الب بلا مروا اي فيه ديع او سي 
رن4 رَجلَ من أل ال ققَالَ: َل فيكم ِن راق إن ي الاءِ رجلا ليما أو 
. عله الاق جل ين َأ بَاتحَةٍ الكتاب ب عَلَ شای راء جا الشاء إل 
أْصْحَابه 00 ذَلِكَ وَقَالُوا: أَحَدْتَ عَلَ تاب الله جر > حتى قَدِمُوا المْدِينَة 
اوا يا سول الله أَحَدَ عَلَ اب الله أَجْرَاء فَقَالَ ر سول الله لا : «إنَّ أَحَنَّ ما 


أَحَذْتمْ عل جا كات الله" . 
باب رقية العين 


کے 1 ره 8 م اا ۳ 
2 امَرَ ا مِنَ العَبْنِ)" 0 


صر اص 


م سَلَمَه إا 0 لا اك سَفْحَة قَقَالَ: 


ع یا لت: «أمَرَ سول الله يه أو 


9 


‘RA 
A 
\ 
\ 
ا‎ 


.)۲۲۰۱( رواه البخاري (01/77)) ومسلم‎ )١( 
.)٥۷۳۷( رواه البخاري‎ )۲( 

(۳) رواه البخاري (0۷۳۸)» ومسلم (۲۱۹۵). 
)١(‏ رواه البخاري »)٥۷۳۹(‏ ومسلم (۲۱۹۷). 


2 موسوعة أحكام القرآن 


باب: العين حق 
عَنْ أبي هِرَيْرَةً طفن عن التي کيا َالَ: «العيْنُحَق) وتجى عَنِ الوه" 
باب رقية الحيّة والعقرب 
عَبْدُ الرّحمْنِ بن الأسْوَدِء عَنْ أبيهه قَالَ: سَأَلْتُ عَائْسَة عَن الرفيَة مِنَ الحُمَقَ 
فَقَالَتْ : رخص التي لا افيه ِن كل ذ ی ت . 
باب رقية التي ب 


êw 


عن نابت قال: يا أا مر اشْتَكَيْتُ» قَقَالَ أنَسُ: ألا أزقِيكَ برقي رَسُولٍ ا 
قال «اللهم رت الئاس مذ هت هِب البّاس» اش أ أنت الشا شافي» لا شاف 


ت 


عن عاش لی وکو کرش لني تن ل ال 


شفَاءَ لا عادر مق 


5 


عَنْ عاب أن رول الله يا گان يقي يقولٌ: «امْسّح الاس رَبّ التاس» بيرك 
e‏ إلا أت( 


غا : أن الي اة گان يَعُولُ لِلْمَريض: ليسم اله رب أَرْضناء 
بريقة بَعْضِ 506 ؛ يُشَفَى م »2 يِذ ر . 


عَنْ عَايْشَةَ فَالَتْ: کان البي کا هة ول ف الرقية ية : نري رض وَرِيقَةُ ب 3 


(۱) رواه البخاري (01740)) ومسلم (۲۱۸۷). 
() رواه البخاري »)٥۷٤۱(‏ ومسلم (۲۱۹۳). 
(۳) رواه البخاري (017/57). 
)٤(‏ رواه البخاري .)٥۷٤۳(‏ 
(5) رواه البخاري »)٥۷٤٤(‏ ومسلم (۲۱۹۱). 
)١(‏ رواه البخاري »)٥۷٤٥(‏ ومسلم .)۲۱۹٤(‏ 


يُشفَى سَقَيمنَاء بدن زا 
باب النفث في الرقية 


عن أبي اد يَقُولُ: سَمِعْتٌ التي وله به يَُولُ: «الرُؤَْا مِنّ الله وَالخُلْمُ مِنَّ 
0000 خاک ب كرفا قت جين بنط لات رات وير 
: ا ا لان ضر وال أو سَلَمَ: «وإنْ كُنْتْ لَأرَى الرؤيا ألقَلَ عي مَِ 
8 م هُوَ إلا أن سَمِعْتٌ هَذَا ا اديت م أَبَاليهَا»”". 

عَنْ عَاِسَة فغ قَالْتَ: گان رول الله ذا أوَى إل فراش َك في كمه 
ل َال خد یالوین جریا كم تنسح بيا جه وَمَا يلقت داه ِن جسَيوا 
قَالَتْ عَائِكَةُ: «قَلَا اتکی کان يمر ني ان أَفْعَلَ ذلك پو» قَالَ يُونّسٌ: كُنْتٌ أرَى ابْنَ 
شهّاب ب ضع لِك إِذاأتى إلى فاشو" . 

عن آي سی أ رعا ِن أضحاب شرل لهك ُو في سَفر 0 


حَلى توا بي من خا العرب» انتالوم كايا أذ : 200000 
0 فَسَعَوا لَه بكل شَيْءِ لا ينفعة شَّيْة فَقَالَ ب شم لو م مول ارط 
ل قدا يكم عله أن يکود عند يَْضِهمْ ْم انوم فقَالُوا: ل 


سيدا لد فَسَعَيْنَا لَه بل ٿيءِ لأينْفعهُ ئي فهَل عند أحَدٍ مِْكُمْ مَيْء؟ فال 
رر تسر ا ا 


شه له لإ رج وين اهلق اتش لم لي اباق 
کم تی بعلو لتا جُعلاء قَصَاحُوهُمْ عل على قطيع مِنَ اعنم ا 
اند شاه ب الان حَنَى کان بيط من عِقال» دَانطَلقَ يَمْئِي ما په لب 
قَالَ: وحم جُعْلَهُمُ الذي صَاكُوهُمْ عَلَيْ فقال بَعْضُهُم: نموا َال ي 


رَقَى: لا تَفعَلُوا حَتَّى باي رَسُولَ الله لله َي فتذکر له الذي کان فنَظرَ ما يمرك 
فَقَدِمُوا على رَسُولٍ الله اة فَذَكَرُوا لَه فَقَالَ: «وَمَا يُدْرِيكَ أا رقية؟ أَصَبْتُم 11 


N 


(۱) رواه البخاري »)٥۷٤٩(‏ ومسلم .)5١195(‏ 
(5) رواه البخاري (81/55)) ومسلم .)۲۲٣۱(‏ 
)۳( رواه البخاري (مغلاة). 


ة أحكام القرآن 
|[ ل 5-5-9-9 
وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ سهم 


باب ب مسح الراقي الوجع د بيده اليمُنَى 


عَنْ عاش اشغ قَالَتٌ: کان التي وك يعو بعصم يَمْسَحه بيمينه: «أذْمِب 
الاس رت انس واف نت الشاني. ل شِفَاءَ إلا شِمَاوّكٌ شِفَاءً لا e‏ 
0 

باب في المرأة ترقي الرجل 

او اح 50 02 کے س س ےرم # ره 2 ٠.‏ ت چ 
عر حاتي حا إن الت لز لكان تنيت كل شياو فى مرعيه الذي فقن نيد 
ر سر ا e‏ 4 م 5 ت ٠ PN‏ 
خد22222 E E‏ 
شھاب: که کان ينه غ؟ ق E‏ ث على يد ديه ثم مسح حَ ا وَجهه» ۳ 


عَنِ ابن عباس فل قال: خر : حرج علي اال اء یوما فَقَالَ: عرص عل الأ 

جل لي علج وال عا عا وکو ونر یه اوخ وی بر 
مَنَهُ أحد ورات سوادا كرا سد الأو رجؤت أن تكو متي كَقيلَ: ماو 

وم ثم قبل لي: : انل قَرَيْتُ سَوَادًا گرا سد الأفق فقيل ي: انْظر َكدًا كذ 
رایت : سادا گرا سد الأفق» ققِيل: لاء أك ومع ولا َون ألما يحون 
انه بير حسَاب» مرق الاس وين م متَذَاكَرَ أضْحَابُ الى يك فَمَالُوا: اَم 
حن لذن في الوكين امنا بان وَرَسوله ون ولا هم ؤت لم لبي 
اة قَقَالَ: شم الذي لا يترون رارقو ولا يترون وَعَلَ رم يَتَوَكُلُونَ 
َقَامَ عُكَاسَة ن حصن فَمَالّ: منم آنا يا سول الله؟ قَالّ: «نَعَمُ) فَقَامَ ار فقال: 


(۱) رواه البخاري (51/59)؛ ومسلم (۲۲۰۱). 

(۲) رواه البخاري »)٥۷۸۰(‏ ومسلم (۲۱۹۱). 

(۳) رواه البخاري »)0170١(‏ ومسلم »)٤۱۸(‏ ويشترط أن تكون ذات محرم أو زوجة فإن الراقي 
غالبًا يلامس المرقي وكذلك لولم يقع تلامس من المرأة فإنه يمنع «والله لا يحب الفساد». 


موسوعة أحكام القرآن 
[ 1 


8 
5 وى ع 


متهم أنا؟ فَقَالَ: ١سَبَقكَ‏ با عَكَاشَة 0 
باب الطيّرَة 


م١‎ 


i2‏ ع و 
° کرد i‏ 0 ا 2 چ 0 ا وو 
م : أن رَسول الله كك قَالَ: «لا عدوى ولا طِيَرَة والشوم في 
ثَلآثْ: في المأ والدارء الد 


ا 


ر قَالَ: سَمِعْتٌ رَسول الله 27 يَقُولُ: «لاً طبر وَحَيْدْهَا المأل؛ 
وا: وما الفأل؟ قَالَ: «الكَلِمَةٌ الصَّاكَةُ يسْمَعُهَا أَحدُكُم)”7. 
باب القأل 


Gn 


TS e‏ 2 ل ار ع r‏ ع 
عَنْ أ هبر ن :ال الي ي ل4 : «لأطِررَةٌ وَحَدْدُهَا الفَأل» قَالّ: وَمَا المَأل 


يا رول ا ا20 الكل الصَاطًا لمعا أا حد 705 


عن انس طوش ع عن التي يكل قَالَ: «لاعَذْوَى وَلَاطِرَة وَيُعْجبني العَأَلُ الصَالِحٌ: 
الكلمة اة . 
باب لاهَامَة 
عَنْ أبي هريره ضف عن النبيّ يل قَالَ: «لا عَذْوَى وَلا طِيرَة وَلا هَامَةَ وَلا 
OS‏ 000 
صعمرا 
باب الكهانة 
£ عور مره € رو 3 ا ا ەر EA 200 oS o o‏ 
عن أبي يرة» أن رَسول الله ية قضى في | اتن من هديل اقتتلتاء فرممت 
ھر ر ا ر عن امي الاي ا 2 و عرض رو 0 :5 
ِحْدَاهُمًا الأخرّى بجر فَأصَابَ يَطْنَهًا وَهى حَامل» فَمَتَلَتْ وَلَدَمَا الذي في بَطْيِهَاء 


.)517١( رواه البخاري (017/07)؛ومسلم‎ )١( 
.)5710( رواه البخاري (01/51)» ومسلم‎ )1( 
.)۲۲۲۳( رواه البخاري (0155)) ومسلم‎ )( 
(TY) ومسلم‎ »)٥۷٥٥( رواه البخاري‎ )4( 
.)۲۲۲۶( رواه البخاري (01/55)) ومسلم‎ )5( 
NYY ٠( ومسلم‎ »)٥۷0۷( رواه البخاري‎ )5( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


i2 
€ دوع 6م‎ Ê :ا‎ ٤ 25 


ا ختصَمُوا إل الذي بف قََى: ُن ديه ما في بَطيْهًا عرَّةٌ عبد أو اَم قال وَل ال 
آي عَرِمَتْ: كي غرم ي رل اله ع قرب رلا کله ولاق سكل 
قول ذَلِكَ يُطَلء فال الي كلله: إت هَذّامِنْ إِخْوَانٍ الكهّانِ»”". 

عن آي شوو ال تی اني كله حَنْ تمن الكَلْب؛ فر ابه لوا 

ق ٠‏ ا کت ال ال اة يك اس عن الكَهّانِ» َقَالَ: الَيْسَ 
َء مَالُوا: ي ُو لله ن لو خا نه ر عه ل شر 
2 لك الكَلِمَةٌ مِنَ الَو خطفُها ِن ا جني ركا في ادن ولي فيطو مَعَها 

3-5 60 
نَدَ كَذْبَة) 


باب السخر 
وقول الله تا عالَ: للحي لقي كَقَروأ يلون الاي لحر وَمَآ نز عل 


7 > 42 ا CIS‏ 2 ورا به 2 رو 
لْمَلَكَيْنٍ بابل روت وَمَلرُوت وما يمان ِن أَحَدٍ > خی يعوا إِنْمَا نحن فِثَنَهُ ڌڪفر 
ينون مهتا ا يرون پوه بن ار ھک ن بے - مِنَ أحَدٍ إلا بوذن 


ال مَعُهُمَ و ا اق ي 


لاون ليخ وَأ dl‏ ول 09 لبه من سره أنهًا 
ى [ط:1] وَقَوْلِهِ: وين َر أَلكقمَتِ فى ألْعقَدٍ 4 [افلى:٤]‏ راا الوا 
تْسَحَرُونَ 1#المؤمنون:*6]: تَعَمَوْنٌ. 

و 


عَنْ عایگة» غ قَالْتَ: م ر سول الله ل ا يا رَجُل من بني زربي يمال له 
أ 


ای لصم ئی کا رشو لهك ل لايل ال وَمَا فَعَلَّه حتى 
إِذَا کان داو 5 أو ذَّات ليله وهو عِنْدِي» لَكِنَّهُ دَعَا وَدَعَاء ثم قَالَ: (يَا عائشة 


ا 


(١)رواه‏ البخاري (01/08)) ومسلم (11481). 
(۲) رواه البخاري »)٥۷٦١(‏ ومسلم .)١16597(‏ 
)۳( روأه البخاري ٥۷٦۲(‏ (« ومسلم (TYAN‏ 


شعر رد 7 الله آکای فیا انتفيثة ف ان چان كمد اعدا عند راي 
وَالآخر عند ر + إن قال أَحَدَهُمَا إصاجبه: 0 E‏ 


ص ص َس م 


مَنْ طبه؟ قال: 0 بن الأَصَم قَالّ: في أي يْء؟ قَالّ: في م مُشْطٍ وَمُشَاطقَ 2 


صلع نَخْلَِ ذگر. كَالَّ: وان هُو؟ قَالّ: في بر ذَرْوَان, كاه :2 ر رَسُولٌ الله ية في ناس 

مِنْ أَصْحَايه؛ ا ققَالَ: ا عَايْسَةٌ کان ماعا تُقَاعَة د الحتای 3 2 KT‏ 

و لشَّبَاطِنِ) كُلْتُ قَلَْتٌّ: یا رَسُولٌَ الله: افلا اسْتَخْرَجْتَهُ؟ قَالَ: «قَدْ عاتای الل 
: ف 


تََرْتُ أن أ عل لمر فهك كك افد بق كاف و بوكر 
انا بي الزاِي عَنْ هسام وال : الث ابن عيبن عَنْ ِشّام: في مُشْطٍ وَمُشَافَةَ) 
ال اا :ما خر من الشعر ذا مط وَالُسَاقَة من مُشَّاقة لكان . 


باب : الشرك والسحر من الموبقات 
ت - س د عي 


عن بي هْرَيْرَةَ له أن و الله كك قَالَ: «اجتنبوا الموبقًات: الشزك با بال 


عير 


م هم 


باب: هل بس يَسْتَخْرجٌ السخرَ؛ 
خط د ر راو 92و ر > ور 3 ر و 0 
وَقال قتادة: قلت لسعيد عيذ الك 2 أو: يوّخذ عن | أتهء امحل 
هو 6ه وداه يج RIE‏ 5 کو A 2 e aA‏ ر 7ور 
IE‏ عام ونه إن يدون الا نئي اماما N‏ 0 
یمسر اشن 65 ما بر يدوت ر نے € يشم س ل 
رمو 
عنه)ا 


3 


(١1)روآه‏ البخاري «(oV7)‏ ومسلم (51468). 
() رواه البخاري (517/54)) ومسلم )۸%(. 


1 7 موسوعة أحكام القرآن 
مف - قَالَ: وَفيم؟ قَال: في مُشْطٍ وَمُشَاقَقَ كَالَ: يدا فل في جف طَلْعَةٍ 
گر تحت تحت رَاعُوقةٍ في بْرِ َرْوَانَ) قَالَتْ: اتی ال يل ابر حَتَى سرجه َقَالَ: 
«هَذِو لتر التي ا تھا و وگال اا تُقَاعَةٌ الحتاء» وكأنَّ تخلهًا 7 0 الشَّيَاطِينِ) 


قَالّ: فَاسْتَخرجَ قَالَتْ: فَقَلْتٌ: أقلا؟ - أيْ تَتَشَّرتَ - فقال: آَم الله فَقَدْ شَفَانِء 


4 


وَأكْره أن اث ل اد 
باب و ر 


عن سعد بن أي وقاص ڪا الّ: تال الي ي: «من اضطبح كل بوم رات 
عجو يضر سم لاحر لِك الوم إل الب قال سبع مرا 
عن سعد بن أبي وقاص ظ4 قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يقول: ١مَنْ‏ تَصَبّحَ سَبَْ 
رات عَجْوَة َيَضْرَّه لك اليم سم وَل ی 
50 


د 
١‏ 
3 
6 


6 


ا بال الیل تون في الرّمْلٍ كا الاك ًالها البعيد 
الأخرث فقال و سول الله وكل: افْمَنْ ادىئ الأو 2 


باب لا عدوی 


ات 4 قَالّ: قال ل التي لار «لآَعَذْوَى وَلَآَصَفَرَ م ى ولا امه فَقَالّ 
7 5 


4 


ەر ا ا 7 0 ر 42 و 
ا لَ: كَالَ 5 له ة: «لأَعَذْوَى وَلآَ طِيرَكَ إمّا الشؤْمُ 


(۱) رواه البخاري (51/50 )» ومسلم (5189). 
(۲) رواه البخاري (/51/5)) ومسلم .)5١51(‏ 
(۳) رواه البخاري (5159)) ومسلم .)۲۰٤۷(‏ 
(5) رواه البخاري »)0٥۷۷۰(‏ ومسلم (۲۲۲۰). 
)١(‏ رواه البخاري (01/1/7)) ومسلم (57705). 


موسوعة أحكام القرآق 


1 13 

عن أبي هرد م قال اسوغت رشو الله لله ا ر لا 

الي يِفَل ا لص عَل المصِع”". 

: 0 ل وي َلَ: «لاً عَدْوَي) فَقَامَ أَعْرَايّ فقَالَ: 
أ اده ا 


5 


0 عَنِ التي ول قَالَ: «لاعَذْوَى ولا طِرَةٌ وَيُعْجيني 
لفل قَانُوا: وَمَا المَأل؟ ؟ ال كلم ط0 . 
باب ما يكر في سم النّبي كا 


رَوَاهُ عروة عَنْ عَائَْةَ عن التي ية 
sS.‏ ته يقت ارول ل ا اة ها 
ار لله کلا: «اجْمَعُوا لي مَنْ کان ھا هتا مِنَ اليَّهُودِ) فجمعوا لَه فَعَااً 
LL‏ ١ف‏ سان COTE‏ كوا 
لقي کل کشر اذ ة: ١مَنْ‏ اوم قَالُوا: أبُونا ُن َال سول الله 
د 5 بشن بل أبُوكُم لان الوا صَدَفتَ وَبَرزْت فَقَالَ: اهل آم صاوة قى عن 
کیو إن تالک نه“ فََانُوا : عم یا ای الاس وإ ذبا عرفب گزبتا کا ء رن 
في أبيناء قال كم ر 0 كن امن أل التار» ََاُوا: کون فبا ييا ثم 
موتا ًا كَل هم رسو الله عَل: خسنو يها وَل لنَحْلفكُمْ فيا د يَذَّا) 32 
قال هُمْ: PEE‏ ۽ إن سانكم نه َالُوا: عَم فَقَالَ: همل 
جَعَلْتَمْ في مو الشاة س؟» فْمَالُوا : نعم فَقَالَ: «ما كما 507 َقَانُوا: أَرَدْنَا: 


63 


« 
0 


3 


Cx 
sC 


۰ 


.)۲۲۲۵( ومسلم‎ ») ٥۷۷۳( رواه البخاري‎ )١( 
.)۲۲۲۵( ومسلم‎ ») ٥۷۷ ٤( رواه البخاري‎ )۲( 
.)۲۲۲۵( ومسلم‎ »)٥۷۷٥( رواه البخاري‎ )( 
.)۲۲۲۲( ومسلم‎ »)٥۷۷٩( رواه البخاري‎ )5( 


-[ :"|| موسوعة أحكام القرآن 
إن كُنْتَ کاب تریح منك وان كنت نرا يَضرٌ ا 
باب شرب السم والدواءِ به ويم ياف مله والخبيث 


4 مہ سے ہے ر 


عن أبي هريره ف عن التب ل قَالَ: ١مَنْ‏ تَرَدذَى مِنْ جَبَلٍ فقتل نَفْسَهُ فهو في 


تار جهنم رر يَترنَى یو حَالِدًا دا يها دا وَمَنْ سی سا قعل تفس نسم في يِه 
تساه في ار جهنم حَاِداَلَا فيا أب بل وَمنْ َل َفْسَهُ حيدق فَحَدبدَئه في برو 


سر سورع > ل 2 دكار م ۶ 6 2 
يما في بطنه في ار > خالدا 0 


ر 


شش ٠‏ سے سے ره 7 س © مسي ا 2 ر 9ے س یا 2 
«من صطبح يسبع رات عجوة. 0 TY‏ 
۶ 


ے ia‏ و 2 
as‏ 2رر ب 2 معي 0 بن صما ea‏ 6 ع كام سر بي 2 0 ا 
عن آي هريره ديه أن رَسول الله ية قال: «إذا وفع الذباب في إناء اح 
0 و وکو 2 20 و 2 ٤‏ ر 2 س 
فلیغمسه كله ل حه فإن أَحَدٍ جَناحيه شفاء ىا کر دای . 


.)٥۷۷۷( رواه البخاري‎ )١( 
.)۱۰۹( رواه البخاري (20011/8)) ومسلم‎ )5( 
.)۲۰٤۷( رواه البخاري (01/1/9)) ومسلم‎ )( 
.)٥۷۸۲( رواه البخاري‎ )4( 


51 3 أ 9 
------ 2 س 
238 في الرقين بالكتاب والسدّي 


ا ...نز ت 
مع توصيا صيات شرعيّة 
32 » 


سسا ری 
إن الحمد لله نحمذه ونستعيئه ونستغفره» ونعود e‏ أنفسنا ومن 
سيئات أعمالناء من هده اله مل لَه َم يلل قلا هادي له وأشهد أن لا لَه 
TT 5‏ 


إ 


«إيتأيُهَا الَدِينَ اموا أتَهُواْ آله حى ثُقَاتهء وَلَا َوَن إلا وَأ مُسْلِمُو4[ال 
عمران:۱۰۲]. 

E PO‏ ۰ حَلقَّڪُ ني س ولق ا ا 
َبَكَ مِنْهُمًا رجالا يرا کک لک لی اعون مله وَالَرْحَاة إِنَّ أَللّهَ كن 
ع عَلِيَكُمٌ رَقِيبًا 0 

ا منوا اموا َة وَفُولوا قَوَلا سَدِيدَا © يُضْلِحْ أك لَڪ أَعْملَحُ وَيَغْفرْ 
TEE‏ وَرسوا د ققد فار قَوَرًا عَظِيمًا#[ الأحزاب: .لات .[v1-‏ 
كك أما بعد: 


فإن أصدق الحديث كلام الله» وخير الحدي هدي محمد كله وشر الأمور 
محدثاتهاء وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وبعد: 

فإن الله كلك قد أكرم الخلق فقال: لوَلَقَدْ كَرَّمْمَا ن ءَادَمَ#[الإسراء:٠7]»‏ وأسبغ 
عليهم نعمه ظاهرةً وباطنة فهو الكريم الرحمن 86 وقد يسلب الكريم تعمة من 
العبد ابتلاءً» وامتحاناً له ليرفعه في الدرجات» ويعلو به في المقامات» فمن صبر كان 
yy‏ شل الله 
يكِيِ: «مَا من صب نيب اليم إلا فر اله يها عن 3 حَنَّى الشركة يُشَاكُهَا متفق فو 


والصير واجب على العبد بالنص» والإجماع. 





KI‏ موسوعة أحكام القرآق 

قال الله تعالى: ضير وَمَا صَبْرْكَ إلا بأل [لنحل:۲۷٠].‏ 

وقال ابن تيمية في الفرقان: والصبر واجب باتفاق المسلمين أنتهى: 

والمرض من جملة البلايا التي أمر العبد بالصبر عليها إذ هو بتقدير الله تعالى؛ 
للعيد ايتا والشفاء أيضا منه إنغاما وني التنزيل: ر مَرِضْتُ فَهُوَ يَفْفِينٍ 4 
[الشعراء: ٠‏ ۸]» وقال رسوله كلا لل َنَت الشاي لَاشِقَاءَ إلا شفًاؤك» الحديث. 

فاا الف أنت لله عبد ناصيتك بيد الله الملك» لا راد للقائه» ولا معقب 
لحكمه فإذا علمت ذلك فلا يسعك حيئئذٍ إلا الصبر على المرض أولاء والسعي 
للتداوي ثانيًا قال النبي كَلِِ: «تَدَاوَا عِبَادَ الله والله المستعان وهوحسبنا ونعم 
الوكيل. 

توصيات عام للمرضى عافاهم الله 

-١‏ أن يعلم المريض ويؤمن» أن المرض مُقدّر عليه وأن ما أصابه ما كان 
ليخطئه؛ وما احطئه ما كان ليصيبه» ولا يتسخط على ما أصابه فإنه من عند الله 88 
قال تعالى: إا کل شَىْءٍ حَلَقْمَهُ د بقَدَرِ[القمر:+؛] وقال يكلة: اكُل شَّيْءِ بقَدَرِهِ حَتَّى 
الجر وَالْكَيْسٍ)”". 

- - قول: «إن لله وإنا إليه راجعون» عند الابتلاء بالمرض وغيره لقول الله تعالى: 
دیق إا امتهم هيبا ارا يه وَإِنَآ ليه رَجِعُونَ © © اتيك عَلَيْهِمْ صَلَوتُ ا 
بهم وَرَحمة وَأوْلَتِِكَ هُمُ ألْمْهْكَدُونَ 4 [ابقرة:۷٠٠].‏ 

۳- الصبر على المرض إذ هو من قدر الله كك: E‏ 
أا به [لنحل:/١١]‏ والصبر على الابتلاء واجب علي العبد وقد قال كك: (إوَآصْيرْ 
قان الله د لَه لا يُضِيع أَجْرَ 8 لْمُحْسِنِينَ #[هود:5١١].‏ 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية كنا#: والصبر واجب تأثقاق اسل اف * 


em 


(۱) رواه مسلم (5106) من حديث عبد الله بن عمر ه. 
(5) الفرقان. 


موسوعة أحكام القرآن لكك 

IGE 5‏ 
الت قال رسو لله : «ما مِنْ مُصِيبة تُصِيِبٌ الْسلِم إلا فر الله با عن حَنَى 
الشركة به کک 

الام رين تقوى الله كل فإنها المخرحٌ من المحن والابتلاءات قال 
تعالى: ومن يبق أله يجْعل لر كَخْرَجَاه[الطلاق:؟]. 

5- الإخلاص عند قراءة الرقية الشرعية: لقول الله وبك: وما 

لَه مخْلِصِينَ له آَلِينَ حْتَفَآة [لييّه:ه]. 

/ا- اليقين أن الله كك هو الشافي لا غيره: لقوله: ودا مَرِضْتُ فَهُوَ 
شين [الشعراء: ٠«اء‏ ولقول النبي کي عَنْ عَائِسَة د إا : أن وَسُولَ الله يك کان إا 


ر 


8 مَرِيضًا أذ انافك الو الاس زت ب لاسء اشفي وَأنتَ الشاي لآشِفَاءَ 


e 


إلاشِمَاؤك شفَاء لا اور ست . 

و ا 

قال النووي كققة: الا زو وا رفون على رمم َعوكَلُونَ) كمد يظن خالفا 
لهذه الأحاديث ولاتغالفة بل الْدْحُ في ترك الرّقَى اراد رالرى التي هي مِنْ کلام 
اكمار والرقى الوا ولي عقر ات وال حدق ا فيد مومه 
لاخدال أن مَعْنَاهَا فر أو قريب نه او مَكْرُوه وام الرقى بآيات القرآن وبالأذكار 
المعروفة فلا نبي فيه بإ A‏ 

۹- لا يجوز أن تكون الرقية بغير اللغة العربية: 

قال شيخ الإسلام يتلثه: لا يجوز الذهاب إلى الساحر ولا إلى الكاهن ولا إلى 
العرّاف للاستعانة به على استخراج السحر ونحوه لحديث النبي ويا 

١‏ لاوز الاسعانة بان أو تمن يستعيتون بان قال الله تعاكق: ورا 
)١(‏ رواه البخاري »)0٥٦٤٩(‏ ومسلم .)۲٥۷۲(‏ 
() رواه البخاري »)97۷٥(‏ ومسلم (۲۱۹۱). 
(۳) شرح صحيح مسلم .)۱٦۸/۱٤(‏ 


ما ام 


لار 


عة أحكام القرآن 
ا ي جب أ اواو دكار اكرات 


گان رِجَالُ ِن الإ #4]المن:] ولعدم فعل الرسول ب ذلك» ولا صحابته رضوان 
الله عليهم» ولو كان خيراً لأرشدونا إليه. 
١‏ - يحرم حل السحر بسحر مثله ولا خلاف في ذلك» قال تعالى: وَلَا يُفْلِعُ 
الا أ [طه:ه]. 
5 - تشغيل جهاز التسجيل على الآيات القرآئية فى الرقي» لا يغني عن 
(N)‏ 
الرقية . 


)١(‏ سئلت اللجنة الدائمة للبحوث والإرشاد بالمملكة السعودية: 
س 8: تشغيل جهاز التسجيل على آيات من القرآن لعدة ساعات عند المريضء وانتزاع آيات 
معينة تخص السحر وأخرى للعين» وأخرى للجان. 
ج ۸: تشغيل جهاز التسجيل بالقراءة والأدعية لا يغني عن الرقية؛ لأن الرقية عمل يحتاج إلى 
اعتقاد ونية حال أدائهاء ومباشرة للنفث على المريض» والجهاز لا يتأتى منه ذلك. 
وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو عضو نائب الرئيس الرئيس 
بكر آبو زيد صالح الفوزان عبدالعزيز آل الشيخ ٠‏ عبد العزيز بن عبد الله بن باز 


3 أ القراً 
موسوعة أحكام لقراق لانن" 

الرفيي الشرعيي 

من الكتاب وصحيح السنم النبويم 


اساقزاءةسورة الفاعة: لحديث أبي سعيد الخدري ڪا . 

1 قراءة سورة البقرة: لحديث أب مامه ااهل الّ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله لله کا 
َقولُ: «افْوَءُوا الْقَرْآنَ انه أي ق شَفِيعًا لِأَصْحَابه اْرَُوا اله هْرَاوَيْنِ 
ابقر وَسُورة آل عِمْرَانَ» فنا تايان يَوْمَالقِيَامَة َأ امتا تان أو كأ اتان 


0 و 


أذ كأمما فان يِن طبر صَوَافَ: اجان عَنْ أَصْحَاءيَء افر ۶وا سُورَة ابرق ل 
ادما دكن وتر گها خر ى ولا تطعا الل ). قال 0 مُحَاوِية: : بلعَيِي أن الَْطلة ال 
۳- قراءة الآيين من آخر سورة لقره : لحديث عَنْ أي مَسْعُوو البَدْرِيّ طق 
َالّ: قَالّ رَصُولٌ الله يل: «الآيتان ِن آخر شور ابرق من كرما في لبك كفتاه ا 
قال تعالى: امن أَليَسُولُ ينآ نل إِلَيْهِ ن رب ومون كل ڪان بألل 
e‏ و كف رف يك أو ده ا الوأ سَيعَتا عتا غْفْرَائَكَ 


ليك الْمَصِيرُ © لا يكلف الله تنما لا وشعھا لھا ما گسَبٽ وَعَليَا ما 


E 
0 
ل‎ 
و ا‎ 
1١ 
o 
\ 


55-5 تبت رالا ادا yy‏ عَلَيَاً إِضْرَا كُمَا حَمَلْتَةُ 
ES NL‏ ات 


مَوللتا فانصردًا عل لموم لْكفِرِينَ © [البقرة: .[Y۸1-۸°‏ 

)١(‏ عن اي ڪيڊ ا څذريّ ڪه أن اسا من أَصْحَابٍ التي کيا تزا على حي ِن خياء العرب َم 
يَفْرُوهُمْ ینتا هم كَذَلِكَإِذْ لع سيد وليك فََاُوا: هَل مَعَكُمْ من دوَاءِ أو َاقٍ؟ فَقَانُوا: کم 
ل لمر 
ومع براه يفل برا انوا بالشَاءء َقَالُوا: E‏ الي کلف فال فك 
وَقَالَ : وما اراك آنا رهي حَذُوهَا وَاضْرِبُوا لي بِسَهُم 
E‏ °( 

(۲) رواه مسلم ٤(‏ ۸۰). 


() رواه البخاري (۰۸ ۰ ومسلم (6019). 


r‏ الغا موسوعة أحكام القرآن 
7 اون ددر نن عام ظا قَالَ: َال ود سول الله يكله: 
«آل َر آيَاتِ لب لل 21 ب تق غود بت ب افق وَكَلْ أَعُودُ برب 


eee 


ع ارقن ن الرحيم: لل اعود برب الئاس © مَلِكِ اسا © لله الاس © 
من كر الْوَسْوَاين ائاس © أل : € مر 
رالاس [الناس: -1]. 

-٤‏ قول: «الاً هُمّ رَبّ التاس» مُذْهِبَ الباس» اشف ا 
نت شِفَاءً لا يعار سا متفق تق علله. 


: 


و2 ره 2و سه 


0- - قول: اباشم لله ارتيك من كل تيء بيك وَين شَرٌ كل تفس أو عَيْنٍ 
حَاسِدٍ الله له يشيك باشم الله أَرْقِيكَ مِنْ كل شََيْء يُؤذِيك». وهذا لمن يرقي نفسه» أو 


يرقى أحدًا. 


% 8 QR *@ 


(۱) رواه مسلم .)۸۱٤(‏ 
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Ey 1 9‏ [الأعراف 37 
آداب اللباس 
-١‏ لبس الثياب الحسنة وأخذ الزينة عند الذهاب للمسجد: 


قال ابن رجب تينآثة: والمراد بذلك: أن ياوا عو راد تهم عند المساجد» فدخل في 
ذلك الطواف والصلاة والاعتكاف وغير ذلك وقال طائفة من العلماء: أن الآية 
تذل عل اغد اة عقن اتاج 

- التزين ولبس أجل الثياب مندوب خاصة في يوم الجمعة وني العيدين: 

عن أبي سعيد الخدري, وأبي هريرة» قالا: قال رسول الله عَلِ: من عسل يوم 
الحمُعَة وبس م ین حن يايد وَمَسّ من طيب إِنْ گان عند ثم أنَى اة كل 
كط تاق الس ؟ م صلی ما كب الله لَه ثم أنْصَتَ إا حرج مام تی يفرع من 


6 


صلاټه كَانَتْ كفَارَ ا وو عه التي قَبلَها0”". 


)١(‏ أخرجه مسلم (11) باب تحريم الكبر وبيانه. 

(۲) صحيح لغيره: أخرجه أبو داود »)۳٤۳(‏ وأحمد ))١١11774(‏ وغيرهم من طريق محمد بن 
إسحاق» حدثنا محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف» 
وأبي أمامة بن سهل بن حنيف» عن أبي سعيد الخدري» وهذا إسناد حسن فيه محمد بن إسحاق 
وصرح فيه بالساع» وأخرجه ابن ماجة (۱۰۹۷)» وأحمد (51679))؛ الحميدي (۲۲۷/۱)» 
غيرهم من طريق عن محمد بن عجلان» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري أراه عن أبيه» عن عبد الله 
ابن وديعة عن أبي ذر مرفوعاء عبد الله بن وديعة» وعبد الله بن وديعة مختلف في صحبته» ذكر 


موسوعة أحكام القرآن ا 

۳- اجتناب الثياب المزركشة والمزينة وذات الألوان الزاهية. والتي كثيرًا ما تكون 
تقليدًا للغرب في ملابسهم التي تظهر التخنث» وقلة الحياء على مظهر لابسها. 

٤‏ - اجتناب الثياب الضيقة والمحجّمة والشفافة للرجل والمرأة» واختيار الثياب 
الساترة» والحذر من التزيّن والتبرّج. 

- أن لا يلبس الرجال لباس يشبه لباس النساءء ولا تلبس المرأة لباس يشبه 
الرجال.. 

عن ابن عباس 689 قال: «لعنَ رَ سول الله ل الممَسَيّهِينَ من الرّجًا ل بالنْسَا 
هات ِي لما لجال“ 

e 
من اللباس من غير إسراف ولا تبذير:‎ 

عن عبد الله بن مسعودء عن النبي وَل قال: لا يذل ال مَنْ کان في كله 
شقا درو ِنْ كبر قا رَجُلٌ : إن الرَجْلَ يِبُ أن يَكُونَ ا e‏ 
قَالَ: «إنَ الله کیل حب الال الیر بطر الي وَعَمْطُ اس۲٠‏ 

سيط ا شو اھ یڈ رای رجلا هذ تق 


ہے ل يي 


شَعْرَه فقَالَ: ا کب کات من به نره وَرَأَى رَجُلا آخرٌ وَعَلْيهِ ثاب 


وسح فَقَالَ: «أمَا کان َا يد ماء غيل به َوب" . 


الحاكم» عن الدارقطنى أنه ثقة. ومحمد بن عجلان صدوق قد إختلطت عليه أحاديث أبي 
هريرة.وروي من طريق آخر ضعيف. 

)١(‏ أخرجه الترمذي (2207» وابن السني في عمل اليوم والليلة »)۲١/١(‏ والطبراني في الأوسط 
(/8177) وغيرهم والحديث حسنه الشيخ الألباني : في تمام المنة /١(‏ 08). 

(۲) أخرجه مسلم (41) باب تحريم الكبر وبيانه. 

)۳( صحيح: أخرجه أبو داود (5077). وأبو يعلى (5/ 77) وغيرهم من طريق الأوزاعي» عن 
حسان بن عطية» عن محمد بن المنكدر» عن جابر بن عبد الله به. 


المي و 

- إن خلع الثوب يذكر الله: 

عن علي بن أبي طالب أن رسول الله ول قال: ن سر ما بين عن الجن وَعَوْرَاتِ 

بني آدم: إِذَا دحل أحَذهُم لاء أن بقّول: بشم ا . 

8- الالتز ام بأحكام الثياب مع عدم جر الثوب والإسبال: 

عن ابن عمر» #5ة: أن رسول الله ية قال: ١لا‏ يَنْظُرٌ الله إل مَنْ جر جر وب 
يلاء 0 

عن أبي هريرة ڪه عن النبي ي قال: ١مَا‏ أَسْفَلَ مِنَ الكَعْينِ مِنَ الَا في 
التار»". 

4- تقصير الثوب للرجال وتطويل ثوب النساء. 

-٠١‏ اجتناب اللباس التي بها الصور والصلبان: 

عن عائشة أم المؤمنين سلطا : اا أخبرثة کا اشَكرتْ تُمْرُقَةٌ فيا تَصَاوِيرٌ َك 
راما وشول الله ل وينم عل البابء كلم يدخ عرفت في جهو الگراوية َقلتُ: 
5 یا رسو الله نوب إل الله و د سوله ل مادا أَذَيْتُ؟ فَقَالَ رَسول الله يكلهِ: «ما 
بال َه اتوك ت قَلْتٌ: لمْرَيْنُهَا َك لقعد ليها وَتَوَسّدَهَاء مال سول الله له کا 
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إن أطنحات هذه و الصور يَومَ القَيامة يعون يقال هُمْ حيو اما حلت“ . 
-١‏ تجنب لبس الحرير للرجال: 
ولبس الحرير للرجال عرم قد حرمه الني وك للرجال وأباحه للن ا 
عن عقبة بن عامرء قال: أَهْدِيَ إل الي کيا فزوج حَرير» سه قصل فی ثم 


)١(‏ أخرجه الترمذي (2»307» وابن السني في عمل اليوم والليلة ))7١ /١(‏ والطبراني في الأوسط 
SS‏ ا 


a 
باب ما أسفل من الكعبين فهو في النار.‎ )٥۷۸۷( أخرجه البخاري‎ )”( 
باب التجارة في يكره لبسه للرجال والنساء.‎ )١١١5( أخرجه البخاري‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
اصرف فَتَرّعَه تَرْعَا شَّدِيدًا کالگاره لَه وَقَالَ : لا نغ ينغي هَذَا لِلْمتَقِنَ)7". 

-١7‏ اللبس من جهة اليمين: 

عن عائشة» قالت: اكَانَ الي يك حب اليم ما اسْتَطَاعَ في كَأَنْه كل في 
طُهُوره وَتَرَجْلِه وَتتَعْله)7". 

عن ابي هريرة نه قال: «کان رسول الله ل ذا لبس قَمِيصًا بدأ امن" 

ا 


خر 55 كوا فیا رتاک تن ا : يلو ابص ۶ه 
اشع“ . 


وينبغي لمن لبس ثوبًا جديدًا أن يذكر دعاء لبس الثوب: 
I OS‏ : كان رسول الله : 00 
ا شوه إا قَويصًاء أو عام ثم يَقُولُ: الهم َك امد أَنْتَ وتن 


ره زت شی له اق بن كز اشع ك1 أ ره 


گان أَصْحَابٌُ الت يكل إِدَا بس أَحَدُهُمْ وبا جَدِيدًا قي آ E‏ 
>7 )0( 
ل 


)١(‏ أخرجه البخاري )۳۷١(‏ باب من صل في فروج حرير ثم نزعه» وأخرجه مسلم (۲۰۷۵)» باب 
تحريم استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساء. وخاتم الذهب والحرير على الرجل... 

(7) أخرجه البخاري (4177) باب التيمن في دخول المسجد وغيره. 

() أخرجه الترمذي (1757)» والنسائي في الكبري (۸/ 575)» وابن ع حبان )7517/1١7(‏ وإسناده 
صحيح غير أن الحديث أعل بالوقف» قال الدارقطني في العلل ( ٠‏ )© يرويه الأعمش» 
واختلف عنه فأسنده زهير بن معاوية» عن الأعمش.وتابعه شعبة من رواية عبد الصمد» وعفان 
عنه» وغيرهما لا يرفعه عنه.وكذلك رواه أبو معاوية» عن الأعمش موقوفا. 

(4) أخرجه ابو داود (۳۸۷۸) والترمذي (445). والنسائی (3847)) وأحمد (4/ )٩٤‏ وصححه 
الألباني في مشكاة المصابيح (014/1). ٠‏ 

(5) صحيح: أخرجه أبو داود (8070). والترمذي (11/51)» وأحمد »)۳٤۸/۱۷(‏ وعبد بن حميد 


]| موسوعة أحكام القرآن 
٤‏ -الاهتمام بحال الثوب من نظافته وتبيئه وإصلاحه: 
ينبغي للمسلم أن تم مبيئته ومظهره فينظف ثوبه ويصلحه إن إحتاج الثوب 
لذلك. 
المسائل الفقهية المتعلقة باللباس والزينة 
كك تعريف الزينة: 
(الذين خلاق الغين) رمو مضتو ران قال ؤالة ا ير هه" 
2 3 ) ( 
والزينة اسم جامع لكل شيء يتزين به" 
مسائل في الزينة تخص المرأة المسلمة 
خروج المرأة من بيتها متعطرة 
وتعطر المرأة وتطيبها في بيتها لزوجها من جائز ومستحب ها لما فيه من التزين 
والتجمل للزوج وإدخال السرور عليه فالمرأة ينبغى ها التزين والتجمل لزوجهاء أما 
خروتجها من رينها a‏ حرم وقد حذر النبى اة المرأة من فعل هذا ا 


فقال 245: «إذًا بطرت مرق مرت ڪل الْقَوم ليَجدوا ريڪهاء فهىَ كذَا وَكَذَّا) 
ال ولا يدا . وني رواية: «فهى زانية). 


(/ 7( والحديث سكت عنه ابن حجر وصححه الشيخ الألباني في صحيح الجامع (4775) 
وقال الشيخ مصطفي العدوي في تحقيقه لمسند عبد بن حميد صحيح لغيره. 

)١(‏ لسان العرب مادة (زين). 

(۲) لسان العرب .)5١١7/117(‏ 

() المصدر السابق. 

(5) إسناده حسن: أخرجه أبو داود (۱۷۳٤)»ء‏ والنسائى .)2١57(‏ الترمذي (١۲۷۸)ء‏ وأحمد 
58 والدارمی ۱۳۷۰/۳ وغيرهم من طريق تاتابن عزارة الحنفي» قآل: ست 
غنيم بن قیس» يقول: سمعت آبا موئ 
قال البرقاني: أبا الحسن الدارَقطِيّ : يقول ثابت بن عمارة» بصري» ثقة.موسوعة أقوال 


a E 


قال المباركفوري: (إذا استعطرت) أي استعملت العطر (فمرت بالمجلس) أ 
مجلس الرجال (يعني زانية) لأنها هيجت شهوة الرجال بعطرها وحملتهم على النظر 
إليها ومن نظر إليها فقد زنى بعينيه فهي سبب زنى العين فهي آذ ل 

عَنْ رَيْنَب» امْرَأَةِ عَيْدِ الله قَالَتُ: قال لتا رَسُوَلٌ الله يله: «إذَا سهد إِحَدَاكُنٌ 


م 7 


الْمسجد اا مَس طِيبًا0”". 

ومن باب أولى أن لا يخرجن إلى الأسواق و غيرها فلا يمسن طيبا؛ لأن هذا 
المحظور إن كان في المساجد فهو في الأسواق والمجتمعات يكون أشد حظراً ونيا 

وإذا خرجت المرأة متعطرة ليجد الرجال ريحها فهي آثمة» ووصفها في الحديث 
بالزانية ليس المقصود منه الزنا الحقيقي الذي يوجب الحد. وإن) هو زنا العين بنظر 
الرجال إليهاء قال المناوي: لأا هيجت شهوة الرجال بعطرها وحملتهم على النظر 
إليهاء ومن نظر إليها فقد زنى بعينه فهي سبب زنا العين فهي آثمة 6 

قال الزرقاني في شرحه على الموطاً: وسبب منع الطيب ما فيه من تحريك داعية 
الشهوة» فيلحق به ما في معناه كحلي يظهر أثره» وحسن ملبس وزينة فاخرة» 
والاختلاط بالرجال”". 

وقال الشوكاني يناثة: وقال: وقد حصل من الأحاديث أن الإذن للنساء من 
الرجال إلى المساجد إذا لم يكن في خروجهن ما يدعو إلى الفتنة من طيب أو حلي أو 


الدارقطني (1/ ١١١)ء‏ وقال أحمد لا بأس به.و قال إسحاق بن منصور» عن يحيى بن معين: ثقة. 
وقال أبو حاتم: ليس عندى بلمتين. وقال النسائى: لا بأس به. (قلت) فالذي يبدوا أنه حسن 
الحديث. 

.)۸١ /۸( تحفة الأحوذي‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم )٤٤۳(‏ باب إذا شهدت المرأة العشاء فلا تمس طيبًا. 

() التيسير بشرح الجامع الصغير )5١77/7(‏ لزين الدين المناوي المتوفى سنة .)٠١71(‏ 

(:) شرح موطأ مالك للزرقاني (۱/ 717/7). 

() نيل الأوطار (۳/ .)٠١۸‏ 


كس لغنا موسوعة أحكام القرآن 

=| بوايا اا uuu‏ سسب 
نمص المرأة لجاجبها 

قال الفراء ا2 : النامصة ي تتف الشّغْر فق الوخة و للا 
المنماص لاله ينتف به والمتنمصة التي تفعل د 0 

وقال الخليل بن أحمد يدانه : وامرأة EE‏ وهي 0 
ل خريا نها اا ا نيا بي اا 

وال القاضي عياض ییاه : وله النامصة والمتنمصة فالنامصة هِيّ التي تنتف 
الشّعْر عن وَّجههًا أو وجه عَيرهَا والمتدمصة التي تطلب أن يفعل با ذَّلِك7". 

قال أبو داود ينائه: والنامصة التي تنقش الحاجب حتى ترقه» والمتنمصة المعمول 
ا 

وقال ابن عابدين يكآثه: النمص: نتف الشعر ومنه المناص المنقاش ° 

وقال القرطبي ينانه: والمتدنمصات جمع متنمصة وهي التي تقلع ال من 
وجهها بالمناص» وهو الذي يقلع الشعرء ويقال ها النامصة ا 
ت أدلة تحريم نمص المرأة لحاجيها: 

0 0 0 
ال ا ار ا ارم 


أي تأمر نامصة 


.)١58/157( غريب الحديث لأبي عبيد (١/١١١)ء وتبذيب اللغة‎ )١( 
.)۱۳۸ /۷( العين‎ )۲( 

(۳) مشارق الانوار (۱۳/۲). 

.)٤۱۷١( عقب حديث رقم‎ )٤( 

(0) حاشية ابن عابدين (5/ ۳۷۳). 

(5) تفسير القرطبي /٩(‏ ۳۹۲). 


موسوعة أحكام القرأن 1د 
إلى الوشم وما جرى مجراه من التصنع للحسن). قاله ابن مسعود والحسن"". 

قال الخطابي يَآثه: لو تأملت وتدبرت في الآيتين ظهر لك أن المراد بتغيبر خلق 
الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة وأن المراد بتبديل خلق الله في الآية الثانية هو 
تبديل دين الله ويدل على أن المراد بتغيير خلق الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة ما 
أخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن مسعود قال لعن الله الواشمات 
والمستوشهات والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق الله الحديث”". 

وقال السعدي يتلثه: وهذا يتناول تغيير الخلقة الظاهرة بالوشم» والوشر 
والنمص والتفلج للحسن» ونحو ذلك مما أغواهم به الشيطان فغيروا خلقة 
الرحمن”". 
ك2 الأدلة من السنة النبوية: 

عن عبد اش قَالَ: «لََنَ لله الوَائمَاتٍ وَاُسمَوْشِمَاتِء وَالاِصَاتٍ وَالتَمَصَاتِ؛ 
وَالَمَلجَاتٍِ لِلْحُسْنِ الَرَاتِ حل ل قَالّ: بلع ذَلِكَ ارهن ني أَسَدٍ بعال : 


أ يَُْوبَ وَكَانَتَ قرا رانء اة فَنَالَتْ: ما حَدِيتٌ بني عَنْكَ انك لَعَنْتَ 


کے یں ھ۶ ر 


الْوَائِمَاتٍ وَاْسْتَوْشْاتِ والتنمصاتِ ول لِلْحْسْنِ الات ل الله 
قَقَالَ عَبْد الله: وما لي لا ألعَنُ من لَعَنَ وَسُولُ الله يكيو؟ َه في کاب اللها قَقَالَتَ 


عور 4 


لرا َد و رات ما ين لوحي لصحف ما وَجَدَنهُققَلَ: «لَيْنْ كُنْتِ قَرَأتِيه لَمَذ 
وَجَذْتِيه قَالَ الله کك: ورا اقلم الول E‏ ؛ رما هڪم عَنْهُ ان نتهوا4 


خر ] الت الرآة: قي أَرَى سَيْنَا مِنْ هَذَا على مريك الْآنَ قَالَ: «اذْمبِي 


ار 


َانْطري»» قَالّ: دحت على اراو ع لله لم ر د ناء فجَاءَتٌ لَه فَقَالَْتٌ: م 
رََيْت سينا قَقَالَ: «أمَا لو كان ذَلِكَ 1 تُجَامعها0. 


(۱) تفسير الطبري (0/ ۳۹۲). 
(0) تحفة الأحوذي .)١9/1/5(‏ 
(۳) تفسير السعدي (۲۰۳/۱). 
)٤(‏ أخرجه البخاري (58/85) بَابُ: وما الم | الول فَخُذُوةُ4[الحثر:0]» وأخرجه مسلم 
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قال ابن منظور ينلثه: اللعن الإبعاد والطرد من الخير وقيل الطرد والإبعاد من 
الله . 

وقال النووي يََانه: اللعن فانه فى اللغة الابعاد والطرد وف الشرع الابعاد من 
وضة الل 

قال النووي مته وأما (النامصة) بالصاد المهملة فهي التي تزيل الشعر من 
الوجه؛ والمتنمصة التي تطلب فعل ذلك بهاء وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت للمرأة 
لحية أو شوارب. فلا تحرم إزالتهاء بل يستحب عندنا”". 
0 أقوال أهل العلم: 

قال ابن عابدين ييخلثة: وفي تبيين المحارم إزالة الشعر من الوجه حرام إلا إذا نبت 
للمرأة ية أو شوارب فلا تحرم إزالته بل تستحب اه“ 

قال ابن خزي المالكي كتات: لا جل للْمرأة E‏ 
يس" امي مراعر طَويل ون تشم وَجِههًا وبدنها وَأن تنشر أسنانها 
ونش 

وقال النووي كتلثه: وأما (النامصة) بالصاد المهملة فهي التي تزيل ا 
الوجه» والمتنمصة التي تطلب فعل ذلك بهاء وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت للمرأة 
لحية أو شوارب» فلا تحرم إزالتهاء بل يستحب عندنا”"" . 


مز عر ر 


E REE باب باب تحر فطل اة انتا ار م شم وة‎ 01500 ٠ 
اجات وَالعبرَاتِ حلي اله.‎ 

(۱) لسان العرب (۱۳/ ۳۸۷). 

(۲) شرح صحيح مسلم (۲/ .)٦۷‏ 

(۳) شرح صحيح مسلم للنووي (۷/ .)۲٤۱‏ 

(:) در المختار (5/ ۳۷۳). 

(6) القوانين الفقهية /١(‏ ۲۹۳). 

(1) شرح صحيح مسلم للنووي (۷/ .)۲٤۱١‏ 


2 موسوعة احكاء لتق + سا ]ل 


وقال ابن قدامة ينثة: وروي عن النبى ية أنه «لعن الواصلة والمستوصلة 
والنامصة والتنمصة والواشرة والمستوشرة» فهذه الخصال محرمة؛ لأن النبي يك 
لعن فاعلها ولا يجوز لعن فاعل المباح. 

وقال ابن حزم يخآثة: والنمص هو نتف الشعر من الوجه - فكل من فعلت ذلك 
في نفسهاء أو في غيرها فملعونات من الله كك وصلواتبن تامة'". 
ك فتاوى عن حكم النمص لكبار العلماء المعاصرين: 

سئل الشيخ ابن باز كنل#: ما حكم تخفيف الشعر الزائد من الحاجب؟ 

الجواب: لا يجوز أخذ شعر الحاجبين» ولا التخفيف منهما؛ لما ثبت عن النبى 
كله أنه لحن النامصة والمتنمضة وقد ين أهل الخلم أن أعذ شعر اللتاجيين من 
النمضن ”. 

سئل الشيخ محمد بن صالح العثيمين يتله: ما حكم إزالة أو تقصير بعض 
الزوائد من الحاجبين؟ 

الجواب: إزالة الشعر من الحاجيين إن كان بالنتف فإنه هو النمص وقد لعن 
رسول الله لاة: النامصة والمتنمصة.. وهو من كبائر الذنوب» وخص المرأة لأنها هى 
الى قعل خالا لجنا بو إلا OE eSB‏ لكان ملغرنا كا يلقن المدأد 
والعياذ بالله وإن كان بغير نتف كالقص أو بالحلق فإن بعض أهل العلم يرون أنه 
كالنتف لأنه تغيير لخلق الله فلا فرق بين أن يكون نتفاً أو يكون قصاً أو حلقاً وهذا 
ألحوظ لذ ریت فل المرء أن ج 3 للق سوا كان رسلا أو 

وسئلت اللجنة الدائمة: ما الحكم في إزالة المرأة لشعر جسمهاء وإن كان جائزاً 
فمن يسمح له بالقيام بذلك؟ 


.)۷١ /١( ينغملا)١(‎ 

(؟) المحلى /٤(‏ ۷۹). 

(۳) مجموع فتاوی ابن باز .)١۱/۱۰(‏ 

(5) نقلا عن فتاوى علماء البلد الحرام ص .٥۷۷‏ 


le‏ موسوعغة أحكام القرآن 

فأجابت: يجوز ها ما عدا شعر الحاجب والرأس» فلا يجوز ها أن تزيلهاء ولا 
شيئاً من الحاجبين بحَلق ولا غيره» وتتول ذلك ينفسها أو زوجها أو أحد خارمها 
فيا يجوز أن يطّلع عليه من جسمهاء أو امرأة فيا يجوز ها أن تتطلع عليه من جسمها 
اسا 

عبد العزيز بن باز» عبد الرزاق عفيفي» عبد الله بن غديان» عبد الله بن قعود'") 

حكم إزالة الشعر النابت بين الحاجبين 

قال الطبري فا#: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها 
بزيادة أو نقص التماس الحسن لا للزوج ولا لغيره كمن تكون مقرونة الحاجيين 
فتزيل ما بينه| توهم البلج أو عكسه”". 

فتوى الشيخ ابن عثيمين اه السؤال: تقول هل يجوز للمرأة أن تزيل الشعر 
الذي بين الحاجبين إذا كان يشوه منظرها أو تقوم بترقيق شكل الحواجب وتحسينها 
أم لا؟ 

فأجاب يخلثه: هذه المسألة تقع على وجهين: الوجه الأول: أن يكون ذلك بالتتف 
ا بحري القار 7د اعد الل لس ل اتا 

الثاني: أن يكون على سبيل القص والحف فهذا فيه خلاف بين أهل العلم هل 
يكون من النمص أم لا والأحوط تجنب ذلك وألا تفعله المرأة أما ما كان من الشعر 
غير معتاد بحيث ينبت في أماكن لم تجر العادة مها كأن يكون للمرأة شارب أو ينبت 
على خدها شعر أو ما أشبه ذلك فهذا لا بأس بإزالته لأنه خلاف المعتاد وهو مشوه 
للمرأة أما الحواجب فإن من المعتاد أن تكون رقيقة دقيقة وأن تكون كثيفة واسعة 
هذا أمر معتاد وما كان معتاداً فإنه لا يتعرض له لأن الناس لا يعدونه عيباً بل يعدون 
فواته جمالاً أو وجوده جمالاً وليس من الأمور التي تكون عيباً حتى يحتاج الإنسان 


.)١95 /0( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 
.)۳۷۸ /۱۰( فتح الباري‎ )۲( 
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لاا 

فتوى الشيخ ابن عثيمين يتتنة: السؤال: تقول هل إزالة الشعر الذي بين 
الحاجبين حرام؟ 

فأجاب خلك: إزالة الشعر الذي بين الحاجبين جائزة إذا كان مشوهاً للخلقة 
بحيث يكون كثيراً جداً ولكن لا تجوز إزالته بالتتف لأن النتف من النمص وقد 
(لعن النبي ييا النامصة والمتنمصة) وأما إذا كان خفيفاً معتاداً لا يؤذي ولا يشوه 
فإن الأولى تركه وعدم التعرض له . 

وقال الشيخ الشنقيطي كتلته: هل يجوز للمرأة أن تنتف ما بين الحاجبين؟ 

لا يجوز نتف الشعر الذي بين الحاجبين» والنص في هذا واضح» حيث أن 
النمص هو نتف شعر الوجه. وما بين الحاجبين هو من شعر الوجه فلا يجوز نتفه. 
ولا يجوز العبث به. ويترك على الخلقة التي خلقها الله يق 

وجمهور العلماء على أن هذا لا ينمص ولا يزال» سواءً كان النمص بالنتف أو 
بالحرق أو بالحلق أو بالقص أو بوضع مواد من الأصباغ تخفيه فكل ذلك لا يجوزء 
وهو تغيير لما خلقه الله وعلى المخلوق أن يرضى بخلق الله كك لما فيه من حكمة 
عظيمة» وتذكير الناس بهذا الاختلاف الذي يدل على وحدانية الله وِبْكِ؛ِ لأن اختلاف 
الخلقة دليل على وجود الخالق الذي يصور كيف يشاء ويخلق كيف يشاء ألا له 
الق لمر بارا رك أَللّهُ رب ألْعلَِينَ#[الأعراف:؛ 0]» والله تعالى أعله”” . 

وكا يظهر من فتاوى العلماء فمنهم من منع وأعتربه من من شعر الوجه فلا يجوز 
نتفه» ولا يجوز العبث به» ويترك على الخلقة التي خلقها الله كَيْدْ. ومنهم من جوز 
ذلك إن كان كان مشوهاً للخلقة بحيث يكون كثيراً جداً والله أعلم. 


.)۲ /۲۲( فتاوى نور على الدرب‎ )١( 
المصدر السابق.‎ 0( 
درسا].‎ 5١7 - شرح ذات المستقنع [الكتاب مرقم آلياء ورقم الجزء هو رقم الدرس‎ )۳( 
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حكم تشقير الحاجب 


التشقير هو: هو صبغ لشعر الحواجب بلون الجلد بحيث يبدو حددا مرسومًا. 

وهذا التشقير لا يخلوا من حالات: 

الحالة الأولي: أن يصبغ الحاجب بادة تزيل شعر الحاجب ولو بعد فترة أو عدد 
من تكرار الصبغ وهذا الأمر يدخل تحت النمص إذا قد سبق بيان أن النمص نتف 
الشعر ويلحق به الأخذ منه بأي طريقة كانت فهذه حرام ملعون من فعله لما فيها من 
النمص وتغير خلق الله كا سبق بيان ذلك في حكم النمص. 

الحالة الثانية: أن يكون التشقير بادة صبغة لا تسقط الشعر وعرف ذلك وجرب 
ولا يترتب عليه ضرر بالجلد ولا غيره. وهذا لا يدخل في حكم النمص والأصل في 
الأشياء الإباحة..وعلى ذلك يكون التشقير هذه الصورة جائزا تصنعه المرأة لزوجها 
ولايحل لها فعله لغيره لما فيه من التبرج والزينه المحرمة. 

ولكن لا يجوز تشقير الحواجب للخاطب لا فيه من الغش والتدليس. 

الحالة الثالثة: أن يكون التشقير بادة صبغة لا تسقط الشعر وعرف ذلك وجرب 
ولكنه يترتب عليه ضرر بالجلد أو غيره وهذه الحالة يكره ذلك أو يحرم بحسب 
الضرر الذي يترتب عليه وذلك لقول النبي كَكِ: «لا ضرر ولا ضرار»"'".والله أعلم. 


)١(‏ كل طرقه لا تخلوا من ضعف والعمل عليه ومن العلماء من حسنه بمجموع طرقه: الحديث روي 
من طرق أخرجه الحاكم في المستدرك (11/۲)ء والدارقطني (۳/ ۷۷)ء والبيهقي (79/57) 
وقال: تفرد به عثمان بن حمد. 
والحديث من طريق عثّمان بن محمد بن عثمان بن ربيعة بن أبي عبد الرحمن » حدثني عبد العزيز بن 
محمد الدراوردي » عن عمرو بن يحيى المازني » عن أبيه » عن أبي سعيد الخدري مرفوعا. 
قال عبد الحق في احكامه الغالب على حديثه الوهم قال الدارقطني ومحمد بن عثمان ضعيف ينظر 
لسان الميزان »)2١07 /٤(‏ وتابعه عبد الملك معاذ النصيبى عن الدراوردي به ک) عند ابن عبد البر 
في التمهيد /۲١(‏ ۹١٠)ء‏ قال للزيلعى في نصب الراية (4/ :)۳۸١‏ قال ابن القطان في كتابه: 
وعبد الملك هذا لا يعرف له حال Es‏ وقد رواه مالك في الموطأ (579١)؛‏ 
والبيهقي (191//1)» والشافعي في مسنده »)774/١(‏ عن عمرو بن يحبى المازني عن أبيه 
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مرفرعا. وهذا مرسل صحيح الإسناد وهذا هو الصواب من هذا الوجه والله أعلم. 

وأخرجه ابن ماجه (7750) وأحمد (7737/777/0) وأبو نعيم في «أخبار أصفهان» (۱/ )٤١ ٤‏ 
والبيهقي (151/7)» من طريق موسى بن عقبة ثنا إسحاق بن يحبى بن الوليد عن عبادة بن 
العامة موقو انبلق ي أن لا خورلا رارة: ٠‏ 

وهذا إسناد ضعيف لاله إسحاق بن يحيى وإرساله عن عبادة بن الصامت قال ابن حجر في 
التقريب :)3١7/1(‏ إسحاق بن يحبى بن الوليد بن عبادة بن الصامت أرسل عن عبادة وهو 
مجهول الحال.وقال في التهذيب (١14/1؟57):‏ قال البخاري أحاديثه معروفة إلا أن إسحاق لم يلق 
عبادة وقال بن عدي أحاديثه غير محفوظة وذكره بن حبان في الثقات» وقال البوصيري في الزوائد 
(/8): هذا إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع. 

فهذا الإسناد أيضا ضعيف فيه انقطاع وراوي مجهول أحاديثه غير محفوظة. 

وأخرجه أبو يعلى /٤(‏ ۳۹۷)» من طريق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا 
وفيه زيادة ولجارك أن يضع في جدارك خشبته)» والدارقطني /٤(‏ ۲۲۸)» وداود بن الحصين ثقة 
إلا في عكرمة قال ابن حجر في التقريب :)١98/1١(‏ داود بن الحصين ثقة إلا في عكرمة. 
وأخرجه ابن ماجة »)7374١(‏ والطبراني في الأوسط (5/ »)٠٠١‏ وفي الكبير )۳٠۲/۱۱(‏ من 
طريق جابر الجعفي عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعاء وجابر الجعفي ضعيف. 

وأخرجه أحمد /١(‏ 23570» وابن أبي شيبة /٤(‏ 44 0) وروي من طريق سماك عن عكرمة عن ابن 
عباس مرفوعا بلفظ: «إذا اختلفتم في الطريق فاجعلوه سبع أذرع» وهي غير الرواية التي معنا 
ومع ذلك فهي رواية معلولة أيضًا برواية سماك عن عكرمة قال ابن حجر في التقريب /١(‏ 778) 
سماك صدوق وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بآخرة فكان ربا تلقن. 

وأخرجه ابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني (۲/ ۸7). والطبراني في الكبير (87/5) من طريق 
إِْحَاقٌ بن إبراهيم موی رة عن صَفْوَانَ بن سَُيْمٍ عن تع بن أبي مَالِكِ مرفوعًا. 

وهذا إسناد ضعيف فيه إسحاق بن إبراهيم هو ابن سعيد الصواف قال ابن حجر في التقريب 
(44/1): لين الحديث. وأخرجه الدارقطني /٤(‏ ۲۲۸) من طريق الواقدي نا خارجة بن عبد الله 
ابن سليهان بن زيد بن ثابت عن أبي الرجال عن عمرة عن عائشة مرفوعًا. وهو إسناد ضعيف 
جدا من أجل الواقدي فإنه متروك. والطريق الأخرى عند الطبراني في الأوسط :)۹١ /١(‏ قال 
حدثنا أحمد بن رشدين ثنا روح بن صلاح ثنا سعيد بن أبى أيوب عن أبي سهيل به. 

قلت: وهذا إسناد ضعيف جدا روح بن الصلاح ضعيف وأحمد بن رشدين كذبوه. 

قال ابن الجوزي في الضعفاء والمتروكين :)۸٤ /١(‏ قال ابن عدي كذبوه وأنكرت عليه أشياء» وني 
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ميزان الإعتدال للذهبى /١(‏ ۲۷۸): قال ابن عدي كذبوه وأنكرت عليه أشياء قلت فمن أباطيله 
روانة اطا وک ھک ا هل التجل کیا ا ی حن أن 
عفانة عن عقا بن امن ترفو غا ت قالت اة يا رت البين وعدن أن تزيني بر کین قان از 
ازينك بالحسن والحسين فهاست الجحنة كا تميس العروس. 

الثانية: قال الطبراني في الأوسط :)٠۷ /١(‏ أيضا: حدثنا أحمد قال: نا عمرو بن مالك الراسبي 
قال: نا محمد بن سليمان بن مسمولء عن أبي بكر بن أبي سبرة» عن نافع بن مالك قال: نا أبو 
سهيل» عن القاسم بن محمد عن عائشة مرفوعا. وهو إسناد ضعيف جدا إن لم يكن موضوع فأبي 
بكر بن أبي سبرة قال ابن حجر في التقريب :)1۲۳/١(‏ رموه بالوضع» وقال مصعب الزبيري 
كان عالما. وعمرو بن مالك الراسبى ضعيف ينظر التقريب لابن حجر .)5777/١(‏ فطريق 
عالق ع دا 9 ` 

وأخرجه الدارقطني /٤(‏ ۲۲۸) من طريق أبو بكر بن عياش » قال: أراه قال» عن ابن عطاء » عن 
أبيه » عن أبي هريرة مرفوعًا: لا ضرر ولا ضرورة ولا يمنعن أحدكم جاره أن يضع خشبته على 
جداره» وأبو بكر بن عياش مختلف فيه وابن عطاء وهو يعقوب بن عطاء بن أبي رباح قال ابن 
حجر في التقريب ضعيف. فطريق أبو هريرة ضعيف أيضا. 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (7128/0): من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن يحيى بن حبان 
عن عمه واسع بن حبان عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله ظَلله: «لا ضرر ولا ضرار في 
الإسلام» وإسناده ضعيف من أجل محمد ابن إسحاق وهو مدلس ولم يصرح هنا بالتحديث. 
وأخرجه أبو داود في المراسيل (۱/ 745): من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن يحيى بن حبان 
عن عمه واسع بن حبان قال كانت لأبي لبابة وذكر فيه قصة وفيه مرفوعًا لا ضرر في الإسلام ولا 
ضرار. 

وإسناده ضعيف من أجل محمد ابن إسحاق وهو مدلس ولم يصرح هنا بالتحديث. وهو منقطع 
بين واسع وأبي لبابة. 

وبعد جمع طرق الحديث يتبن آنا لا تخلوا من ضعف بل فيها طرق شديدة الضعف. 

والحديث عليه العمل عند أهل العلم ومعناه صحيح وهو أصل من أصول الشريعة. 

قال ابن رجب في جامع العلوم والحكم :)۳٠٤ /١(‏ وقد استدل الإمام أحمد بهذا الحديث وقال 
قال النبي ب لا ضرر ولا ضرار وقال أبو عمرو بن الصلاح هذا الحديث أسنده الدارقطني من 
وجوه ومجموعها يقوي الحديث ويحسنه وقد تقبله جماهير أهل العلم واحتجوا به وقول أبي داود 
إنه من الأحاديث التي يدور الفقه عليها يشعر بكونه غير ضعيف والله أعلم. 
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| 
وصل المرأة لشعرها 
© حكم وصل المرأة لشعرها: 
E‏ 
-١‏ عن اي هره مك عن الي كلد قَالّ: لعن الله الرَاصِلَةً ا ا 
وَالوَاشجة وشا E‏ 
؟- - عن عَائْشَة غا : أن جَارِيةمِنَّ الأنْصَارٍ روحت وأا مَرِضَتْ َم 


شَعَرمَاء ُو أن يَصِلُومَاء كَسَأَلُوا التي كلل َثَالَ: «لَمَنَ الله الوَاصِلَةَ 


*- عن أَسَْاءَ بنت أبى بک وھ : : أن امْرَآة جَاءَتْ إِلَ رَسُولٍ الله يك فما 
أَنكَحْت ابتتي» 0 سكو فق ف مها َرَوْجُهَا بوتي اء ا 
متها فضت O E‏ 


2 
3 


3-8 - عَنٍ ابن عم و 4 أن وول الله ل ل ا: «لَعَنَ لله الوَاصِلَة وَالُستَوصلة 
وَالوَاشَمَةٌ ار وَقَالَ نَافِعْ: الوم ا 
ل أقوال الفقهاء في المسألة: 

ذهب جمهور الفقهاء إلى تحريم وصل الشعر بشعر مثله. 


(1) أخرجه البخاري (0977) بَابُ الوَصْلٍ في الشّعَرِ. 

(۲) أخرجه البخاري (0454) بَابُ الوَضْلٍ في اشح وأخرجه مسلم (۲۱۲۲) باب را اقرع 

۳( أخرجه البخاري (2970) يَابُ الوَصْلٍ في الشّعرِِ ومسلم (۲۱۲۲) بَابُ تخريم فلي الَاصلَة 
والمستوصلة وَالْوَاه شمَة وَاُتَوْشِمَةِ وَالتَامِصَةٍ وَالْتتَمْصَدٍ وَامَْقَلْجَاتِ وَامُميرَاتِ لق الله. 


2 


() اخرج التخارق 183190 بان الرشرا التعرو رمك N‏ وال لوال 
رن 


E EE E‏ 5 وَالتَاصة وَالَْمصَةٍ وَالَملُجَاتٍ وَالَعيرَاتِ حلي الله. 


AH‏ ْ موسوعة أحكام القَرآن 

NE (- OE EIT E عو قول:‎ 

وجاء في كتاب المحيط البرهاني الحنفي: إذا حلقت المرأة شعرها؛ فإن حلقت 
لوجع أصايها فلا بأس به» وإن حلقت تشبهاً بالرجال فهو مكروه» وهي ملعونة على 
لسان صاحب الشرع» وإذا وصلت المرأة شعر غيرها بشعرها فهو مكروه. قال 
ينه : «لعن الله الواصلة والمستوصلة» هي التي تصل شعر امرأة بشعر امرأة أخرى. 
وإنا جاءت الرخصة في شعر غير بني آدم» تتخذه المرأة» ويزيد في قرونها””. 

ال القرائي المالكي كتلة: لا يمرأ صل شَْرِهَا ولا وشم وَجْههًاوَلَا 
او لقوله کا 5 الصَّحِيح «لَعَنَ الله الْوَاصِلَةَ الوصا 
ولوار وَالْستَوْشِرَةٌ وَالْوَاشِمَة اتوش مه وَالْتَمُضَاتِ والفلَّجَاتِ لخن 
المَيرَاتِ خلق الله فالوشم التغزير بِالْإبرَة 2 ّى مَوْضِعْهُ بالْكُخْل ية 
َالَو نحت الأشتان ّى تتفلج وتحد أَطرَائًّاوَالتمْصَاتُ". 

قال النووي تخل: حرم وَضصْلَْ اشر بشَعْرِ على الرَّجُلٍ َال وَكَذَلِكَ الوَشْمْ 
لأأَحَاديثِ الصَجيحة في لَْنٍالْوَاصلٍَ وَالُستَوصلة وَالْوَاشِمَة E E‏ 
لل E‏ اا إن ا 

قال ابن قدامة كتلة: رُوِيَ عَنْ التي لا أنه «لَعَنَ الْوَاصِلة رازج 
لاف اة اراد رة وَالْوِْرَة) هه الِصَالٌ رم لن لبي له 
لعن اعلا ولا ڪور عن َاعِلٍ ابح وَالْوَاصلَهُ: هي التي صل شَغْرَهَا عرو أ 
شَعْرَ عَبْرِهًا. وَالُستَوْصِلَُ: المْوْصولٌ شَعْرُهَا بأَمْرِهَا هدا لا ڪور لِلْخَيرِ ا رَوَتْ 


(۱) ينظر: الدر المختار (0/ 08)» والمحيط البرهاني في الفقه النعماني (0/ ۴۷۷). 

(؟) ينظر: التاج.والإكليل (۱/ ١٠۳)ء‏ ومؤاهب الجليل »)3١7/1١(‏ والثمر الدواني (189/1). 
(۳) ينظر: المجموع للنووي (797/1)., أسنى المطالب .)١١١۲ /١(‏ 

(5) ينظر: المغني /١(‏ ١۷)ء‏ وكشاف القناع .)۸١ /١(‏ 

.)۴۷۷ /5( المحيط البرهاني في الفقه النعماني‎ )٥( 

() الذخيرة للقرافي ١5/179‏ 7). 

(۷) المجموع شرح المهذب .)197/1١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن | y۹‏ | 
عَائِكَة غا أن امرَأةٌ ّث التي كي فَقَالَتْ: 3 ابتټي عرس وَقَذْ عَزَّقَ شَعْرْمَا 


lf 


أنَأصِلَه؟ فقا الي ل الْعِنَتْ الوَاصِلة وال 
فلا ور وَضل د شعر مر رأة بعر آخَرَ بذ الْأَحَادوِيثٍ0© 
ما حكم لبس المرأة ما يسمى بالباروكة لتتزين بها لزوجها؟ 
الحمد لله وحده والصلاة والسلام على رسوله وآله وصحبه.. وبعد: 
نبغي لكل من الزوجين أن يتجمل للآخر با يحببه فيه ويقوي العلاقة بينها لكن 
في حدود ما أباحته شريعة الإسلام دون ما حرمته ولبس ما يسمى بالباروكة بدأ في 
غير المسليات واشتهرن بلبسه والتزين به حتى.صار من سمتهن, فلبس المرأة إياها 
وتزينها بها ولو لزوجها فيه تشبه بالكافرات» وقد هى النبي جيه عن ذلك بقوله: 
"من تشبه بقوم فهو منهم)؛ ولأنه في حكم وصل الشعر بل أشد منه وقد نهى النبي 
كيد عن ذلك ولعن فاعله. 
وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو نائب الرئيس الرئيس 
عبد الله بن منيع عبد الرزاق عفيفي عبد العزيز بن عبد الله بن باز 
حكم الوشہ 
E ES‏ يون ذلك 
-١‏ عَنِ ان عم 5ه اَن رول الله لله بيا قال: «لعَنَ الله الواصلة والمشتوصلة 
وَلَاشِمَة شِمَةٌ وَالمسْتَوْشِمَةٌ شِمَة) وقال نافِعٌ: «الوَشُْمُ مني الأشة. 
-١‏ - عَنْ عَونِ بْنِ اي جُحَيْفَة» عَنْ أبيه: آنه اشر ی غلاا جام فقال: إن التي 


(1) المغني لابن قدامة (1/ .)۷١‏ 


e a‏ ين 


عة أ القرآ 
[2ب سی م ن 
ع تجى عن من الدّم؛ وَثّمَنِ لكلب وَكَسْبٍ البَنيّ» وَلَعَنَّ آل الرَبَا وَمُو 5 ف 
َال شمه وَالمسْتَوْشَمَةٌ 8 
7 قال الإمام النووي تلت : ما الْوَاشمَة مه لين اا ق ماعل اوشم وهي 0 
رر بر أو مسل أ وم ُمَا في ظَهْرِ الك أو الْخصَم أو الشَّمَةِ أو عير ذَلِكَ مِنْ 
بدن ارو حى بسي الدّمُ م تسو َلِكَ الموْضِعَ فض م بالل أو الثورة فَيَخْفَدٌ وَقَد 
نعل لك يارات ونوش وذ مره وذ لله وة مدا اة وذ شوت 
َم وشا الول به مَوْشُومَةٌ ِن طَلبْتْ فل ذَلِكَ به قهي مُستَوْشِمَة وهو ڪر آم 
ەر سرع 
عَلَ الَْاعَِة وَاْمُحُولٍ با بِاحتيَارِهَا وَالطَاليَة َه وذ قعل الت وهي طفل كن 
الفاعلة ولاتأثم لنت عدم ليها حي دل أصْحَابنًا هذا اوضع الذي دشم 
يَصِيرٌ نجس فَإِنْ مك إِرَالَتهُ بالعلاج وَجَبَتْ إِزَالَتَهُ وَإِنْ 1 يُمْكِنْ الابالجرح فَإِنْ 
تاف نة للف أو كرات عضو أومنفعة عضو أو ينحنا في عضو ظاهر تحب 
لراک إا اد نی َه ون يَف يتا ِن دك وتخو زمه إا ويي 
بتأخيره وَسَوَاءٌ في هذ كله الرّجْل وَالْرْاة وَالله اع . 
حكم تفليج الأسنان للزينة 
عَنْ عَلْقَمَةَه عَنْ عَيْدِ الله» قَالَ: «لَعَنَ الله الوَاشِيَاتٍِ وَاُوئَشِيَاتِ وَالتَخُضَاتِ 
وجات للحن ارات حل الله . 
قال الخطابي كتآئه: والمتفلجات هن اللواق يعالجن أسنانهن حتى يكون لما تحدد 
0 1 
واشر يقال ثغر أفلج 
قال ا لجات لِلْحْسْنٍ فَمَغتاه يَفعَنَ َك طلبًا للْحْسْنِ وَفِبه 
نا ار ِل أن ارام و اَُعُولُ لطلب الحسن أما لواحتاجت إِليو واج أو عَيِّ في 
(1) أخرجه البخاري (0457) باب من لعن امضور: 


(۲) شرح صحيح مسلم للنووي .)1١5/١5(‏ 
(۳) أخرجه البخاري (5887)»: وأخرجه مسلم (191/4) بَابُ لَعْن آكل الرَبا وَمُؤْكِله. 
)٤(‏ شرح صحيح مسلم للنووي .)3١9/5(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
الث وروا وان ا 
التبرج 

وأصل التبرج أن تظهر المرأة محاسنها للرجال» يقال تبرجت المرأة» ومنه قوله 
تبارك وتعالى: ولا تجن تبرج الْجنهليّةِ الأول 4 الاحرب:مم]”". 

قال المناوي ييخلثة: والتبرج إظهار المرأة زينتها ومحاسنها لأجنبي”" 
لا أدلة تحريم التبرج والسفور: 

قال تعالى: إوََرْنَ ف تيوت ولا تجن تبر اجه الأر 4 o‏ 

عن قَنَادَة: رلا رخن 0 الجهِلِيّة الأو[ الأحزاب :#0 ] أَيْ إِذَا حرجت من 
یوک ؛ قَالَ: کات هر مشية وتک ر وتچ يعني ذلك الاما الأول هاه 
الله عَنْ ذلك“ . 


E 
ب‎ 


عن ابن في ؤلو: «إولا برج يرح الْجَهليّة الأرل» 


[الأحزاب:۳۳] قال : ا 

ك وجاء التحريم في سنة لني و 
-١‏ قَصَالهُ ن ع عَنْ وَسُولٍ الله يك أنه قَالَ: كلانه لا تشال 0 جل 

ارق الجاع وَعَصَى | مامه وتات عَاصِيًاء وم أو عبد أب 00 


وها و قد كََامَا مُوْنَة د الدّنا دسجت بعد ذلا 4 0 وكام 0 0 


اج 


5 
E 


ت 


8 


رَجُلّ نَادَعَ الله رِدَاءَة َإِنَّ رِدَاءَهُ ايء وَإِزَارَهُ لَعرَه وَرَجُلٌ سك في أمْر الله 

.)1١19//16( شرح صحيح مسلم للتووي‎ )١( 

(۲) معام السنن (۲۱۳/۲). 

(۳) فيض القدير (5/ .)۲١‏ 

)٤(‏ إسناده حسن: أخرجه الطبري في تفسيره (۱۹/ ۷۹) حَدَّثَنَا بسر قَالَ: ثنا يزيد قَالَ: ثنا سَعِيدٌ 
عن قتاده به. ١‏ 1 


(0) إسناده صحيح: و قَالَ: ثنا ابن علي قال عن ابن أي نجيح به. 


-1”] | موسوعة أحكام القرآن 
الوط مِنْ رَحْمَة الله (©. 


۲ ن تنروت شت نای جل ل :جَاءتْ أَميْمَة نت ريق إل 
لله کل ينا بَايعه على الام فقَالَ: «أبَابمُكِ عل أَنْ لا ثد شر کي بالله سينا وَلَا 


. 
م 


E‏ ولا تبي ولد ولا تاي يهان تَْرَبهُ ين يديك وَرِجُليكِ وَلَا 
نوجي و ولا درجي ت الحاهلة 3 و 

-٣‏ عن آي هرر قَالّ: قَالَ رَسول لله لله «صنقان من 
َم ا ابقر يَصْرِبُونَ با ناسء وَِسَاءٌ كَايِيَاتٌ عَارِيَاتٌ ميات 


2 
1 مه 


مَايَلاتٌ رُعُوسُهْنَ كأ 10 نمه نة الت الق لا يَدخلْنَ الحنة, ۴ ولا دن رحهاء ر 
رها ليو جد مِنْ مَسِيرَةٍ كد وَكذً»". 
لبس خاتم الذهب للرجال 


لص و 


نر شو اله يك رآ اا ِن َب في يل وجل قرع 
4 ا ۴ رون تار يجعلا ني يواء فقيل لجل بعد ما 
ووو م فر 


ذهب رَسُولٌ الله کلة: حذ حَايَكَ انع به قَالَ: لا وَالله لا آذه بدا و قد طَرَّحَهُ 
و I: le df‏ 
سول الله 


عن الو بن ازب طق قل: ا سول الله يك بسني ونا عن سَع: 
ل الذَّمَب لبس الحريرء ل والسترق» وعنِ القسَيّ» وَالميثْرَة 


٠ 
2 r 


َأمَرَنَا أن تنب | تار وعو ريص وَنُفْيِيَ فيي ا 


(۱) صحيح: أخرجه أحمد في مسنده (۳۹/ ۳۹۸). 

(؟) إسناده حسن. 

(۳) أخرجه مسلم (۲۱۲۸) بَابُ النْسَاءِ الْكَايسيَاتٍ تِ الْعَاِيَاتِ امائِلَاتٍ المميلات. 

(6) أخرجة مسلم (۲۰۹۰) بَابُ طَرْ ح حَائَم الذَّمَبِ. 

(0) أخرجه البخاري ( ۰ بَابُ وٌجُوبٍ عِيَادةٍ الًريض» وأخرجه مسلم (15 ۰) اب ریم 
امال إا الذَّمّبٍ وَالْفِضَّةٍ على الرّجَالٍ وَالنَسَاء وَحَاتَم الذَهَبٍ وا رر على الرَجُلٍ» وإ إبَاحَتَه 


١ 
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عَنْ أبي هُرَيْرَة عن ال کی أنه کی عَنْ حاتم اله“ 

قال الإمام النووي كتلثه: وأباشيات ق بالإجماع وكذا 
لو كان بعضه ذهبا وبعضه فضة حتى قالآصحابنا لو كانت سن الخاتم ذهبا أو كان 
مموها بذهب يسير فهو حرام لعموم الحديث الآخر ني الحرير والذهب إن هذين 
حرام على ذكور أمتي حل لإناثها"". 

قال ابن عبد البر ماث#: قد تكلمنا على معنى هذا الحديث في باب نافع والحمد لله 
وهذا إن) هو للرجال دون النساء في اللباس دون التملك وهو أمر لا خلاف فيه والله 
اغ 

قال ابن الجوزي كتلله: إنا جعل ا جمرة لأنه و اللبس» والحرام يئول 
بصاحبه إلى النار» فهو كقوله تعالى: مإإِنّمَا يَأ لون في بُطُوتِهمَ ارا [نساء:٠٠]‏ وقوله 
م لو ل أن لفق ا در جر رايط ار حو اال 

إسبال الثياب للرجال 

ك تعريف الإسبال: 

الإسبال هو: الإرخاء والإرسال يعني معناه نزول الثياب عن الكعبين للرجال. 

والمراد بالإسبال: هذا هو الإسبال» وهو الذي جاء التحذير منه. 
# حكم الإسبال للخيلاء: 

إذا كان الإسبال للخيلاء فلا خلاف عند الفقهاء في تحريمه وهو كبيرة من 
الكبائر وذلك لغوت خوت كدر فها وعد لكل سيل اا لأجل الخيلاء. 


لاك وبا العم َوه لِلرَجُلٍ ما يِذ على َع أصَايع.. 
(۱) أخرجه مسلم ۸٩(‏ ۰ باب طح حاتم الذهَبٍ. 
(۲) شر ح النووي على مسلم /۱٤(‏ ۴۲). 
(۳) التمهيد /۲٤(‏ ۳۳۷). 
(4) كشف المشكل من حديث الصحيحين (۲/ .)٤٥١‏ 


عة أ القرآ 
قال ابن منظور كتلتة: منْ جْرْ ويه يلا 1 ينْظر الله إليه؛ ايلاء والخيّلاء» 
بالضّمٌ وَالْكَسْرٍ: الكبر والعُجب”". 
أدلة التحريم: 
أن رَسُولَ الله يكل قا : «لا ينظ الله يوم القِيامَةٍ إل مَنْ جر إِرَاره 
0 
قال ابن عبد الير يا أله : وهذا وعيد شديد. وقال أهل العلم فى معناه: : لا ينظر الله 
اليهم نظر رحمة إن أنفذ عليهم الوعيد فاتقى أمرؤ ربه» وتأدب بأدبه وأدب رسوله 
وأدب الصالحين» وذلل بالتواضع لله قلبه» وأودع سمعه وبصره وجوارحه 
بالاستكانة بالطاعة» وتحبب إلى خلقه بحسن المعاشزة» وخالقهم بجميل المخالقة» 
ليخرج من صفة من لا ينظر لله إليه ولايحبه. والخيلاء والمخيلة: التكبر فى لسان 
)۳( 
العرب .. 
كل مختال فخور وهذا الحديث يدل على أن من جر إزاره من غير خيلاء ولا بطر أنه 
لا يلحقه الوعيد المذكور غير أن جر الإزار والقميص وسائر الثياب مذموم على كل 
حال وأما المستكبر الذي يجر ثوبه فهو الذي ورد فيه ذلك الوعيد الشديد“. 
قال الإمام النووي كتانة: والخيلاء الكبر وهذا التقييد بالجر خيلاء يخصص عموم 


.)۲۲۸/۱۱( لسان العرب‎ )١( 

)١(‏ أخرجه البخاري (/078) بَابُ مَنْ جر تبه مِنَ الخْيّلاَءِ وأخرجه مسلم )۲٠۸۷(‏ في اللباس 
والزينة باب تحريم جر الثوب خيلاء. 

(۳) شرح صحيح البخارى لابن بطال (۹/ ۷۸). 

(5) التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد (۳/ 5 5 7). 
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المسبل إزاره ويدل على أن المراد بالوعيد من جره يلاء" 
شُ ٠‏ 32 
* )® 9 
ا 93 6 حَدَنَه: أن وَُولَ قال (بينا جل 
اه إذ حف به هو جال في الض إل بوم ليام 


ال ليت مارب بن وئار روه ا كاله لذي د فيه) 

7o7 ٥ o 4‏ ود کار 10 رو و 00 
اله عَنْ هذا الْحَدِيثٍ - فڪدني فقالّ: سَمعت عبد الله بن عمر و يقول: قال 
م 0 59 2 اة آم 21 5 لقا وه و کا 0700 

رَسُولٌ الله بكله: «مَنْ جر َوب ييل ا ينْظر الله إل يوم القيَامَةِا فقلت لحارب: أذكرَ 


إزَّارَه؟ لماح اَي" 
وفي لفظط فلم «عنِ ابن عم ل وأ رجلا مد | رار فقال: من أَنْتَ؟ 


م وير 


َاْتَسَبَ له ا جل من بتي لي فعرَقَهُ ابن عم قَالَّ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله 
أذ ما «مَنْ جر إِرَارَه لا بريد بدِّكَ إِلّا الُخية قن اله 
الْقيَامَةو9). 
© حكم إسبال الثياب خيلاء: 

واسبال الثياب خيلاء محرم وهو كبيرة من الكبائر لما سبق ذكره من الوعيد في 
الأحاديث النبوية. 
ل بعض أقوال العلماء: 

قال الذهبي كثلثة: الكبيرة الثانية والخمسون اسبال الإزار تغززا وخيلاء”) 

قال الهيتمي كخلة: الْكبيرَةٌ الَسِعَةٌ وَالْعَاشِرَةبَعْدَ ان طول الإزَارٍ َو الثؤب 


اوس 
¢ 
\ 
E‏ 
e‏ 
و 


.)۱۱۹/۲( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
أخرجه البخاري (200740) باب مَنْ جر توه من الخيّلآءِ.‎ )١( 
أخرجه البخاري (0/41) بَابُ من جر توبن الخيّلاءِ.‎ )( 


)٤(‏ أخرجه مسلم (6080) باب ریم جَرٌ التب خيلاة» وَبَيَانِ حَدّ ما ور 


وى ل سام 
. 


5 
أما 
1 
oY‏ 
or»‏ 
9 
م 
سس 
۷ء U‏ 


+١ 
1 
(a 


(5) الكبائر للذهبي .)۱۷١(‏ 
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ءالخا و في ئي . 

قال ابن عثيمين يتآثه: الذي جر ثوبه خيلاء فإن النبي و َيه ذكر له أربع عقوبات 
ولي بان ١1‏ كله الل يوم القياث ولا OSE FS‏ ولا تر عل 
وله عذابٌ أليم... أربع عقوبات يُعاقب بها المرءٌ إذا جر ثوبه خيلاء”"©. 

إسبال الثياب لغير الخيلاء 

ك الأحاديث المرفوعة: 

عَنْ آي هريره ڪه عن الي كَل قَالَ: دما أَسْفَلَ مِنَ الكَعْبينِ مِنَ الإرَارٍ كفي 
انار ۳ 

قال ابن بطال يثه: روى عبد الرزاق» عن عبد العزيز بن أبى رواد عن نافعه: 
أنه سئل عن قوله فى هذا الحديث (ما أسفل من الكعبين ففى النار من الثياب ذلك؟ 
قال: ما ذنب الثياب» بل هو من القدمين). قال غيره: ولو كان الزار فى النار ما ضر 
الذى جر ثوبه شىء. ومعنى هذا الحديث عند أهل السنة: إن أنفذ الله عليه الوعيد 
كان القدمان فى النار“. 

وقال ابن حجر لثه: قال الخطابي يريد أن الموضع الذي يناله الإزار من أسفل 
الكعبين في النار فكنى بالثوب عن بدن لابسه ومعناه أن الذي دون الكعبين من 
القدم يعذب عقوبة وحاصله أنه من تسمية الشيء باسم ما جاوره أو حل فيه وتكون 
من بيانية ويحتمل أن تكون سببية ويكون المراد الشخص نفسه أو المعنى ما أسفل من 
الكعبين من الذي يسامت الإزار في النار أو التقدير لابس ما أسفل من الكعبين إلخ 
أو التقدير أن فعل ذلك محسوب في أفعال أهل النار أو فيه تقديم وتأخير أي ما 
أسفل من الإزار من الكعبين في النار وكل هذا استبعاد ثمن قاله لوقوع الإزار حقيقة 


.)151/١(رجاوزلا‎ )١( 

(۲) شرح رياض الصا حين (۲/ .)٤۷١‏ 

() أخرجه البخاري )٥۷۸۷(‏ باب ما أسفل من الكعبين فهو في النار. 
() شرح صحيح البخاري لابن بطال (9/ ۸۱). 


موسوعة أحكام القرآن I]‏ 
في النار وأصله ما أخرج عبد الرزاق عن عبد العزيز بن بي رواد أن نافعا سئل عن 
ذلك فقال وما ذنب الثياب بل هو من القدمين”". 

قال القرطبي ككآنه: وقد قال النبي بية: «إزرة المؤمن إلى أنصاف ساقيه» لا جناح 
عليه فيه| بينه وبين الكعبين» وما كان أسفل من ذلك ففي النار» فقد جعل النبي كَل 
الغاية في لباس الإزار الكعب وتوعد ما تحته بالنار» فم بال رجال يرسلون أذياهم» 
ويطيلون ثيابهم؛ »ثم يتكلفون رفعها بأيديهم؛ وهذه حالة الكبر» وقائدة العجب”". 

وعن آي ذر ضيه عن النبي بل قَلَ: اثلاثة لا كلهم اله وم القيتامئق ولا يَنْظرٌ 

لبهم ولا يریو وَهُمْ عدب لیم َالَ: فقرآها رسول الله ٤لا‏ ثلاث مرار» قال 
بو ذرٌ: حَابُوا وَحَمِرُوا! مَنْ هُمْيَّا رسول الله؟ قال: «امْْبِلُ امان الق عة 
بالف الكاذب» . رواه مسلم وفي رواية لَهُ: اسيل إزَّارَه. 

حلق اللحية للرجال 

واللحية: اسم للشعر النابت على الخدين والذقن. 

قال ابن حجر کاله «وفروا»: بتشديد الفاء» من التوفير: وهو الإبقاء. ٠‏ أي 
اتركوها وافرة”". 

وحلق اللحية للرجال حرم دلت عليه والسنة والإجماع... 
25 الأدلة من السنة: 

عن نَافِِه عَنِ ابن عُمَرَ عَنِ الي يكل كَالَّ: «حَالفوا ار كن: وروا النْحى» 
وَأَحُْوا الشّوَارت)0). واللفظ للبخاري: 


.)101/١١( فتح الباري لابن حجر‎ )١( 

(۲) تفسير القرطبي .)511/١9(‏ 

() فتح الباري ( 0۰/۱( 

() أخرجه البخاري (06841) باب تفلي الأَظْقَارء وأخرجه مسلم )٠١۹(‏ باب خصال الفترة. 


-[ ]| موسوعة أحكام القرآن 

وبلفظ: «امَْكُوا الشَّوَاربَ» وَأعْمُوا اللّحى)0". 

وبلفظ لمسلم: «أَحْقُوا الشَوَاربَ وَأَعْفُوا الى 

وبلفظ لمسلم عن ابن عمَرَ عن الي كلا 8 «مَرَ ب بإخقاء الشَّوَاربِء َإِعْقَاءِ 
الل 

وعنٍ آي م هریر ر اّ: قَالَ رَسول الله ياز: جروا الشّوَارِبَ؛ وَأَرْخُوا اللّحَى 
الوا المُجُوس)9. 

قال ابن الجوزي کیا اث#: «انمكوا الشوارب واعفوا اللحى» وفي لفظ آخر: «احفوا 
الشوارب». النهك: النقصان» يقال: نهكته الحمى: إذا بالغت في نقصان قوته. 
والمعنى: بالغوا في الأخذ منها. وقوله: «أحفوا الشوارب» قال ابن فارس: يقال: 
أحفيت الشارب إحفاء: إذا أخذت منه. والحفي: المستقصي في السؤال. وأما إعفاء 
اللحية فهو توفيرها وتكبيرها. 1 

قال أبو عبيد: يقال: عفا الشعر وغيره: إذا كثر» يعفو؛ فهو عاف» وقد عفوته 
وأعفيته» لغتان. ومنه قوله تعالى: حى عَنَّوا#الأعراف:ه4] أي كثروا وكثرت 
أموالهم. وسيآتي في مسند أبي هريرة «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى» وخالفوا 
المجوس» وهذا لأنه كان من زي آل كسرى قص اللحى وتوفير الشارب» فأمر النبى 
يك أمته بمخالفتهم في الميئة» وفي ذلك أربعة معان: أحدها: مخالفة الكفار. وفي 
الثاني: أنه أجمل وأحسن. والثالث: أنه أطيب وأنظف. فإن الإنسان إذا أكل أو شرب 
أو قبل منعه طول الشارب من كال الالتذاذ» وربا دخل الشعر في الفم مع المتناول» 
ثم يحصل فيه من الزهم والوسخ» واللحية بعيدة عن ذلك. والرابع: أن الله تعالى 
خلق اللحية على صفة تقبل الطول بخلاف الشارب. فإنه لا يطؤل كطوهاء فكان 


)١(‏ أخرجه البخاري (2841) باب إعفاء اللحية. 
(۲) أخرجه مسلم (559) بَابُ خِصَالٍ الْفِطرَةٍ. 
(۳) أخرجه مسلم (1509) باب إعفاء اللحية. 
)٤(‏ أخرجه مسلم )۲٠۰(‏ باب خصال الفترة. 


المراد موافقة الحق کل فيا رت 

قال النووي كن و فعضل نل رولا أضوا افوا وازخرا وأزخوا ودود 
ْنَا كلا رها عل اها هذا هو الارن اديت الذي تَقْنَضيه أَلْفَاظَهُ وهر 
الذي قَالَهُ حمَاعَةٌ من أَضْحَابنًا وَعَيْرُهُمْ مِنَ | ال 

وجه الدلالة: دلت هذه الأحاديث وغيرها على أمر وهو إعفاء اللحى» والأمر 
يقتضي الوجوب. وسنة النبي َة القولية والفعلية شاهدة بذلك. 

وهذا أمر درج عليه رسول الله ية والصحابة ومن بعدهم. 

والله تعالى يقول: مإأَطِيعُوأ آله وَأِيعُوا اسول #الساء:هه]. 

وقوله تعالى: مَليَحْدَرِ أَدِينَ حالفو عَنْ آَم أن تُصِيبَهُمْ فة أو يُصِيبَهُم 
عَذَاتٌ َيه #[لنور:.:] . 

ونقل ابن حزم وابن مفلح الإجماع على وجوب إعفاء اللحية... 

قال ابن مفلح يكلثه: وذكر ابن حزم الإجماع أن قص الشارب وإعفاء اللحية 


FY: = 
. فرض‎ 

قال ابن حزم كتآ: وَاتَمَهَوا أن حلق بيع اللحية مثلّة لا تجوز وَكَذَلِكَ الخَليفَة 
ولكان 0 


ل له 0 
المغاربة» ومخنثة الرجال فلم يبخه أحد» وأخذ كلها فعل بود المند ومجحوس الأعاجم 


.)07١ /۲( كشف المشكل‎ )١( 

(۲) شرح صحيح مسلم (75/ .)191١‏ 

.)151 /١( الفروع‎ )۳( 

(5) مراتب الإجماع (۱/ .)٠١١۷‏ 

(0) الإقناع في مسائل الإجماع» (079407/1). 
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ل والقول بتحريم حلق اللحية هو قول جمهور أهل العلم.. 

قال الكاساني كناه: ولأن حلق اللحية من باب المثلة؛ لأن الله تعالى زين الرجال 
باللحى» والنساء بالذوائب على ما روي في الحديث: (إن لله تعالى ملائكة تسبيحهم 
'سَبحان من زين الرجال باللحى» والنساء بالذوائب»» ولأن ذلك تشبه بالنصارى 
E‏ 

وقال ابن نجيم كنآث#: وما في الصحيحين عن ابن عمر عنه عليه الصلاة والسلام 
«أحفوا الشوارب واعفوا اللحى» فمحمول على إعفائها من أن يأخذ غالبها أو كلها 
كا هو فعل مجوس الأعاجم من حلق لحاهم فيقع بذلك الجمع بين الروايات» وأما 
الأخذ منهاء وهي دون ذلك كما يفعل بعض المغاربة والمخنثة من الرجال فلم يبحه 
أحد كذا في فتح القدير'". 

قال الطحطاوي يناثه: والأخذ من اللحية وهو دون ذلك كا يفعله بعض 
المغاربة وتخنثة الرجال لم يبحه أحد وأخذ كلها فعل يبود الهند ومجوس الإعاجه”". 
كه وكذلك جمهور المالكية وهذه أقوالهم... 

قال ابن الحطاب الرعينى المالكى كآ: وحلق اللحية لا يجوز وكذلك الشارب 
وهو مثلة وبدعة» ويؤدب من حلق لحيته أو شاربه إلا أن يريد الإحرام بالحج 
ويخشى طول شاربه'”. 

قال ابن عبد البر يكلثه: عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال قال 


(١)الدر‏ المختار (518/5). 

(1) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع )١5١/7(‏ والحديث منكر وضعفه ابن عساكر في تاريخ 
دمشق (87/ 575) وقال لا أصل له. 

(۳) البحر الرائق (؟/07057. 

.)٦۸١ /١( حاشية الطحطاوي‎ )4( 

(5) مواهب الجلیل في شرح ختصر خليل .)3١177/1١(‏ 
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و ل ل 
رسول الله ية أحفوا الشوارب فأعفوا اللحى فقال أهل اللغة أبو عبيد والأخفش 
وجماعة الإحفاء الاستئصال والإعفاء ترك الشعر لا يحلقه وإلى هذا ذهبت طائفة من 
علاء المسلمين وفقهائهم من أصحاب أي حنيفة والشافعي وغيرهه') 

قال العدوي ماه كما يحرم إزالة شعر اللحية وإزالة الشيب مكروهة كا يكره 
تخفيف اللحية والشارب بالموسى تحسينا وتزيينا"". 

قال شهاب الدين النفراوي المالكي يذلثه: وأما شعر العنفقة فيحرم إزالته كحرمة 
إزالة شعر اللحية» وقيدنا ذلك بالرجل لما مر من أن المرأة يجب عليها إزالة ما عدا 


را 

قال الدسوقي ناه بحرم على الرَّجُلٍ حل جيه او شَارِبه وَيُوَدَبُ فَاعِلُ 
ولاف( 
دل 

وقال ابن عليش يدلنه: ويحرم على الرجل حلق اللحية والشارب ويؤدب فاعله 
ويجب حلقهما على المرأة على المعتمد". 
ك وكذلك أئمة الشافعية نصوا على تحريم حلق اللحية ولعل الراجح في مذهبهم 
اي ا ا ا 


ُو اا كلها رگا عل حا هذاه لطر من انيت الذي َقَتَضيه 
یناه 4 تعَال ا 0 0 ااه e‏ 


كر الشؤزة ف ها كا ةن فما وك ها فل ور احالف الف هل 


.)۱٤۳ /۲ 5( التمهید‎ )١( 

(۲) حاشية العدوي (5577/17). 

(۳) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (۲/ /701). 
(6) حاشية الدسوقى .)۹١ /١(‏ ش 

.)87 /۱( منح الجليل شرح ختصر خلیل‎ )٥( 
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ذلك حد فَنهُمْ من 1 بذ يتا في دیک إلا أنه لا EE‏ الشورة رحد ينها 
وکر مالك طُوهَا جد وَمِنْهُْ مَنْ حَدَد با راد على الْمَبْصَة قيرَالُ. 

وَمنّْهُمْمَنْ كر الاخذ منها الا في حج أوعمرة قال وما الشَاربُ فَذَهَبَ كير من 
السَّلَفٍ إل اسْيَنْصَالِهِ وَحَلْقِهِ باهر كَوْلِهِ يلل أَحَفوا وانیگوا وَهُوَ قَوْلُ الْكُوفِيينَ 
ودعت کی نهم ِل مَنع الق وَالاسْْصَالٍ وَقَالَهُ الك وکن یری حَلْقَهُ مل 
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يمر ب باب قاعله وَكَانَ يَكْرَهُ أن يۇخ من أعلاه وَيَذْهَبُ مَؤُلَاء لل اَن الْإِحْقَاءَ 
وَاجَُ لقص مغ واج وَهُوَ الخد نة حت يذو رف الَو وَدَهَبَ بَْضُ 
لاء إل الّخيرِ بن ارين هذا آجر كلام الاي وَانُختَارُ ترك الَّحيَةِ عل حاي 
الا من ها نتضن فم أ أَضْل واتار في الشاب رك الِسْيَئْضصَالٍ وَالإقْتِصَادُ 
عل ما دو به طرف السَّفَة الله أغل". 

قال زين الدين المليباري يناث#: ويحرم حلق لحية وخضب يدي الرجل ورجليه 
بحناء خلافا لجمع فيه . 
ك2 وقال بعض الشافعية بكراهة حلقها: 

قال شمس الدين الرمل الشافعي كخلة: وَيُنْدبُ فرق الشّغرِ وَكَرْجِيلَهُ ريح 
لحب وَبْكره نفا وَحَلْقَهاوَتفُ الشّيبٍ0". 

قال الدمياطي الشافعي ككلئة: (قرك: ويحرم حلق لحية) المعتمد عند الغزالي 
وشيخ الإسلام وابن حجر في التحفة والرملي والخطيب وغيرهم: الكراهة. 

وعبارة التحفة: (فرع) ذكروا هنا في اللحية ونحوها خصالا مكروهة: منها نتفها 
وحلقهاء وكذا الحاجبان. 

ولا ينافيه قول الحليمي لا يحل ذلك لإمكان حمله على أن المراد نفي الحل 
المستوي الظرفين. 
)١(‏ المصدر السابق. 


(1) فتح المعين بشرح قرة العين بمهمات الدين (ص: .)٠٠١‏ 
(۳) نہاية المحتاج (8/ 59 .)١‏ 
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والنص على ما يوافقه إن كان بلفظ لايحل يحمل على ذلك. 

أو يحرم كان خلاف المعتمد. 

وصح عند ابن حبان: كان يك يأخذ من طول لحيته وعرضها وكأنه مستند ابن 
عمر قت في كونه كان يقبض لحيته ويزيل ما زاد. 

لكن ثبت في الصحيحين الأمر بتوفير اللحية أي بعدم أخذ شئ منها وهذا 
مقدم» دنه أصح .على أنه يمكن حمل الأول على أنه لبيان أن الأمر بالتوفير للندب» 
وهذا أقرب من حمله على ما إذا زاد انتشارها وكبرها على المعهود» لأن ظاهر كلام 
أئمتنا كراهة الأخذ منها مطلقا. 


1 


وادعاء أنه حينئذ يشوه الخلقة» ممنوع.اه. 

وكتب سم: قوله: أو يحرم - كان خلاف المعتمد في شرح العباب. 

فائدة: قال الشيخان: يكره حلق اللحية. 

واعترضه ابن الرفعة في حاشية الكافية بأن الشافعي ذه نص في الأم على 
التحريم. 

قال الزركشي: وكذا الحليمي في شعب الإيان. 

وأستاذه القفال الشاشي في محاسن الشريعة. 

وقال الأذرعي: الصواب تحريم حلقها جملة لغير علة بهاء كا يفعله 
القلندرية.اه. 

إذا علمت ذلك فلعله جرى على ما جرى عليه شيخه في شرح العباب» وهو 
ضعيف» لأنه إذا اختلف كلامه في كتبه» فا معتمد ما في التحفة. 

قال الشرواني الشافعي في حاشيته: قال الشيخان يكره حلق اللحية واعترضه ابن 
الرفعة في حاشية الكافية بأن الشافعي - رضي الله تعالى عنه - نص في الأم على 
التحريم قال الزركشي وكذا الحليمي في شعب الإيهان وأستاذه القفال الشاشي في 


.)۳۸١ /۲( إعانة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين‎ )١( 


û EH‏ أ قا 

1K‏ للا موسوعة أحكام القرآن 
محاسن الشريعة وقال الأذرعي الصواب تحريم حلقها جملة لغير علة بها كا يفعله 
القلندرية انتب © 

ریه اسھی . 
25 وجمهور الحنابلة قالوا بتحريم حلق اللحية وهو المذهب. 

قال ابن مفلح كتلثه: ويحرم حلقها ذكره شيخنا. ولا یکره أخذ ما زاد على 
القبضة» ونصه لا بأس بأخذه وما تحت حلقه لفعل ابن عمر» لكن إن) فعله إذ حج 
أو اعتمر» رواه البخاري» وفي المستوعب وتركه أولى. وقيل يكره”". 

قال المرداوي يََلَنه: ويعفي لحيته. وقال ابن الجوزي في المذهب: مالم يستهجن 
طولها. ويحرم حلقها. ذكره الشيخ تقي الدين. ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة. 
ونصه: لا بأس بأخذ ذللك7” , 

قال البهوتي يخلثة: ويعفي يته ويحرم حلقها ذكره الشيخ تقي الدين”. 

وجاء في غذاء الألباب :)٤١١ /١(‏ والمعتمد في المذهب حرمة حلق اللحية. قال 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى الكبرى: ويحرم حلق اللحية””. 

عمدة القاري شرح صحيح البخاري (۱۹/ 559). 

وقال ابْن حزم: لا يجوز حلق لحيتها ولا عنفقتها ولا شاربها وَلَا تعر َء من 
خلقهًا بِزِيَادَة ولا نقص. 

قال ابن باز يََث: الحمد لله وحده» والصلاة والسلام على عبد الله ورسوله نبينا 
محمد وعلى آله وصحبه. وبعد: 

فقد ورد إلي سؤال عن حكم حلق اللحية أو قصها وهل يكون من حلقها 
)١(‏ تحفة المحتاج .)۳۷١/۹(‏ 
(1) الفروع وتصحيح الفروع .)٠١١/١(‏ 
0©) الإنصاف .)۱۲١/١(‏ 
() الروض المربع (177/1). 
() الفتاوي الكبري (5/ ۳۰۲). 
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متعمدا معتقدا حل ذلك كافراء وهل يقتضي حديث ابن عمر دة وجوب إعفاء 
اللحية وتحريم حلقها أم لا يقتضي إلا استحباب الإعفاء؟. 

الجواب: قد ثبت عن النبي بيا من حديث ابن عمر 6 أنه قال: «قصوا 
الشوارب وأعفوا اللحى خالفوا المشركين» متفق على صحته ورواه البخاري في 
صحيحه بلفظ: «قصوا الشوارب ووفروا اللحى خالفوا المشركين» وفي صحيح 
مسلم عن أب هريرة له عن النبي بي أنه قال: «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى 
خالفوا المجوس» وهذا اللفظ في الأحاديث المذكورة يقتضى وجوب إعفاء اللحى 
وإرخائها وتحريم حلقها وقصها لأن الأصل في الأوامر هو الوجوب والأصل في 
النواهي هو Rm‏ 
العلم وقد قال الله سبحانه: وما ءاگلڪُم لرَسُولُ دوه وَمَا هڪم عَنْهُ فانتهُوا 
افوأ الله إن أده عَدِيدُ اليماب [در:»] وقال: كك: طمَلْيَحْدَر الَدِينَ يخَلِفُونَ عَنْ 
ريد أن تصيام فة أز بصي عَدَات ب أي [لرر:»]. 

قال الإمام أحمد يتتثه: (الفتنة: الشرك) لعله إذا رد بعض قوله - يعني قول النبي 
ييه - أن يقع في قلبه شيء من الزيغ فيهلك ولم يرد في الكتاب ولا في السنة ما يدل 
على أن الأمر في هذه الأحاديث ونحوها للاستحباب» أما الحديث الذي رواه 
الترمذي عن أب هريرة 5ه عن النبي كله «أنه كان يأخذ من يته من طوها 
وعرضها» فهو حديث باطل عند أهل العلم؛ لأن في إسناده رجلا يدعى عمر بن 
هارون البلخي وهو متهم بالكذب» وقد انفرد بهذا الحديث دون غيره من رواة 
الأخبار مع مخالفته للأحاديث الصحيحة» فعلم بذلك أنه باطل لا يجوز التعويل 
عليه ولا الاحتجاج به في مخالفة السنة الصحيحة» والله المستعان. 

ولا شك أن الحلق أشد في الإثم؛ لأنه استئصال للحية بالكلية ومبالغة في فعل 
المنكر والتشبه بالنساء. أما القص والتخفيف فلا شك أن ذلك منكر وغالف 
للأحاديث الصحيحة ولكنه دون الحلق» أما حكم من فعل ذلك فهو عاص وليس 
بكافر ولو اعتقد الحل بنا على فهم خاطى أو تقليد لبعض العلماء. 

والواجب أن ينصح ويحذر من هذا المنكر؛ لأن حكم اللحية في الجملة فيه 
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خلاف بين أهل العلم هل يجب توفيرها أو يجوز قصهاء أما الحلق فلا أعلم أحدا من 
أهل العلم قال: بجوازه ولكن لا يلزم من ذلك كفر من ظن جوازه لجهل أو تقليدء 
بخلاف الأمور المحرمة المعلومة من الدين بالضرورة لظهور أدلتها فإن استباحتها 
كفر أكبر إذا كان المستبيح تمن عاش بين المسلمين» فإن كان ممن عاش بين الكفرة أو 
في بادية بعيدة عن أهل العلم فإن مثله توضح له الأدلة» فإذا أصر على الاستباحة 
كفر» ومن أمثلة ذلك الزنا والخمر ولحم الخنزير وأشباهها فإن هذه الأمور وأمثاها 
معلوم تحريمها من الدين بالضرورة وأذلتها ظاهرة في الكتاب والسنة فلا يلتفت إلى 
دعوى الجهل بها إذا كان من استحلها مثله لا يجهل ذلك کا تقدم. 

وأسأل الله أن يوفقنا وإياكم للعلم النافع والعمل الصالح» وأن يمنحنا الفقه في 
دينه والثبات عليه وأن يعيذنا جميعا من مضلات الفتن» إنه سميع قريب. والسلام 
عليكم ورحمة الله وبركاته"'". 
كدر أفتت اللجنة الدائمة بتحريم حلق الج 

ما حكم حلق اللحية أو أخذ شىء منها؟ 

ج :٤‏ الحمد لله وحده والصلاة والسلام على رسوله وآله وصحبه.. وبعد: 

حلق اللحية حرام لما ورد في ذلك من الأحاديث الصحيحة الصريحة والأخبار 
ولغموم النصوص الناهية عن التشبه بالكفار فمن ذلك حديث ابن عمر أن رسول 
الله ية قال: «خالفوا المشركين وفروا اللحى وأحفوا الشوارب» وفي رواية: «أحفوا 
الشوارب وأعفوا اللحى» وفيه أحاديث أخرى ذا المعنى. وإعفاء اللحية تركها على 
حالهاء وتوفيرها إبقاءها وافرة من دون أن تحلق أو تنتف أو يقص منها شىء. حكى 
ابن حزم الإجماع على أن قص الشارب وإعفاء اللحية فرض واستدل بجملة 
أحاديث منها حديث ابن عمر فاه السابق وبحديث زيد بن أرقم أن النبي يل قال: 
«من لم يأخذ من شاربه فليس منا» صححه الترمذي قال في الفروع وهذه الصيغة 


.)۳۷ ٤ /۳( مجموع فتاوي ابن باز‎ )١( 
.)١6 5 /0( اللجنة الدائمة‎ )۲( 
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عند أصحابنا -يعني الحنابلة- تقتضي التحريم. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية يَدلَن: وقد دل الكتاب والسنة والإجماع على الأمر 
بمخالفة الكفار والنهي عن مشابهتهم في الجملة؛ لأن مشابهتهم في الظاهر سببا 
لمشابهتهم في الأخلاق والأفعال المذمومة بل وني نفس الاعتقادات» فهي تورث محبة. 
وموالاة في الباطن. 

كا أن المحبة في الباطن تورث المشابهة في الظاهرء وروى الترمذي أن رسول الله 
ية قال: «ليس منا من تشبه بغيرنا لا تشبهوا باليهود ولا بالنصارى» الحديث» وفي 
لفظ: «من تشبه بقوم فهو منهم» رواه الإمام أحمد ورد عمر بن الخطاب شهادة من 
ينتف لحيته وقال الإمام ابن عبد البر في التمهيد: (يحرم حلق اللحية ولا يفعله إلا 
المختثون من الرجال) يعني بذلك المتشبهين بالنساء «وكان النبي 4ة كثير شعر 
اللحية» رواه مسلم عن جابر» وفي رواية «كثيف اللحية» وني أخرى ١كث‏ اللحية) 
والمعنى واحد, ولا يجوز أخذ شيء منهالعموم أدلة المنع. 

وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا حمد وآله وصحبه وسلم. 

اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو نائب الرئيس الرئيس 

عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي إبراهيم بن محمد آل الشيخ 

قال ابن عثيمين يذآنه: وابن عمر # ليس يقص ما زاد على القبضة في كل 
السنة» إن يفعل ذلك إذا حج أو اعتمر فقط» وهذا فرق بين ما شغف به بعض 
الناس وقالوا: إن ابن عمر ظة يرى جواز أخذ ما زاد على القبضة. 

وكأنه - والله أعلم - رأى أن هذا من كال التقصير أو الحلق ومع ذلك فرأيه 
ييه غير صواب» فالصواب فيا قاله النبي بَكِ. والعجب أن ابن عمر ذقةة ممن روى 
حديث الأمر بإعفاء اللحية وهو يفعله» لكن نعلم أن ابن عمر ف عنده من العبادة 
ما فات كثيراً من الناس إلا أنه تأول» والمتأول مجتهد إن أصاب فله أجرانء وإن 
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أخطا قله 21 
حكم الأخذ من اللحية 
حكم الأخذ منها... 


وقد وقع الخلاف بين العلماء على أقوال: 
© القول الأول: او ا ا 

وبه طاووس"» والحسن ل '» وابراهيم النخعي”*'» وروي القول عن 
مالك وبه قال بعض الالكية”» ورواية عند ا وبه قال أحمدء وبه قال 
من الشافعية 0 «رشيع الإسادم ن 


اص ق م 


سَألْتُ أحمَدَعَنِ الرّجُلٍ يَأَحذٌ مِنْ عَارِضَيْهِ؟ قال: يَأَحذُ من اللّحية ما فصل عن 


1 .)۳٠١ شرح الأربعين النووية للعثيمين (ص:‎ )١( 

فق أخرجه ابن أي شيبة (0/ 1110 قال حدثنا يو الي عَنِ اب جرج عَنِ ابن طوس عن أبية: 
انه كان تاخذ ون لخد وا رة واناه وح 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة (117/5) حَدَنََاوَكِيعٌ» ؛عَنْ اي هِلال. قَالَ: مات ا سء وَابْنَ رين 
فََالَا: الا باس به أذ أ مِنْ طُولٍ بيك ا 

)٤(‏ أخرجه ابن أي شيبة (1177/5) حَدَنَنَا وَكِيمٌ» عَنْ سُفيَانَ عَنْ مَنْصُورِء عَنْ يراهيب“ قَالّ: 
«كَانُو يُطيْبُونَ اه وَيََحَذُونَ مِنْ عَرَارضها» وإسناده صحيح. 

(0) ينظر التمهيد (5 7/ )٠٤١‏ عن أصبغ عن ابن القاسم قال سمعت مالكا يقول لا بأس أن يؤخذ 
ما تطايل من اللحية وشذ قال فقيل لمالك فإذا طالت جدا فإن من اللحى ما تطول قال أرى أن 
يؤخذ منها وتقصر. 
قال العدوي: كا يحرم إزالة شعر اللحية وإزالة الشيب مكروهة كا يكره تخفيف اللحية والشارب 
بالموسى تحسينا وتزيينا.. 

.)٠١١/١( الفروع‎ )5( 

(۷) قال النووي في المجموع :)۲۹١ /١(‏ قال الغزالي في الإحياء اختلف السلف في| طال من اللحية 
فقيل لا بأس أن يقبض عليها ويقص ما تحت القبضة: فعله ابن عمر ثم جماعة من التابعين: 
واستحسنه الشعبي وابن سيرين. 
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الْمَبْصَةِ. كُلْتُ: فَحَدِيثِ الي يكلله: «أَحِفُوا الشَّوَاربَ وَأَعْفُوا اللحى»؟ قال: يَأَخَدُ 
a‏ ا شم ان 

وقال ابن مفلح يثلثه: ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة» ونصه لا بأس بأخذه 
وما تحت حلقه لفعل ابن عمر لكن إن) فعله إذ حج أو اعتمر رواه البخاري» وفي 
المستوعب وتركه أولى. وقيل يكره. وأخذ أحمد من حاجبيه وعارضيه'") 

قال المرداوي يانه: وقال ابن الجوزي في المذهب: مالم يستهجن طوها. ويحرم 
حلقها. ذكره الشيخ تقي الدين. ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة. ونصه: لا بأس 
بأخذ ذلك. وأخذ ما تحت حلقه. وقال في المستوعب: وتركه أولى. وقيل: يكره. 
وأطلقهها ابن عبيدان. وأخذ أحمد من حاجبيه وعارضيه. ويحف شاربه» أو يقص 
طرفه» وحفه أولى» نص عليه» ا 

وسئل الإمام أَحَدَعَنِ الرَجُل يح مِنْعَارضَيْه؟ قال: يأحَذُ من الَّحِيةِ ما قصل 

عن الْقَيْضَةٍ. قُلْتُ: فَحَدِيثِ الي کلا: «أجفوا الشوَارتَ افوا لعا 


18 وو و 


RE TEE‏ و تاد ور لوقا وحن 
ا 

وقال البهوتي ين#: ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة منها وما تحت حلقه. 
ويحف شاربه وهو أولى من قصه“. 


وبه جزم شيخ الإسلام يخلثة في «شرح العمدة» حيث قال: «وأما إعفاء اللحية 
فإنه يترك» فلو أخذ ما زاد على القبضة لم يكره. نص عليه».اه. 


(1) الوقوف والترجل من الجامع لمسائل الإمام أحمد بن حنبل لابي بكر أحمد بن محمد بن هارون بن 
يزيد الال البغدادي الحنبلي. 

.)١9١/١( الفروع‎ )۲( 

(") الإنصاف (177/1). 

(5) مسائل الإمام أحمد .)٠۲۹/۱(‏ 


(5) الروض المربع (51/1). 


ll‏ موسوعة أحكام القرآن 
كته واستدلوا بها يلي: 

بأن الإعفاء يأق في اللغة بمعنى الكثرة كا تقدم» قالوا: فمن ترك لحيته وأعفاها 
حتى طالت وكثرت فقد حقق الإعفاء الواجب» كا استدلوا بفعل عدد من 
الع يي ان عبووا ور لجز حدما لد عل افيه 


رو وو 


-١‏ عن عمَرُ بن ارون عَْ سام ن َيِه عَنْ عرو بن شُعَيْبٍ» عن بيه عَنْ 
جد ن اليك گان باخ من يِه من عضا وَطُويجاا : ذا کیٹ عَرِيبٌ» 


مر ر 


مير و ەر 


ومست محمد بن إسماعِيلٌ» يفول ل عر ين َارُونَ مَُاربُ ادي لا اعرف له 


ااا َه أل - أَوْ قَالَ - يمد بوه إلا هذا الْحدِيت: کان التي کا اخ مِنْ 
300 


0 
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يه رها وطوها لا ران حَِيثِ عبن هَاُونَ 
؟- عن افع» ع عن ابن ع عن التي له قَالَ: افوا ارد وروا 
الى وأا لشّوَاِبَ). وَكَانَ د عُمَرّ: (إِذَا حح أو اعْتَمَرَ و لجيه قا 


رم o‏ ىم مري o24‏ م 


ع م و 2 
عن آي أسَامَهه عَنْ شب عن عرو بن ايوب من ولد جرير عن أي زرعة 
قَالَ: «گان ابو هرر يقب على یو تم يأخد ما قصل عن الْقبضَة)0: 
© القول الثاني: كراهة الأخذ من اللحية في غير النسك. 


)١(‏ ضعيف جدا: أخرجه الترمذي (23777)» والبيهقي في شعب الإيمان (417/4)» وني كتاب 
أخلاق النبي لأبي الشيخ (5/ 4 5 ١)من‏ طريق عمَرٌ بْنُ هَارُونَ وهو متروك. 

(1) أخرجه البخاري (2847) باب خصال الفطرة. 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة (0/ 770) رجاله ثقات غير فيه عمرو بن أيوب بن أبي زرعة بن عمرو بن 
جرير البجلي: ذكره ابن حبان في الثقات. (7/ 5 737) وقال أبو حاتم الرزاي: شيخ كوني. الجرح 
والتعديل (2)48/7) وبقية رجاله ثقات. 
ورواه ابن سعد في الطبقات الكبرى (5/ 715")» قال: قال خبرنا عفان بن مسلم» قال: حدثنا 
أبو هلال» قال: حدثنا شيخ أظنه من أهل المدينة» قال: رأيت أبا هريرة يحفي عارضيه يأخذ منها 
قال ورأيته أصفر اللحية. وهذا إسناد ضعيف» لإبهام في إسناده. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
وهوقول: النووي من الشافعية” ال واد 
قال النووي يذلثة: والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقا بل يتركها على حاها كيف 
كانت للحديث الصحيح واعفوا اللحي واما الحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده أن النبي بيه كان يأخذ من يته من عرضها وطوا فرواه الترمذي باسناد 
یت ا چ 
لا واستدلوا: بأحاديث إعفاء اللحية. 
ك الأدلة من السنة: 


عن نَافِع» عَنِ ان عم عَن التي يكل قا «خَالِفُوا المْشْركِينَ: وروا الى 
واا ار e‏ لظ لجار 

وبلفظ: «امْبَكُوا الشرًارب وَأَعْهُوا اللّی». 

وبلفظ لمسلم: «أَحْهُوا الشَّوَاربَ وَأَعْفُوا اللّحى»”". 

وبلفظ لمسلم عَنِ ابن عُمَرَ عَنِ الي يكل أنّه: «أمرَ بِِحْفَاءِ الشَّوَارِبء وَإِعْفَاء 
اللّخية)00. 


.)۲۹۰ /۱( ينظر المجموع للنووي‎ )١( 

(۲) قال الدمياطي الشافعي ينث في إعانة الطالبين (۲/ :)۳۸١‏ وصح عند ابن حبان: كان اة يأخذ 
من طول يته وعرضها وكأنه مستند ابن عمر 6# في كونه كان يقبض يته ويزيل ما زاد.لكن 
ثبت في الصحيحين الأمر بتوفير اللحية أي بعدم أخذ شى منها وهذا مقدم» لأنه أصح. على أنه 
يمكن حمل الأول على أنه لبيان أن الأمر بالتوفير للندب» وهذا أقرب من حمله على ما إذا زاد 
انتشارها وكبرها على المعهود, لأن ظاهر كلام أئمتنا كراهة الأخذ منها مطلقا. 

(©) ينظر المجموع للنووي (۱/ ۲۹۰). 

(:) المصدر السابق. 

(0) أخرجه البخاري (28847) بَابُ فليم الأَظْمَاره وأخرجه مسلم )٠٠۹(‏ باب خصال الفترة. 

(7) أخرجه البخاري (2847) باب إعفاء اللحية. 

(۷) أخرجه مسلم (755) بَابُ خِصَالٍ الْفِطْرَةِ. 

(۸) أخرجه مسلم )١59(‏ باب إعفاء اللحية. 
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قال الدمياطي الشافعي ائه في إعانة الطالبين (۲/ :)۳۸١‏ وصح عند ابن حبان: 
كان ية يأخذ من طول لحيته وعرضها وكأنه مستند ابن عمر ويه في كونه كان 
يقبض ليته ويزيل ما زاد.لكن ثبت في الصحيحين الأمر بتوفير اللحية أي بعدم 
أخذ شى منها وهذا مقدم» لأنه أصح. على أنه يمكن حمل الأول على أنه لبيان أن 
الأمر بالتوفير للندب» وهذا أقرب من حمله على ما إذا زاد انتشارها وكبرها على 
المعهود لأن ظاهر كلام أئمتنا كراهة الأخذ منها مطلقا. 

وضعفوا حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي يك كان يأخذ من 
لحيته من عرضها وطوها. 
# القول الثالث: وجوب الأخذ مما ذاد علي القبضة. 

وهو قول: الطبري والأحناف”". 

قال في البحر الرائق (۳/ :)١7‏ «قال أصحابنا: الإعفاء تركها حتى تكث وتكثر 
والقص سنة فيهاء وهو أن يقبض الرجل لحيته فما زاد منها على قبضة قطعهاء كذلك 
ذكر محمد في كتاب الآثار عن أبي حنيفة» قال: وبه نأخذ). 

قال الطحطاوي يكلثه: وأما اللحية فذكر محمد في الآثار عن الإمام أن السنة أن 
يقطع ما زاد على قبضة يده قال وبه نأخذ كذا في محيط السرخسي وكذا يأخذ من 
عرضها ماطال وخرج عن السمت التقرب من التدوير من جميع الجوانب لأن 
الإعدال محبوب والطول المفرط قد يشوه الخلقة ويطلق ألسنة المغتابين وأخرج 
الطبراني عن عمر أنه أخذ من لحية رجل ما زاد على القبضة ثم قال له يترك أحدكم 


(۱) أخرجه مسلم (۲۹۰) باب خصال الفترة. 

(1) قال الحافظ في الفتح :)٠١ /٠١(‏ واختار - يعني الطبري - قول عطاء» وقال: إن الرجل لو 
ترك يته لا يتعرض ها حتى أفحش طوها وعرضها لعرض نفسه لمن يسخر به. 

(۳) وانظر حاشية ابن عابدين (5/ /ا٠5).‏ 
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نفسه حتى يكون كأنه سبع من السباع"") 

واستدلوا بأن ابن عمر كان يأخذ من لحيته ما ذاد على القبضة. 

واستدلوا أيضا بأثر عن عمر عن عمر أنه أخذ من لحية رجل ما زاد على القبضة 
ثم قال له يترك أحدكم نفسه حتى يكون كأنه سبع من السباع". 
© القول الرابع: أن الأولى في اللحية أن تترك على حالما ولا يؤخذ منها في غير 
النسك. 

وهو قول: في مذهب الشافعية. 

وقال أيضاً في شرحه لصحيح مسلم (191/5): والمختار ترك اللحية على 
حاماء وأن لا يتعرض ها بتقصير شيء أصلاً. اه 

وقال العراقي في طرح التثريب (۲/ 87): واستدل الجمهور على أن الأولى ترك 
اللحية على حاماء وأن لا يقطع منها شيئا وهو قول الشافعي وأصحابه. 

واستدلوا بظاهر أحاديث إعفاء اللحية وأنه ل يثبت عن النبي ئة أنه أخذ من 
© القول الخامس: الأخذ منها حسن 

وهو قول: القاضي عياض ككاثه. 

وقال القاضي عياض في شرحه لصحيح مسلم (۲/ 55): «وأما الأخذ من طوها 
وعرضها فحسنء ويكره الشهرة في تعظيمها وتحليتها كا تكره في قصها وجزهاء 
وقد اختلف السلف هل لذلك حد فمنهم من لم يحدد إلا أنه لم يتركها لحد الشهرة» 
ويأخذ منهاء وكره مالك طوها جدأء ومنهم من حدد» فا زاد على القبضة فيزال 


ومنهم من كره الأخذ منها إلا في حج ج أو عمرة». فهنا النص عن مالك أنه كان يكره 
طوهاجدا. 


.)0777/1١( حاشية الطحطاوي‎ )١( 
أقف على هذا الأثر مسندا.‎ 1 )۲( 
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وهذا حاصل أقوال أهل العلم في المسألة ولعل القول بكراهة الأخذ من اللحية 
قول قوي ويكون التحريم في حلقها والله أعلم. 

يد من أقوال أهل العلم مهم نحتاجها عند المراجعة للشيخ علوي السثاف 

موقع الدرر السنية. 

فقد وردت أحاديث كثيرة بتوفير اللحى وإعفائها وحاصل مجموع رواياتها 
خحمس: أوفواء وأرخواء وأرجواء ووفرواء وأعفواء ومعانيها كلها متقاربة» وم يرد 
حديث بلفظ (اتركوا) ولا بلفظ (أكرموا)» والروايات هي: 

١‏ - حديث عبدالله بن عمر © مرفوعاً: «أحفوا الشوارب وأوفوا اللحى» رواه 
سكم 2 

-١‏ حديث أب هريرة فيه مرفوعاً: «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى» رواه 
مسلم» وجاء بلفظ: «أرجوا» بالجيم. 

۳- حديث عبدالله بن عمر 8ت مرفوعا: «وفروا اللحى وأحفوا الشوارب» 
رواه البخاري. ظ 

4 - حديث عبدالله بن عمر 5 مرفوعا: «أنهكوا الشوارب وأعفوا اللحى» 
رواه البخاري» ومسلم بلفظ: «أحفوا الشوارب». 
كك وهذه الألفاظ كلها تدل على الترك والتوفير والتكثير» وإليك تفصيل ذلك 

(أوفوا): من الإيفاء وهو الإتمام وعدم النقصان» قال في تاج العروس: (أوى 
الشيء أي تمّ وكثر)» وني مقاييس اللغة: “(وف) كلفد ندل غل إكمالٍ وإتمام). 

(أرخوا): من الإرخاء وهو بمعنى الإطالة والسدل أرخى العامة أطاهاء 
وأرخى الستر أسدله (انظر تاج العروس). 

(أرجو): أصلها أرجئوا من الإرجاء وهو التأخير فلا قال: (أحفوا الشوارب) 
قال بعدها: (وأرجوا اللحى) أي أخروها ولا تحفوها. 

(ونُروا): : من التوفير وهو الكثرة» قال ابن فارس في ي اللغة: ( (وفر) 
كلمة تدلّ على كثرةٍ ومّام)» وني القاموس المحيط: لقره توفرا: کثره)» وفي لسان 


E 


E‏ كترم): 

(أعفوا): الإعفاء أصل معناه في اللغة الترك كا في تاج العروس وغبره» تقول: 
عفا الله عنك. أى ترك عقابك» وعفوتٌ عن فلان أي تركته وحاله ولم أعاقبه» ويأق 

بمعنى التوفير والكثرة» ففى لسان العرب: (عفا القوم كثرواء وفي التنزيل: حي 

عقوأ [الأعراف:0ة] ] أي كثرواء وعفا النبت والشعر وغيره يعفو فهو عاف كثرؤطال: 
وف الحديث: أنه َة أمر بإعفاء اللحى» هو أن يوار يديه ويس ولا يقص 
كالشوارب» من عفا الشىء إذا كثر وزاد) ا.هء. وقال القرطبى في «المفهم» 
:)217/١(‏ قال أبو عبيد: (يقال عفا الشىء إذا كثر وزاد). 

فأنت ترى أن كل الألفاظ التى جاءت في الأحاديث تدل على الوفرة والكثرة» 
وبصيغة الأمر الدال على الوجوب. وقد تأكد ذلك بفعله يكل فإنه م يصح عنه أنه 
أخذ شيئا من لحيته بل جاء في أحاديث كثيرة في صفته صلى الله عليه وآله وسلم أنه 
كان: (كث اللحية) رواه البخاري ومسلم» و(كثير شعر اللحية) رواه مسلم» كا 
ورد في صفة عدد من الصحابة وك أنهم كانوا كثيرى شعر اللحية» ولا يعرف عن 
أحد من السلف أنه حلق يته ألبتة» ولذلك اتفق الفقهاء على حرمة حلقها ونقل 
غير واحد الإجماع على ذلك منهم ابن حزم بقوله: «واتفقوا أن حلق جميع اللحية 
مثلة لا تجوز». ولم يعلق عليه ابن تيمية» انظر: «مراتب الإجماع» (ص١2)37.‏ وقال 
الشيخ عبدالعزيز بن باز في مجموع الفتاوى (۳/ :)۳۷١‏ «حكم اللحية في الجملة فيه 
خلاف بين أهل العلم هل يجب توفيرها أو يجوز قصهاء أما الحلق فلا أعلم أحدا من 
أهل العلم قال بجوازه». 

أما الأخذ منها وتقصيرها وتهذيبها فإن كان بحيث لا تكون وافرة وكثيرة وكثة 
فلا يجوز لظاهر النصوص السابقة والتى تدل كلها على وجوب الإعفاء والتوفير 
والإرخاء وهذا ما عليه جمهور العلماء» ولكن اختلفوا فيه| لو أخذ منها شيئاً مع 
بقائها وافرة كثيرة على قولين: 

الأول: عدم جواز أخذ شىء منها ودليلهم الأمر بالإعفاء وأخذوا من معنى 
الإعفاء الترك وهو أحد معنيي الإعفاءء أما بقية ألفاظ الحديث فلا تدل على عدم 
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جواز أخذ شيء منها. 

الثانى: جواز الأخذ منها مع توفيرها وإرخائهاء ودليلهم أن الإعفاء ياق في اللغة 
بمعنى الكثرة كا تقدم» قالوا: فمن ترك لحيته وأعفاها حتى طالت وكثرت فقد 
حقق الإعفاء الواجب» كا استدلوا بفعل عدد من الصحابة منهم ابن عمر وأبو 
هريرة و بأخذ ما زاد على القبضة, ثم اختلفوا هل كان هذا في نسك أم لا؟ وهذا 
الاختلاف لا يغير في أصل الاستدلال لأنه ى) قال ابن عبدالير في «الاستذكار» 
0 ۳۷): «لو كان غير جائز ما جاز في الحج). 

وسبب اختلافهم هو أن ابن عمر ڪه راوى حديث: «أعفوا اللحى» هو نفسه 
كان يأخذ من لحيته ما زاد على القبضة فمن قال بعدم الجواز استدل بقاعدة: (العبرة 
برواية الراوي لا برأيه) ومن قال بالجواز استدل بقاعدة: (الراوي أدرى بها روى) 
وقال لم يخالف ابن عمر 4# روايته بل هذا معنى الإعفاء. 

وقد قال بجواز أخذ ما زاد على القبضة جمهور من أهل العلم منهم الإمام مالك 
والإمام أحمد وعطاء وابن عبدالبر وابن تيمية وغيرهم وعندهم أن ما زاد على 
القبضة تحقق فيه الإعفاء والتوفير والإرخاء: 

قال أبو الوليد الباجى فى «المنتقى شرح الموطأ» (7”51//5): «روى ابن القاسم 
عن مالك: لا بأس أن يؤخذ ما تطاير من اللحية وشذء قيل لمالك: فإذا طالت جدا 
قال: أرى أن يؤخذ منها وتقص» وروي عن عبد الله بن عمر وأبى هريرة 5ك أ 
كانا يأخذان من اللحية ما فضل عن القبضة». 

وقال ابن هانۍ فى مسائله (؟7/١6١):‏ «سألت أبا عبد الله عن الرجل يأخذ من 
عارضيه؟ قال: يأخذ من اللحية ما فضل عن القبضة» قلت: فحديث النبى علا 
(أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى) قال: يأخذ من طوا ومن تحت حلقه. ورأيت أبا 
عبدالله يأخذ من عارضيه ومن تحت حلقه» أ.ه 

وقال الخلال فى كتاب «الوقوف والترجل» (ص۱۲۹): «أخيرنى حرب قال: 
سئل أحمد عن الأخذ من اللحية؟ قال: إن ابن عمر يأخذ منها ما زاد على القبضة» 
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وكأنه ذهب إليه» قلت ما الإعفاء: قال: يروى عن النبى صبى الله عليه وسلمء قال: 
كأن هذا عنده الإعفاء»أ.ه 

وقال المرداوى فى «الإنصاف» :)١171/١(‏ «ويعفى لحيته... ولا يكره أخذ ما زاد 
على القبضة» ونصه -يعني أحمد- لا بأس بأخذ ذلك وأخذ ما تحت الحلق...) أ.ه 

وقال ابن بطال فى شرح البخارى (4/ :)۱٤١‏ «قال عطاء: لا بأس أن يأخذ من 
لحيته الشيء القليل من طوها وعرضها إذا كثرت». ٠‏ 

وقال الحافظ ابن عبد الير فى «الاستذكار» :)۳١۷ /٤(‏ «وفى أخذ ابن عمر من 
کو لمق ف الت واي عل را عد الل ف غر ا لاله ل كان غ 
جائز ما جاز في الحج...وابن عمر روى عن النبى ئي: «وأعفوا اللحى» وهو أعلم 
بمعنى ما روى» فكان المعنى عنده وعند جمهور العلاء الأخذ من اللحية ما تطاير 
والله أعلم». 

وقال شيخ الإسلام فى «شرح العمدة» /١(‏ 7375): «وأما إعفاء اللحية فإنه يترك» 
ولو أخذ ما زاد على القبضة لم يكره» نص عليه كا تقدم عن ابن عمرء وكذلك أخذ 
اا ا له ٠‏ 

وقال الحافظ ابن حجر فى «الفتعح» :)١ /٠١(‏ «قلت: الذي يظهر أن ابن عمر 
كان لا بخص هذا التخصيص بالنسك بل كان يحمل الأمر بالإعفاء على غير الحالة 
التي تتشوه فيها الصورة بإفراط طول شعر اللحية أو عرضه» |.ه 

وفى حاشية ابن عابدين (؟/559): «لا بأس بأخذ أطراف اللحية إذا 
طالت».اه. 

وقال الغزالى فى «الإحياء» :)١57/١(‏ «وقد اختلفوا فيا طال منها فقيل إن 
قبض الرجل على لحيته وأخذ ما فضل عن القبضة فلا بأس فقد فعله ابن عمر 
وجماعة من التابعين واستحسنه الشعبى وابن سيرين وكرهه الحسن وقتادة وقالا: 
تركها عافية أحب لقوله يك «أعفوا اللحى» والأمر في هذا قريب إن لم ينته إلى 
تقصيص اللحية وتدويرها من الحوانب).اه. 
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وقال العراقى فى «طرح التثريب» (۲/ :)٤۹‏ «إعفاء اللحية» وهو توفير شعرها 
وتکشره وأنه لا يأخل منه کالشارب من عفا الثئء إذا كثر وزاد... واستدل به 
الجمهور على أن الأولى ترك اللحية على حاها وأن لا يقطع منها شيء٠.‏ 

وقال ابن امام فى «فتح القدير» (۲/ :)۲۷١‏ «يحمل الإعفاء على إعفائها من أن 
يأخذ غالبها أو كلها كا هو فعل مجوس الأعاجم... فيقم بذلك الجمع بين 
الرؤايات».اه. 

وأقوال أهل العلم في جواز الأخذ مما زاد على القبضة كثيرة جداًء ول يأت عن 
أحد من الصحابة ولا من التابعين فيا أعلم تحريم ذلك. 

واستحسن بعض العلاء قص ما زاد على القبضة وقالوا بالاستحباب والسنية 
وا بن فد ا ال الراقق» 0 ا أمجناننا ««الاعفاء ترقها 
حتى تكث وتكثر » والقص سنة فيهاء وهو أن يقبض الرجل لحيته» فا زاد منها على 
قبضة قطعهاء كذلك ذكر محمد في كتاب «الآثار) عن أبي حنيفة قال: وبه نأخذ».اه. 

وقال القرطبى فى «المفهم» (١/؟7١5):‏ «ولا يجوز حلق اللحية ولا نتفها ولا 
قص الكثير منها » فأما أخذ ما تطاير منها وما يشوه ويدعو إلى الشهرة طولا وعرضا 
فحسن عند مالك وغيره من السلف».اه. 

وقال القاضى عياض فى «إكال المعلم» (؟5/5"): «وأما الأخذ من طوها 
وعرضها فحسن).اه. 
25 ومن العلماء من ذهب إلى المنع من الأخذ مطلقا: 

قال الحافظ ابن حجر فى «الفتح» :)٠١ /٠١(‏ «قال الطبري: ذهب قوم إلى 
ظاهر الحديث فكرهوا تناول شيء من اللحية من طوها ومن عرضها». 

وقال النووى فى «المجموع» :)۲۹١ /١(‏ والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقا 
بل يتركها على حاها كيف كانت» للحديث الصحيح: «وأعفوا اللحى».اه. 

وقال فى شرحه لصحيح مسلم (۳/ :)٠١١‏ «والمختار ترك اللحية على حاهاء 
وألا يتعرض ها بتقصير شيء أصلا». 


للا û‏ أ 5 
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وقال الشيخ عبد العزيز بن باز فى «مجموع الفتاوى» (5/ ٤١‏ 5): «الواجب إعفاء 
اللحية وتوفيرها وإرخاؤها وعدم التعرض هما بشيء». 

وقال الشيخ ابن عثيمين فى (فتاوى على الدرب) /٠١(‏ 1777): «الواجب إبقاء 
اللحية كا هي ولا يتعرض ا بقص ولا بحلق). , 

وقال فى «مجموع الفتاوى» :)۸١ /١١(‏ «أما ما سمعتم من بعض الناس أنه يجوز 
تقصير اللحية خصوصاً ما زاد على القبضة» فقد ذهب إليه بعض أهل العلم فيا زاد 
عن لقف قال لد عور NNE A‏ كما ءروراه البجارى 
عن عبد الله بن عمر وفع. أنه كان إذا حج أو اعتمر قبض على يته فا زاد أخذه. 
ولكن الأولى الأخذ بها دل عليه العموم في الأحاديث السابقة فإن النبى بي ى يستثن 
حالاً من حال».اه. 

ك وقال بعض العلماء بوجوب أخذ ما زاد على القبضة وليس معهم دليل. 
© وخلاصة ما سبق: 

-١‏ أن حلق اللحية حرام بالإجماع. 

١‏ أن الأخذ منها وقصها با خل بتوفيرها وكرتبا حرام أيضاً لمخالفتة الأمر 
بالإعفاء والإرخاء والتوفير الوارد في الأحاديث وضابط ذلك ما زاد على القبضة 
وهو في الغالب إلى متتصف الصدر. 

۳- أن المعاصي تتفاوت» فالحلق أعظم من أخذ شيء منها. 

-٤‏ أن الأخذ من اللحية با لا يخرجها عن كونها كثة وكثيفة وهو ما زاد على 
الفا اخ فيه الوخد 

-٥‏ أن حاصل كلام القائلين بجواز الأخذ منها هو الأخذ مما زاد على القبضة 
ولا أعلم أحداً يقول بجواز الأخذ دون ذلك. 

5- أن سبب اختلافهم کا سبق بيانه هو معنى الإعفاء واختلافهم في تقديم 
إحدى القاعدتين على الأخرى» قاعدة: (العبرة برواية الراوي لا برأيه) وقاعدة: 
(الراوي أدرى با روی). 
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لكأن الأوق ارطخ وجا م اللات تركيا دون اخ قا مني ادا 
بالنبي صل الله عليه وآله وسلم. 

أمّا مسألة الإنكار» فمن حلقها أو أخذ منها وقضّرها وخففها فينكر عليه لأنه 
E‏ تمتكرة والذامين انارت © تقوم مااع برها 
وكثرها وأرخاها ولو أخذ ما زاد على القبضة فلا يُكر عليه» ولم ينكر الصحابة 25 
على من فعل ذلك كابن عمر وأبي هريرة 85ة. والله أعلم. 

حلق الشارب 

© حكم قص الشارب: 
[5] اختلف الفقهاء في قص الشارب على قولين: 
© القول الأول: أنه سنة. ٠‏ 

بوبه قال؛ E‏ ا والمالكية©» و 

قال الطحاوى فى شرح الآثار: قص الشارب حسنء وهو أن تأخذ حتى ينتقص 
عن الإطار وهو الطرف الأعلى من الشفة العليا. قال: والحلق سنة وهو أحسن من 
القص وهو قول أصحابنا. قال عليه الصلاة والسلام: «أحفوا الشارب وأعفوا 
اللحى)””. 

قال القيرواني ينكثهة: ومن الفطرة حمس قص الشارب وهو الإطار وهو طرف 
الشعر المستدير على الشفة لا إحفاؤه والله أعله”"". 


.)۷٤ /٤( المبسوط للسرخسى‎ )١( 

(؟) ينظر: البيان والتحصيل (۱۷/ 789)» المقدمات والمهمات (۳/ »)٤٤١‏ حاشية العدوي على 
شرح كفاية الطالب الربانی (۱/ ۳۸۲). 

(۳) ينظر: المجموع (۱/ ۲۸۷)ء روضة الطاليين (۳/ 4 77)؛ طرح التثريب (07/7/7. 

() ينظر: الشرح الكبير )٠٠١ /١(‏ الفروع .)٠١١/١(‏ 

(0) الاختيار لتعليل المختار .)١5717 /٤(‏ 

(5) البيان والتحصيل (۱۷/ ۳۸۹). 
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وذهب مالك كث إلى أن السنة أن يقص ويؤخذ منه حتى يبدو أطراف الشفة 
الإطار ولا يستأصل جميعه بالحلق"". 

قال ابو الوليد القرطبى يخلثه: وأما قص الشارب فما جاء عن النبى ب من الأمر 
به يبين ما جاء عنه من الأمر بإحفائه فيستعمل الأمران حيعا بأن يقص أعلاه ويحفى 
الإطار منه» ولا يحمل على التعارض. 

وهذا الذي ذهب إليه مالك ييه لأنه رأى حلقه مثلةء وقال في ذلك إنه بدعة 
وهو صحيحء لأن اتصال العمل بترك إحفائه دليل على نسخ الأمر بذلك. والأولى 
أن جعل حديث الأمر بقصه مبينا لحديث الأمر بإحفائه. وكان ابن القاسم يكره أن 
يؤخذ من أعلاه وقال: معنى الأمر بإحفائه إحفاء الإطار منه”". 

حاشية العدوي على شرح كفاية الطالب الرباني: من الآداب المستحبة قص 
الشارب والأظفار ونتف الإبط والاستحداد إن احتاج» والسواك والمثي لما ورد في 
ذلك من الأخبار””". 

قال النووى يتلثه: وأما قص الشارب فمتفق على أنه سنة ودليله الحديثان 
السابقان وحديث زيد بن أرقم ته قال: قال رسول الله يَكلِةِ: «من لم يأخذ من شاربه 
فليس منا» رواه الترمذي في كتاب الاستئذان من جامعه وقال حديث حسن 
صحيح: ثم ضابط قص الشارب أن يقص حتى يبدو طرف الشفة ولا يحفه من 
أصله هذا مذهبنا وقال أحمد يدل إن حفه فلا بأس وإن قصه فلا بأ “. 

وقال يباه فى روضة الطالبين: ويستحب قص الشارب» بحيث يبين طرف الشفة 
بيانا ظاهرا. ويبدأ في هذه كلهاء باليمين» ولا يؤخرها عن وقت الحاجة» ويكره 
كراهة شديدة» تأخيرها عن أربعين يوماء للحديث في «صحيح مسلم» بالنهي عن 


.)١517/1١( الرسالة للقيرواى‎ )١( 

(۲) المقدمات والمهمات (۳/ 57 5). 

(۳) حاشية العدوي على شرح كفاية الطالب الربانى (۱/ ۳۸۲). 
(5) المجموع (۱/ ۲۸۷). 


ã EH‏ قرا 
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وقال العراقى يذلثه: فيه استحباب قص الشارب» وهو مجمع على استحبابهه 

0 5 الفلا (a‏ زفق 

وذهب بعض الظاهرية إلى وجوبه . 

قال عبد الرحمن بن قدامة يكلثة: ويستحب قص الشارب لأنه من الفطرة 
ويفحش إذا طال ولا روى زيد بن أرقم قال: قال رسول الله يك «من لم يأخذ من 
شار فل م 

قال ابن مفلح كتاثة: وذكر ابن حزم الإجماع أن قص الشارب وإعفاء اللحية 
فرض» وأطلق أصحابنا وغيرهم الاستحباب”*) 
أن يتولى ذلك بنفسه أو يوليه غيره لحصول المقصود بخلاف الإبط والعانة وسيأق 
فقدارما يقض.فئة باب أخل الشارت 03 

واستدلوا بنفس الأحاديث التى استدل بها ابن حزم علة وجوب إحفاء الشارب 
وستأي معنا ولكنهم صرفوها للإستحباب. 

واستدلوا بحديث: عَايْسَةَ قَالَتٌ: ال رول الله کا ا عر من الْفِطرَة: «قص 
الشَّاربِ وَإِعْقَامٌ الل وَالسّوَاكُ وَاسْيِنْضَاقٌ اذا وَقّصٌَ الْأَظْمَا وَعَْلُ 
لاجم وف الإبط وَحَلْقٌ الْعَائَقَ اقا الا كَالَ زَكَريَا: قال مُضِعَبٌ: 
ومست العاشرة إا أن تكون EN‏ راك في قَالَ وَكِيعٌ: «التِقَاصٌ اَاءِ: يَعْني 
EY‏ 


قال الماوردى يخالثه: عشر من الفطرة: قص الشارب» وإعفاء اللحية» والسواك» 


بعري 


.)77 5 /۳( روضة الطالبين‎ )١( 

(۲) طرح التثريب (۲/ .)۷١‏ 

(9) الشرح الكبير .)٠٠١/١(‏ 

.)٠١١۱/١( الفروع‎ )( 

.)١۳۳/۱( نيل الأوطار‎ )٥( 

(1) أخرجه مسلم (511) بَابُ خصَالٍ الْفِطرَة. 


22 ا 


والمضمضة. والاستنشاق» وقص الأظفار» وغسل البراجم» ونتف الإبط» وحلق 
العانة» وانتفاض الماءء يعنى: «الاستنجاء» فإذا ثبت بها ذكرنا أن السواك مأمور به 
فهو سنة ليس بواجب""". ظ 

قال النووى يدلثه: وأما قص الشارب فمتفق على أنه سنة ودليله الحديثان 
السابقان وحديث زيد بن أرقم ذه قال: قال رسول الله يكلل: «من لم يأخذ من شاربه 
فليس منا» رواه الترمذى في كتاب الاستئذان من جامعه وقال حديث حسن 
صحيح”". 

عن المغيرة بن شعبة أن رجلاء أتى النبي ية طويل الشارب » فدعا النبي كَل 
بسواك » ثم دعا بشفرة » فقص شارب الرجل على سواك. 
© القول الثاني: أن قص الشارب واجب. 

وهو قول: ابن حزم . 

قال ابن حزم كناثه: السواك مستحبء ولو أمكن لكل صلاة لكان أفضل» ونتف 
الإبط والختان وحلق العانة وقص الأظفار» وأما قص الشارب ففرض ° . 
25 واستدلوا بيا يلي: 

عن ن نافع» عن ابنِ عُمَرَ عَنِ الب يل َالَ: «حَالِمُوا ارين وروا اللححى 
وَأَحْفُوا الشّوَارتَ00. واللفظ للبخاري. 

وبلفظ: «امَكُوا الشّوَارِتَ وَأَغْقُوا الل 


.)۸۳ /١( الحاوي الكبير‎ )١( 

.)٠١۱/۱( الفروع‎ )۲( 

(۳) قال ابن مفلح كته في الفروع :)١5١/١(‏ وذكر ابن حزم الإجماع أن قص الشارب وإعفاء 
اللحية فرضء وأطلق أصحابنا وغيرهم الاستحباب. 

0 ) المحلى (477/1). 

(0) أخرجه البخاري (02847) بَابُ تَقلِيم الأَظْمَارِ وأخرجه مسلم (559) باب خصال الفترة. 

() أخرجه البخاري (2897) باب إعفاء اللحية. 


ل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
.اه ع ر رە ا )1( 

ومححيت a‏ زاكترا را / 

وبلفظ لمسلم عَنٍ ابن عُمَرَ عن التي كله أن «أَمَرَبِإِحْفَاءِ الشَّوَاربء وَإعْقَاء 


ا 

وعَنْ أبي ال قال ول ن ل کی جروا الشوَاربَ وَأرخوا للحي 
و 

وكل هذه الأحاديث فيها الأمر بالوجب» وکا أن إعفاء اللحية واجب كذلك 
إحفاء الشارب. 


واستدلوا أيضا: بحديث حبيب بن يسارءعن زید ب بن أرقم رضي الله تعالى عنه 
عن النبي يَكِِ: من لم يأخذ من شاربه فليس منا. 

قال النووى يكثلثه: ويستحب في قص الشارب أن يبدأ بالجانب الأيمن لما سبق أن 
النبى و كان يحب التيامن في كل شئ والتوقيت في قص الشارب كما سبق في تقليم 
الأظفار: وهو مخير بين أن يقص شاربه بنفسه أو يقصه له غيره لأن المقصود يحصل 
من غير هتك مروءة: والله أعله”. 

المسألة الثانية : هل يقص الشارب أو يحلق؟ 

[5] اختلف الفقهاء في قص الشارب. وحلقه على ثلاثة أقوال: 
© القول الأول: يقص شاربه» ولايحلق. 

وهو مذهب المالكية””'» والشافعية» ورواية عند الحنابلة. 

قال مالك: يؤخذ من الشارب حتى يبدو طرف الشفة» وهو الإطار» ولا يجزه 


(۱) أخرجه مسلم )٠٠۹(‏ بَابُ خِصَالٍ الْفِطرّة. 

(۲) أخرجه مسلم )۲١۹(‏ باب إعفاء اللحية. 

(۳) أخرجه مسلم )7١5١١(‏ باب خضال الفترة. 

(:) المجموع (۲۸۸/۱). 

.)770:/5( ينظر: البيان والتحصيل (9/ ٤۳۷)ء ومواهب الجليل‎ )٥( 


72-2 ا 


فيمثا ل 

قال أبو الوليد ابن رشد القرطبي يذلثة: وسئل مالك عمن أحفى شاربهء فقال: 
يوجع ضرياء وليس هذا حديث ال ع بالإحفاءء وكان يقال: يبدو حرف 
الشفتين الإطار. وقال: لم يحلق شاربه. هذه بدع تظهر في الناس» وذكر زيد بن أسلم 
أن عمر كان إذا أكربه أمر تفخ يقول: أواه أواه» قال: فجعل رجل يراده وهو يفتل 
شاربه بيده» قال: فلو كان شاربه منموصا ما وجد ما يفتل. هذه بدع قد ظهرت في 
الناس. والشافعى وأصحابه|. فقالوا: إحفاء الشوارب أفضل من قصهاء وإلى هذا 
ذهب أحمد بن حنبل» فكان يحفى شاربه إحفاء شديدا. ويقول: السنة فيه أن يحفى كا 
قال رسول الله ككِ: «أحفوا الشوارب». 

وذهب مالك يله إلى أن السنة فيه أن يقص ويؤخذ منه حتى يبدو طرف الشفة: 
الإطار» ولا يستأصل جميعه بالحلق؛ لأنه روي عنه اة أنه قال: «من لم يأخذ شاربه 
فليس منا)» وأنه قال: «خمس من الفطرة؛ فذكر منها قص الشارب»» فجعل ذلك من 
قوله مبينا لأمره بإحفاء الشوارب» فقال: معناه أن يقص حتى يحفي منه الإطار لا 

وقوله صحيح؛ لأن استعمال الأحاديث وحمل بعضها على التفسير لبعض أولى 
من الأخذ ببعضهاء والاطراح لسائرهاء لا سيا وني العمل المتصل من السلف 
بالمدينة بترك إحفاء الشوارب دليل واضح على أنهم فهموا عن النبي كه أنه إن 
أراد بإحفاء الشوارب قصهاء والأخذ منهاء وألا تعفى ى) يفعل باللحاء» وهو دليل 
واضح» لذلك قال: إن حلق الشارب مثلة» وحكم له بأنه بدعة» ورأى أن يؤدب من 
وهم ما جهلوه ولا خالفوه» لكنهم تأولوه على ما تأوله عليه مالك والله أعلم. 

ولا يصح أن يكون المتأخر أعلم بمراد النبي نه من السلف المتقدم» وقد قال 
بعض المتأخرين: إن الشارب لا يقع إلا على ما يباشر به شرب الماء» وهو الإطار» 


.)٦۳/۲۱( التمهيد‎ )١( 


|[ ” ]|| موسوعة أحكام القرآن 


فذلك الذي يحفى» والصحيح أن الشارب ما عليه الشعر من الشفة العلياء إلا أن 
المراد بإحفائها إحفاء بعضهاء وهو الإطار منها لا إحفاء جميعهاء بدليل الحديثين 
الآخرين» وقد روي عن ابن القاسم أنه كان یکره أن يؤخذ من أعلاه» يصح أن 
يكون المتأخر أعلم بمراد النبي له من السلف المتقدم» ويقول تفسير حديث النبي 
اه في إحفاء الشارب إنم| هو الإطار. 

والأظهر أن ذلك ليس بمكروه. وأنه مستحسن» فيقص جميع الشارب؛ لما جاء 
في الحديث من أن قصه من السنة» ويحفى الإطار منه؛ لما جاء في الحديث من الأمر 
EET‏ 

وقال النووي يكلثه: ثم ضابط قص الشارب أن يقص حتى يبدو طرف الشفة 
ولايحفه من أصله هذا مذهبنا وقال أحمد يناه إن حفه فلا بأس وإن قصه فلا بأس: 
واحتج بالأحاديث الصحيحة كحديث ابن عمر 5 أن النبي يي قال أحفوا 
الشارب واعفوا اللحى رواه البخاري ومسلم وقي رواية جزوا الشوارب وفي رواية 
انمكوا الشوارب وهذه الروايات محمولة عندنا على الحف من طرف الشفة لامن 
أصل الشعر: وما يستدل به في أن السنة قص بعض الشارب كا ذكرنا ما روى ابن 
عباس ظ#ة قال كان النبي كك يقص أو يأخذ من شاربه قال وكان إبراهيم خليل 
الرحمن يفعله رواه الترمذي وقال حديث حسن. 

وروى البيهقي في سننه عن شرحبيل بن مسلم الخولاني قال رأيت خمسة من 
أصحاب رسول الله بي يقصون شوارمهم أبو أمامة الباهلي وعبد الله بن بسر وعتبة 
ابن عبد السلمي والحجاج بن عامر الثالي والمقدام بن معدي كرب كانوا يقصون 
شواربهم مع طرف الشفة: وروى البيهقي عن مالك بن أنس الإمام يكلثة أنه ذكر 
إحفاء بعض الناس شواربهم فقال مالك ينبغي أن يضرب من صنع ذلك فليس 
حديت النبي بيا كذلك ولكن يبدى حرف الشقة والفم قال مالك حلق الشارب 


(۱) البيان والتحصيل (۹/ .)۳٤١‏ 


موسوعة أحكام القرآخ 


(00) 


w1 
بدعة‎ 


وني «نهاية المحتاج» للرملي )١58/4(‏ من أئمة الشافعية قال كتلنه: ويكره 
الأحفاء وهو اق شع الى 
ل واستدلوا با يى: 

واستدلوا 96 النبي كك «من لم يأخذ شاربه فليس منا»”". 

وأنه قال: «خحمس من الفطرة»؛ فذكر منها قص الشارب» فجعل ذلك من قوله 
ا لأمرة افا القواري. 

عن ي هرر و عَنِ الي در قَالَ: «الفطرَةٌ > حَمْسٌ: الان وَالِاسْتِحَدَادُ 
وف البْطِ و وَكّصٍِ الشارب ب» و َنِم الأَظمَارٍ 4 


عَنْ اي صر جایع بن اب عع الى ولوق للف عو و ل 
قَالَ: ا ڪي ات لياه ار ٽب فيه وَأحَدَ لمر مَجَعل بز لي بها 


مِنْة» قَالَ: فَجَاءَ كال فاده بالصَّلَاقَ قال: فألقَى السَّفْرَه وَثَالَ: «ما لَه تَرِبَتْ داه 


a 


وتام ل زَادَ ااا و کان شاري وف فَقَصَّهُ لي على سِوَاكِ) ال أف 
ا ا 
)١(‏ المجموع للنووي (۴۸۸/1). 


(؟) حاشية الجمل .)۲١۷ /٥(‏ 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه الترمذي N‏ أحمد (85/ ) والنسائي (۱۳)» وابن حبان 
(240/1). وغيرهم من طريق وسْفٌ بن صَهَيْب عن حَبِيبٍ بن يَسَارِء عن ريد ب بن ركم 
مرفوعا به. 

(5) أخرجه البخاري (5191): ومسلم (7891). 

)٥(‏ إسناده حسن: أخرجه أبو داود (۱۸۸)ء ووالطيالسي (۲/ ١۷)ء‏ وأحمد ( */ 101(« وابن أبي 
عاصم (۳/ ۲۰۲)» غيرهم من طريق صَخْرَة جاع ن داو عَنْ مُغِيرَة بْنِ عب ال ا 
ابن شُعْبَةَ إسناده حسن» مغيرة بن عبد الله- وهو ابن أبي عقيل اليشكري- روى عنه هې ول 
يؤثر توثيقه عن غير العجلي وابن حبان وابن حجر - وبقية رجاله ثقات. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


أصل الشعرء بدليل الروايات التي فيها ذكر القص فقطء فهي مَبِينَةٌ لأحاديث 
الإحفاء. 

قال أبو الوليد الباجي في «المنتقى شرح الموطأً» (1/ 757): روى ابن القاسم عن 
مالك: أن تفسير حديث النبي كَكةِ في إحفاء الشوارب إن) هو أن يبدو الإطار: وهو 
ما حر من طرف الشفة» والإطار جوانب الفم المحدقة به. 
© القول الثاني: أن السنة هي الحف وهو المبالغة في الأخذ منه. 

وهو مذهب المتقدمين من الحنفية”'' والحنابلة”". 

قال بدر الدين العينى يََلَنهِ: وني «المختار» حلقه سنة وقصه حسن. وفي (المحيط» 
الحلق أحسن من القص» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه رحمهما الله . 

قال الطحاوي تخلتة: حُكُمُ النَّارِبٍ قَصّهُ حَسَنٌ وَإِحْفَاؤُه اخسن وَأفْضَلُ. وَعَذَا 
مَذْهَبُ اي حَنِيفَةَ وَأ سف وحم رَحَهُم اش . 

قال ابن عابدين ييدآثه: واختلف في المسنون في الشارب هل هو القص أو الحلق؟ 
والمذهب عند بعض المتأخرين من مشايخنا أنه القص. قال في البذائع: وهو 
الصحيح. وقال الطحاوي: القص حسن والحلق أحسن» وهو قول علمائنا 
الغلاثة" , 

قال ابن مفلح يخلثة: ويحف شاربه أو يقص طرفه» وحفه أولى في المنصوص . 

واستدلوا بأحديث حق الشارب وخلواغل الف والخلق وهو أكثر من القض. 


.)۳٤۷ /94( البيان والتحصيل‎ )١( 

(؟) الفروع (١/١١٠)ء‏ والمبدع في شرح المقنع )۸١ /١(‏ والإقناع في فقه الإمام أحمد »)۲١ /١(‏ 
وحاشية الروض المريع .)١155 /١(‏ 

(9 البناية شرح المداية /٤(‏ /7307). 

() شرح معاني الآثار (5/ ۲۳۰). 

(6) الدر المختار (۲/ .)66٠‏ 

.)١5١/1( الفروع‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 1ك 

واستدلوا بالقياس على الحلق في الحج. 

قال الطحاوي يتلة: نَا رايا ا لی قد مر به وام وَرُحصَ في الَفَصِير. 
نكاد الك صل ن اتقو ركان لصي من شَاءَ فَعَلَهُ » وَمَنْ شَاءَ زَّادَ عَلَيْه 
ا أنه يكو اده لَه َعَم أَجْرا عن : قصّ. فَالنَظَرٌ عَلَ ذَلِكَ أَنْ يَكُونَ كَذَّلِكَ 
حُكُمُ الشاب قَصَّهُ حَسَنٌ فاق خسن انق 0 

وقالوا: وما روي بلفظ القص لا يناني الإحفاء لأن رواية الإحفاء في الصحيحين 
ومبينة للمراد. 

قال الشيخ ابن عثيمين في «مجموع الفتاوى» /١١(‏ باب السواك وسنن 
الفطرة/ سؤال رقم 54): الأفضل قص الشارب كما جاءت به السنة...وأما حلقه 
فليس من السنة» وقياس بعضهم مشروعية حلقه على حلق الرأس في النسك قياس 
في مقابلة النص» فلا عبرة به» ولهذا قال مالك عن الحلق: إنه بدعه ظهرت في الناس» 
فلا ينبغي العدول عما جاءت به السنة» فإن في اتباعها المدى والصلاح والسعادة 
والفلاح. انتهى باختصار. 

وقد سئلت اللجنة الدائمة للإفتاء: ورد في عدة أحاديث: (قصوا الشارب) فهل 
الحلق يختلف عن القص؟ وبعض الناس يقص من أول شاربه ما يلي شفته العلياء 
لل ادي اا ع دين 
أو ينهك الشارب أي: يحلق جميعه؟ أرجو الإفادة عن الطريقة التي يقص الشاريبها. 

فأجابت: دلت الأحاديث ال الله 4ة على مشروعية قص 
الشارب» ومن ذلك: قوله بك «قصوا الشوارب وأعفوا اللحى؛ خالفوا المشركين» 
متفق على صحته» وقوله ية اجزوا الشوارب وأرخوا اللحى؛ خالفوا المجوس»» 
وني بعضها: «أحفوا الشوارب» والإحفاء هو المبالغة في القص» فمن جز الشارب 
حتى تظهر الشفة العليا أو أحفاه فلا حرج عليه؛ لأن الأحاديث جاءت بالأمرين» 
ولا يجوز ترك طرفي الشارب» بل يقص الشارب كله» أو يحفيه كله؛ عملا بالسنة. 


وام 


.)517 ١ /4( شرح معاني الآثار‎ )١( 


ة أحكام القرآ 
لالط و 


الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز. الشيخ عبد الرزاق عفيفي 
الشيخ عبد الله بن قعود 

فتاوى اللجنة الدائمة .)١ 59 /٥(‏ 

والذي يبدوا لي جواز الأمرين 

وقد اختار الطبري والقاضي عياض جواز الأمرين: الحف والقص. ومال إليه 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ١ ٠(‏ ). 

قزع الرأس... 

كك تعريف القزع: 

قال الخطابي يتله: هكذا جاء تفسيره في الحديث وأصل القزع قطع السحاب 
المتفرقة شبه تفاريق الشعر في رأسه إذا حلق بعضه وأبقى بعضه بطخارير 
السا 


قال ابن السكيت: القزع أن تتقوب من الراس مواضع فلا يكون فيها شعر؟ قال 
ثابت: لم يبق من شعره إلا قزع. الواحدة: قزعه» ومثله فى السماء قزعة"". 

وني تاج العروس: القزع» محركة قطع من السحاب رقاق» كأنها ظل» إذا مرت 
من تحت السحابة الكبيرة. الواحدة: قزعة» ومنه حديث الاستسقاء: «وما في السماء 
زعا قطني العم 

قال النووي كتا وَأَحْمَع الْعْلّاء عل كرَامة ال إا كان في مَوَاضِع سفرك إلا 
أَنْ کن اوا وَنَحوهَاء وهي كَرَامَة تَنزِيهه وَكرِهَهُ مالك في الجَاريّة وَالْعْلَام 
ا ونال ا لا بأس بو في القِصّة وَلَْما لَِعلام. وَمَذهبنَا رامت 
مُطْلَقَا لِلرَجُلٍ وَالَرأة لِعُمُوم الحَِيث. قَالَ الْعْلاء : وَالَكْمَة في کراهته أنه نويه 


(۱) معالم السنن للخطابي .)5١١/5(‏ 
(۲) شرح صحيح البخاري لابن بطال (111/9). 


زو حك ا 1لا 
الف أنه دى الشَّدَ وَالشَطَارة وَقيل: لا زي ال 
0 اكا من حديث | : لصحيحين (ص: 100( 


وقوله احلقوا كله دليل على جواز حلق الرأس من غير كراهية.. 
3 واستدلوا على كراهة قزع شعر الرأس بها يلي: 
-١‏ عن ابن عُمَرٌ: «أَنَوَسُول الله ل تی عَنِ الْمَرّع) قَالَ: 1 فلت لِنَافِع وَمَا القع 


هك 


قَالّ: «لى بَعْص رَأْسِ الصبي وو يقن 0 
۲- - عن مغر عَن ايوب عن نمه عَنِ ان عكر الي ي: رأى صا د 
3 ا و فَنَهَاهُمْ عَنْ ذلك وَقَالّ: فاحل كك أو كوه 

1 ١ (۳) كو‎ 

کله) . 


وهذا القول به قال جمهور الفقهاء من الحنفية“ والمالكية” والشافعية“ 


i2 
أن‎ 


(۱) شرح صحيح مسلم للنووي (۷/ 774). 

(۲) أخرجه البخاري )247١(‏ يَابٌ القَرّع» وأخرجه مسلم (۲۱۲۰) باب كَرَاهَةِ القرّع. 

(*) معلول بهذا اللفظ: الحديث مداره على نافع عن ابن عمرمر فوعاءورواه عن ابن عمر كلا من 
عدرين باذع لقن تاق به بلق" ابي رَسول الله ية عَنِ الْمرّع2. قَالّ: وما لَرَع؟ كَالَ: «أن ملق 
مِنْ را س الصبي کان ور ن کا عند أبن ماجة (570), وأحجمد (۸/ »)٤۸‏ وأبو داود 


(419) وغيرهم. 
ورواه مالك عن نافع عن ابن عمر بلفظ «أنَ الي يي م ع ارك د ابن القرى 
اا" ورواه عَنْ عي اله عَنْ اني عن ابن عَم أن الي ل تى عن القع عند ابن 
المقرئ .)17/١(‏ 


ونابع نافع عب الله ْنِ ديار عَنِ ابن عُمٌَ: أن رسو ال ويه > تى عَنٍ اقرع في الرَأْسِ 4 کا عند 
أحد )5717//١١(‏ وغيره. 

وأما لفظ الحديث أخرجه أبو داود :)5١90(‏ وأحمد (۹/ )۳٤۷‏ المعلول تفرد به معمر عن أيوب 
عن نافع عن ابن عمر به ورواية معمر عن أيوب معلولة. 

.)5٠ا//5( الدر المختار وحاشية ابن عابدين‎ )٤( 

.)0"05/5( الذخيرة (۱۳/ ۲۷۸)» الفواكه الدواني‎ )٥( 


(5) المجموع (1/ ١٠۲)ء‏ أسنى المطالب شرح روض الطالب .)٥١١/١(‏ 


=[ موسوعة أحكام القرآن 
والحنابلة”". 


قال ابن عابدين ككلثه: ويكره القزع وهو أن يحلق البعض ويترك البعض قطعا 
مقدار ثلاثة أصابع كذا في الغرائب» وفيها: كان بعض السلف يترك سباليه وهما 


أطوافت الو ای" 
قال القراني يتآنه: ویکره ه القزع أن يحلق البعض ويترك البعض تشبها بقزع 
السحاب وقال يو عبيلة د يتخصص القزع تعدد مواضع الحلق حتى تعدد مواضع 


الشعر فتحصل المشابهة وكذلك قال مالك القزع او را 

وقال النووي يكلثه: يكره القزع وهو حلق بعض الرأس لحديث بن عمر فق في 
الصحيحين قال هى رسول الله اة عن القزع”*. 

قال ابن مفلح یناث ويكره القزع وهو حلق بعض رأسه. نص عليه لما روى نافع 
عن ابن عمر «أن النبي ييه نبى عن القزع» فقيل لنافع: ما القزع؛ قال: أن يحلق 
بعض رأس الصبي» ويترك بعضه)ء متفق عليه . 

قال الشنقيطي حفظه الله: واختلف العلماء في الذي يحلق» ويترك من الرأس 

فقال بعض العلماء: أن يحلق وسط الرأس» ويترك باقيه. 

وقال بعضهم: أن يحلق أطرافه كأن يحلق الشق الأيمن» والأيسرء والقفاء ويبقي 
وسطه شأن أهل الفساد» وصنيع السّفلة» والرّعاع -نسأل الله السلامة والعافية-. 

وقيل: أن يحلق نصف الرأس» ويترك نصفه. 

وقيل: أن يحلق مقدّمه. ويترك مؤخره» أو العكس. 

ولا مانع من اعتبار هذه الصور كلها؛ لأنه يحتملها النص» والأصل أنه إذا 
(1) المبدع شرح المقنع /١1(‏ 84)» والإنصاف للمرداوي »)1717/١(‏ والروض المربع .)٠١ /١(‏ 
(۲) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (5//ا٠5).‏ 


(0) المجموع /١(‏ 6)). 
(5) الذخيرة (۲۷۸/۱۳). 


(0) المبدع شرح المقنع /١(‏ 005 


للا موسوعة أحكام القرأن 
ا وسو ق ل 
إحتمل التص وجوهاً متعددة» ولم يرد الشرع بتقييد وجه منها أن تبقى دلالته على 
العموم» وللعلماء في تعليل تحريم القزع وجوه: 

قال بعض العلماء: مشابهة اليهود. فقد كانوا يحلقون بعض الشعرء ويتركون 

وقال بعضهم: إن فيه ظلاً للإنسان في نفسه» والله أمر الإنسان بالعدل حتى مع 
نفسية . 

وتوضيح ذلك: أنه إذا تلق كته شقه الأيمن» وترك الأيسر ظلم شقه الأيمن إذا كان 
الزمان بردأء وظلم شقه الأيسر إذا كان الزمان حرأ ولذلك ٤‏ بى أن بحن ا ای 
رجليه» ويترك الأخرى؛ لأنه ظلم للرّجْل التي لم تنتعل» ونبى عن الجلوس بين 
الشمس» والظّل؛ لأنه إذا كان صيفا ظلم النصف الذي في الشمسء» وإذا كان شتاءً 
ل 

a,‏ لاقن جه لقان نحا وعدا للد كر لط الل 
الفساد. ولذلك ما يفعله بعض من يحلق رأسه حتى» ولو بالتقصير كأن يقصر 
أطراف الشعرء ويجعل الشعر كثيفاً في منتصف الرأس فإنه يشمله هذا؛ لأن فيه 
تشبهاً بأهل الفساد. وقد أشار إلى ذلك بعض العلماء -رحة الله عليهم- وكنا نعهد 
مشايخنا -رحمة الله عليهم- من الأَوّلِين أنهم كانوا يشددون في تخفيف الشعر» بعضه 


دون بعضه» وكانوا يعدّون ذلك من القزع» واختاره الوالد كتله”". 


وقال ابن عثيمين یاه : الَْرّع مكروه؛ لأن النبيّ اة رأى غلاماً حلق بعض 
البرك عض للبامع عن لتم ركاه «احلقوا كله أو اتركوه كلّه). إلا إذا 
كان فيه تشب بالکقار فهو عر ٠‏ لأن التشبه بالكُفّار محر م قال التب :امن َه 


بقوم فهو منهم»» وعلى هذا فإذا رأينا شخصاً قرع رأسه فإننا نأمره بحلق رأسه كله 
ثم يُؤمر بعد ذلك إِمّا بحلقه کله أو تركه كله" . 


.)٠٤١ شرح زاد المستقنع للشنقيطي - كتاب الطهارة (ص:‎ )١( 
.)١18/1( الشرح الممتع‎ )١( 


0[ موسوعة أحكام القرآن 


حلق الرأس كله 
غ اختلف العلماء في حلق شعر الرأس في غير النسك: 
وهو مذهب : 


قال الطحطاوي ينائه: السنة في شعر الرأس أما الفرق وأما الحلق اه يعني حلق 
الكل إن أراد اتنظيف أو ترك الكل ليدهنه ويرجله ويفرقه”". 
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وأستدلوا بحديث مَعْمَرٌ عَنْ أَيُوبَ عَنْ نَافِع؛ عن ابن عم أن التب كل :رای 
صَبيا كَدْ ُلِقٌ بعص عرو ورك بَعْضْفُ فَنَهَاهُمْ عَنْ َلك وَكَالَ: فاخلني كله کله ا 
ادكو کل" . 


:© القول الثاني: os‏ 
وهو قول: في مذهب الك و بعض الحنابلة7". 
قال العدوي المالكي ككآثه: م ما يفيده النقل أن في حلق الرأس لغير 


(1) ينظر: حاشية الطحطاوي /١(‏ 215)» الدر المختار مع حاشية ابن عابدين (5/ 017 4). 

.)٥٠١ /١( حاشية الطحطاوي‎ )۲( 

(۳) معلول ذا اللفظ: اا عل ی عن ابن یرو ووو ی ن و 315 من 
ر ن 0 تی رَسُولُ اله يك عارع . قَالَ: وما الْقرَعٌ؟ قَالَ: «أَنْ يلق 
من را س الصبي کان ويرك مَكَان) كا عند آبن ماجة 070 وأحجد (۸/ »)٤۸‏ وأبو داود 
(۱۹۳) وغيرهم. وروا مالك عن ا عن ابن عمر بلفظ أن الي ل تى کک 
عند ابن المقرئ .)۳١۱۷/١(‏ ورواه عَنْ عي اله عَنْ اع عَنِ ابن عمو أن التي كف ېی 
E‏ وتابع نافع عَبَدِ لله بْنِ يتان عَنِ ابن عُمَرٌ: E‏ 

عتى عَنٍ المع في الأ س٤‏ كما عند أحمد ( ۰ ) وغيره. وأما لفظ الحديث أخرجه أبو داود 

»)٤۱۹۰(‏ وأحمد (7417/4) المعلول تفرد به معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر به ورواية 
معمر عن أيوب معلولة. 

(5) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (7057/5). 

.)۲٠۸/۲( تحفة الحبيب على شرح الخطيب حاشية البجيرمي على الخطيب‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن [ ]| 
کے ۸ = 
ضرورة شرعية قولين بالجواز والكراهة وكل منههما رجح» وقال الزناتي: المشهور 
وإلا فيكره أو يحرم وقال بعض ما معناه إن عدم حلق الرأس اليوم من فعل من لا 
خلاق له لأنه قد صار إبقاء الشعر شعار من يدعي الولاية فإبقاؤه إما حرام أو 
)00 

مکروه '. 

قال البرجيرمى في حاشيته: أما حلق الرأس فلا يندب إلا في النسك» وفي المولود 
في سابع ولادته» وني الكافر إذا أسلم» وأما في غير ذلك فهو مباح ولذلك قال 
المتولي: ويتزين الذكر بحلق رأسه إن جرت عادته بذلك”". 

شعنت هذ قال: عَبْدٌ الرَرَاقِء قَالَ: کا كان نمز یکره بنني: حل الاس 


ەو رار 


أخيرني عي اله ب نبل َال حَدَئِي أبي أن هقل أي عَبدِ الله: القن قري 
رده و 


را عمْرَةَ؟قَالَ: Rl‏ وَكَنت ئا واي تَحْلِقٌ في حَياة أبي عَبْدِ الله قيراا وَتَحنُ 
تَخْلِنٌ فلا يَْانَا عَنْ ذَلِكَ “وكا كو اعد ا عه واا 


وقال ابن قدامة تناه في المغني (50//1): وَاحْملَْتْ الروَايَةُ عن ند في حلي 
لرَأسِ. عه َه مرو ا ا روي عن الي يل «أنّهُ ال في الوَارج: سهم 
التشلين4. فَجَعَلَهُ علامة مه هُمْ. وَقَالَ ء ع ا َو جنك عَلُوًالَصَرَبْت الَذِي 
فيه عيتاك بالسّيف. وروي عن الي َي أنه َال: اوضع الاي إلافى ع أ 
عَمْرَةِ) . رو الدَفْطِيَه في لارا وَرَوَى ابو مُوسى عن الي کل اليس يتا مَنْ 
حَلَقّ) رَوَاُ أَحمَد. وقال ابن عباس الْذِي يخِلِنُ اسه في اضر شَيِطَان. َال أَمَدُ ُو 


ھور 


يَكْرَهُونَ دَلكَّ. وروي عنه: لَايْكْرَهُ ذَلِكَ لَكِنْ ترك أفضَل. ال كنت آنا وای 
> ه ركاه 0 04 ع ص عور 

لی يوسا في يا بي عبد الله یراتا وحن حل قا ناتء وَگان هو اح 
رأ ا مين ل ييه وَأذَهُ وَسَط. دروا كا أن ل لل کل رَأَى 


٠ sS‏ وني لَفظٍ 


.)٤٤٤ /۲( حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني‎ )١( 
.)١١9 الوقوف والترجل من مسائل الإمام أحمد(ص:‎ )۲( 


le‏ موسوعة أحكام القرآن 


اهر سن 0 


ي عَنْ عب اه بن عقي هان التي ي ا جاء تي جعم انهل آل جَغْقرٍ 
1 م ناه ا: لا تبكُوا عل أي بعد اليو فم ال: ُو بي 
خيء فجيء ٻتاء قَالَ: اذعُوا لي الخَلقَ قمر ر بتا فَحَلَقَ و َوه أب اود 
وَالطَيالِِنُ؛ ولان لا یکره اسْينْصَالٌ اسع بالْقرَاضٍ. وَهَذَا ني مََْاُ ول ا 
:ليس مِنا م مَنْ حَلَقٌ يعني في المْصِيبة؛ لن فيه أو صلق أو حرق كال ا عند 
الث و رذ اع العلا عل اح الخلق» وكفى ا حجة 

راما اسْفْصَالُ الشَّعْرِبالَْرَاضٍ و َل كرو رو راجت قل ا كرهوا 
للق بامُوسَى وَأمًا براض فليس به بَأس؛ لان وله الكَرَامَةٍ مص بالخلق. 


ا 
E 00‏ ر اسرد م وى or‏ £ 


خرن ود کي کاود كدب جنر ان ارت دهم قل: سالب ابا 
َب الله عَنْ حَلْقٍ الرس ؟ كَال: ُكْرَهُ ذلك إلا في حَج أو هْرَة. فَقَلْتُ فقلت: ول یکره؟ 
قال :من أجل اواج كه ن تبه م أن اهمايق ". 

ل واستدلوا با يلي: 

-١‏ بحديث اي سعد الحذريّ اه عن الي ياء قَالَ: حر ج تاس مِنْ قبل 
اشرق ءون نَ الَرْآنَ لا جاور ا مرون ِن اين كيه نرق السَّهُم من 
الرَه م م لودو فيه حتی يعو الهم إل فوقو قبل ما امم ؟ قَالَ: اهم 
التَحَلِيقٌ - أو قَالَ: : التشييد - 0 

۶ روي عن النبي تكل: أنه قَالّ: «لَا توص الَوَاصِي إلاني حَجٌ أو عُمْري'‎ -١ 


يج > 


.)17١ الوقوف والترجل من مسائل الإمام أحمد (ص:‎ )١( 

10 0 البخاري (2077) بَابٌ قِرَاءَةٍ المَاجرٍ وَامْتَافِقِ وَأَصْوَائهمْ وَتِلاوَتجُمْ لآ و 

(۳) ضعيف: أخرجه ابن الجعد في مسنده /١(‏ 707)» والطبراني في الأوسط (9/ »)2١18١‏ وأبو نعيم 
في الحلية (۸/ ۱۳۹)ء وفي إسناده محمد بن سليمان مسمول المسمولي وهو ضعيف قال ابن حجر 
في اللسان :)17١/19(‏ قال البخاري سمعت الحميدي يتكلم في محمد بن سليهان مسمول 


موسوعة أحكام القرآن 3 
1- ما وروی أب مُوسَى عَنْ النبِيّ يكْ: «لّيس متا مَنْ حك . 
وكات ١‏ صن لكاي الكواو لا لعل رايم الحلق لان من صفاتهم أيضا 
فرعن القرْآنَ وحاءت أحاذية تفيد أنهم يصلون فكراهة حلق الشعر هذا 
الحديث غير واضخة . وأما حديث: اليس يتا مَنْ حلَقّ ا ضعيف. 
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ولا ضَعٌ توصي إلا ني حجٌ أو عُمْرَةه ضعيف أيضا. 
# القول الثالث: لا يكره حلقه. وتر كه أفضل إلا إن شق تعهده فالحلق أفضل. 


وهو مذهب الشاذ 0 


قال الأنصاري الشافعي لك: َا حل بيع الرس فلا بَأْسَ به ِن أرَادَ 
اليف ولا یکو إن اد ايوخل کک ف لوو واو واخ 
و رکو عه ر هو و 


لِذَلِكَ فيه ١بأنهُ‏ > و تبي عَنْ الْمَرّع وَكَالَ لِيَحلقه كله أو ليَدَعْهُ عه کلم قال وما الأ 
ke‏ ها إلا 2ور 0 

قال النووي تتاة: أما حلق جمبع الرأس فقال الغزالي لا بأس به لمن أراد التنظيف 
ولا بأس بتركه لمن أراد دهنه وترجيله: هذا كلام الغزالي: وكلام غيره من أصحابنا 
ا 


2 


المسمولي المخزومي سكن مكة يروي عن نافع وعن القاسم بن مخول أدركه الحميدي وقال 
النسائي مكي ضعيف وقال أبو حاتم ضعيف الحديث وقال ابن عدي عامة ما يرويه لا يتابع عليه 
متنا أو إسنادا. 

)١(‏ ضعيف: أخرجه الخلال في السنة (١1۳۳)ء‏ وعبد الله بن أحمد في السنة (5817) من طريق بشر 
ابن المفضلء عن عبد الله بن عثمان» عن نافع بن سرجسء عن عبيد بن عمير» مروفعا. وهو 
مرسل عبيد بن عمير تابعي. وورد النهي عن الحلق للنساء عن المصيبة من طرق عن أي مُوسَىء 

عَنِ النبِي يك قَالَّ: الَيْسَ من مَنْ حل وَكَرَقٌّه وسَلّقّ). 

(؟) روضة الطالبين (6/ 784). 

(۳) أستى المطالب .)061١/1(‏ 

.)190 /۱( المجموع‎ )١( 


ة أحكام القرا 
Ale‏ موسوعل م القراق 


قال النووي ككلثه: وأما حلق جميع الرأس» فلا بأس به لمن لا يخف عليه تعاهده 
ولا بأس بتركه لمن خف غليه". 


واستدلوا بأنّهُ کی تتى عن الْمَرّع وَكَالَ لِيَحْلِقَهُ كله أو لِيدَعه كله 


وقد سبق الكلام عن هذه اللفظة من الحديث وأنها ضعيفه. 

قال النووي: لم يصح أن النبي يك حلقه إلا في الحج أو العمرة. 

واستدلوا أن النبى ييه كان له شعرا ونقل لنا صفته في ذلك: 

عن البراء بن عازب رضي الله تعالى عنهم| قال: كان النبي يل مربوعاً بعيد ما بين 
المكبين» له شعر يبلغ شحمة أذنيه» رأيته في حلة حمراء» لم أر شيئا قط أحسن منه. 
قال يوسف بن أبى إسحاق» عن أبيه إلى منكبيه”'. 

والذي يظهر لي أن ترك الشعر وتعهده وترجيله هو الأصل وقد يختلف الأمر من 
رأس لأخري وحلق شعر الرأس في غير النسك غير مكروه إن لم يتعهد شعره 
بالترجيل والتنظيف والله أعلم. 

الخضاب 

ك2 تعريف الخضاب لغتا: 

(الخضاب): ما يخضب به من حناء وة" 
افا الخضات”.: 

الخضابُ ما يُخْضَبُ به من حِنَاءٍ وكَتّم ونحوه وفي الصحاح الخضابٌ ما حصب 


.)5" روضة الطالبین (۳/ غ‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري )٠١١(‏ باب صفة النبي يكو وأخرجه مسلم (۲۳۳۷) باب صفة النبي 
كل واللفظ للبخاري. 

(۳) المعجم الوسيط (۱/ ۲۳۹). 

() المعجم: مصطلحات فقهية. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
به واختَصَب باڂتاءِ ونحوه حصب الشيءَ CT N CE‏ 
أو ضفر أو غيرهما قال الأعشى: 

ری رجُلاًم كم أسيفاً كان بَض إل كَنْحَيْهِ كفا حص باد 


الشعر بين الحمرة والسواد. ويجيء في بعض ألفاظ الصحيح: فغلفها بالحناء والكتم 
حتى قنأ لونها. قال أبو سليان الخطابي: القاني من الألوان: الشديدة الحمرة التى 
بده" 
CH‏ 
من قوله ية جنبوه السواد أن الخضاب بالسواد كان من عاد" 

وسيل اس بن مالك عن خضاب التي يكل؟ َمَالَ: لو ِت أن اعد شَّمَطَاتٍ 
0 فَعَلْت2 وال 1 خضب «وَقَدٍ اخْتَضْبَ بُو بر الجا والكتم» 


و ا ختَصبَ عُمَرُ الجن : 
المسائل الفقهية المتعلقة بصبغ الشعر 
mel‏ ا 


0 e yT 
ذلك - أي: النهي عن الصبغ بالسواد - المجاهد اتفاق.‎ 


)١(‏ لسان العرب مادة خضب. 

(۲) كشف المشكل (۳/ ۲۹۸). 

(۳) فتح الباري /٠١(‏ 7"08). 

(4) أخرجه مسلم (71841) باب یب ك. 
)١(‏ فتح الباري لابن حجر (559/5). 


f=‏ موسوعة أحكام القراق 


قال أبو المعالى برهان الدين الحنفى يثه: وأما الخضاب بالسواد: فمن فعل ذلك 
من الغزاة ليكون أهيب في عين العدو فهو محمود منه» اتفق عليه المشايخ» ومن فعل 
ذلك ليزين نفسه للنساء» وليحبب نفسه إليهن فذلك مكروه عليه عامة المشايخ”". 

استعمال الصبغ بالسواد للتلبيس والخداع» كأن تفعله امرأة عند الخطبة تدليساً 
فهذا متفق على مَنْعِهِ وذمّه. 

قال المباركفوري كدته: أن المراد بالخضب بالسواد في هذا الحديث الخضب به 
لغرض التلبيس والخداع لا مطلقا جمعا بين الأحاديث المختلفة وهو حرام 

هل اختضب النبي كي 

25 قولان لأهل العلم في المسألة: 
[] واختلف العلماء في حكم الصبغ بالسواد على قولين: 
# القول الأول: كراهة الصبغ بالسواد. 

وهو مذهب ال و وقول عند المنفهية00) لشاف 

قال ابن عابدين يتله: يستحب للرجل خضاب شعره ولحيته ولو في غير حرب 
في الأصح» والأصح أنه عليه الصلاة والسلام لم يفعله» ويكره بالسواد"". 

وقال القيرواني المالكي يخلثه: ويكره صباغ الشعر بالسواد من غير تحريم ولا 


.)۳۷۷ / 0( المحيط البرهاني في الفقه النعماني‎ )١( 

(۲) تحفة الأحوذي (50/0”). 

(۳) ينظر: الاستذكار (۸/ ۷٤۳)ء‏ الثمر الداني شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني /١(‏ 1۸۳)» 
الرسالة للقيرواني .)٠١١/١(‏ 

(5) المغني (119/1)» شرح منتهى الإرادات دقائق أولي النهى لشرح المنتهى /١(‏ 45). 

(0) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار) (5/ .)٤١١‏ 

.)۳٤۷ /۸( الاستذكار‎ )5( 

.)577 /5( الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار)‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن J‏ 
بأس به بالحناء والكته""". 

وجاء في أسهل المدارك شرح إرشاد السالك في فقه الإمام مالك: للكشناوي 
يفاثه قوله: «ويكره صبغ الشعر بالسواد» |.ه. 

وني «حاشية العدوي»: (ويكره صباغ الشعر) الأبيض وما في معناه من الشقرة 
(بالسواد من غير تحريم) في غير البيع والجهاد, أما في البيع فيحرم. 

وأما في الجهاد لإيهام العدو الشباب فيؤجر'". 

قال ابن رشد کنا وأما الخضاب بالسواد» فكرهه جماعة من العلماء» لما رُوي 
3 أله (جيءَ ي ا لل لني جه بوم م المَنْح. وكأ نَ رَأَسَهُ تَعَامَة فقال: «اذهيوا 
بإ بض نِسَائِه فغَرُوه وَجَميُوهُ السوّادا. 

وقد سئل سعيد بن جبير عن الخضاب بالوسمة فقال: يكسو الله العبد في وجهه 
النور» ثم ثم يطفئه بالسواد» وقد خضب بالسواد جماعة» منهم اسن والحسين» 
aS‏ ا ل 
فصت أذ وان اطا ولا خَيْرَ في الأغل إِذَا ف فاا 

وكان هُشيم يخضب بالسواد» فأتاه رجل فسأله عن قول الله 35: رجا 
لكَذِينٌ4 [فطر:»-] فقال له: إنه الشيب. فقال له السائل: ا تقول فمن اء اتر 
o‏ 

قال ابن رشد كتلثه: في الخضاب بالسواد وسئل مالك عن الخضاب بالسواد» 
فقال: ما علمت فيه النهى» وغيره أحسن منه7") 


.)١51 الرسالة للقيرواني (ص:‎ )١( 
.)550 /۲( (؟) حاشية العدوي‎ 

(۳) البيان والتحصيل .)١18/117(‏ 
(۱) البيان والتحصيل (۱۹۸/۱۸). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 

أما الخضاب فهو صبغ شعر الرأس واللحية بها عدا السواد من الحناء والكتم 
وشبه ذلك» فقيل: إن ذلك جائز» وقيل: إنه مستحب. وأما بالسواد فمن أهل العلم 
من آجازه» ومنهم من كرهه؛ لما فيه من التدليس والإبهام أنه باق على حاله من 
الشباب» فقد تغتر المرأة التي تتزوجه بذلك. ولو فعل ذلك الشيخ في الحرب ليوهم 
العدو أنه شاب جلد لأوجر في ذلك إذا صحت نيته فيه. وبالله التوفية3". 

قال ابن عبد البر كقلثة: قال یی: سَمِعْتُ مالا يَقُولُ : ني ْغ ارالود 
اشع في ديك سينا مغلوماء وََبدُ َك من الصّبغْ أحَبٌ إل قَالَ: ود ترك الصَّبْغ 
کلو واسع إن شَاءَ الله لَيْسَ على التاس فيه ضِيق» قال: وَسَمِحْتٌ مالا يقُولُ: «في 
هذا ا يث بان أن رول الله يك ] بصي وَكَوْ صَبَعَ وَسُولُ اله لا لأرْسَآت 
بلك عَايْصَةُ إلى عَبْدِ الرّحمَنِ بن اا 

قال الماوردي فه: وأما خضاب الشعر فمباح بالحناء» والكتم ومحظور السواد 
إلا أن يكون في جهاد العدو؛ ولرواية الحسن البصري قال هى رسول الله ية عن 
الخضاب بالسواد وقال إن الله ك مبغض للشيخ الغرييب ألا لا تغيروا هذا الشيب» 
فإنه نور المسلم» فمن كان لا حالة فاعلا فبالحناء والكتم”". 

قال النووي يخلثة: اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية بالسواد. ثم قا 
الغزالي في الإحياء والبغوي في التهذيب وآخرون من الأصحاب هو مكروه: وظاهر 
عباراتهم أنه كراهة تنزيه: والصحيح بل الصواب أنه حرام: ومن صرح بتحريمه 
صاحب الحاوي في باب الصلاة بالنجاسة: قال إلا أن يكون في الجهاد: وقال في آخر 
كتابه الأحكام السلطانية يمنع المحتسب الناس من خضاب الشيب بالسواد إلا 
المجاهد: ودليل تحريمه حديث جابر ف44 قال أتي بأبي قحافة والدأبي بكر الصديق 
دف يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول الله ية غيروا هذا 


.)٤٥۹ /۳( المقدمات الممهدات‎ )١( 
.)۳٤۷ /۸( الاستذكار‎ )۲( 
.)1 80177 /۲( الحاوي الكبير‎ )۳( 


ا کڪ 


واجتنبوا السواد رواه مسلم في صحيحه. 

والثغامة بفتج الثاء المثلثة وتخفيف الغين المعجمة نبات له ثمر أبيض وعن ابن 
عباس َه قال قال رسول الله يك يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد 
كحواصل الام لا يريحون رائحة الجنة رواه أبو داود والنسائي وغيرهما ولا فرق في 
المنع من الخضاب بالسواد بين الرجل والمرأة: هذا مذهبنا: وحكي عن اسحق بن 
زاون انر من فيه للمرأة ن لزويجها وله م 

قال ابن قدامة يخلتة: وَيْكْرَهُ الْخِضَابُ ِالسّوَادِ. قي لأبي عَبْدِ الله : رَه الخِضَابَ 
بالسَّوَادِ؟ قَالّ: إي وَالله. قَالَ: وَجَاء بُو بكر بأبيه إل رول الله لله يله وَرَأسْهُ وة 
العامة اا فال ر شرل الله ا وها و ارا 


eee‏ «كُونْ ن قوم في آخر 
الزمَانِ يحضو حَصْبونَ بالسّوَادٍ كَحَوَاصِلٍ الام لا يَرِيحُونَ رَائْحَةَ انا . وَرَخص 5 
كان نأ واكزك رام تربور وي 


0 واستدلوا با يلي: 


A 


ب 


92 


م ھ٤ E‏ مه ° بض وم مه وره - 0 مره 
eT‏ هِرَيْرَة ل: قال 
سول الله َكل إن اله ْو البح الخريب تال حم قل رين الذي يشب 


لسراو وهنا ایت ذا اللفظ يرويه وشدبد © 
ا - عَنْ جاب بْنِ عَْدٍ الله قَالَ: آي باي فُحَانَة يوم تح مَكةٌ وَرَأْسْهُ ويه 


لم رر 
ِ‫ 


گال لتقام باصا فال وَسُولُ اله ك: اغَيرُوا هذا شىء وَاجْمَُِوا السوًاد». 


۳- عَنْ عب الله بن عباس مَرْفُوعًا: ايكون ومني آخر الرَمَانِ مُحَضَبُونَ بالسّوَادٍ 


.)۲۹٤/۱( المجموع شرح المهذب‎ )١( 
.)۳٤۷ /۸( (؟) الاستذكار‎ 


(۳) ضعيف: أخرجه ابن عدي في الكامل /٤(‏ 85) وني إسناده رشدين بن سعد وهو ضعيف. 
(۱) أخرجه مسلم (۲ ٠‏ "باب في صَبْْ الشّْرِ وتَغْرٍ الشَيْب. 


3 أ القراً 
-([ : ]| موسوعة أحكام القرانق 
كَحَوَاصِل الام لا ترون رة اتی . 
# القول الثاني: تحريم صبغ الشعر بالسواد. 

وهو قول: عند الشافعية أختاره النووي. 

اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية بالسواد. ثم قال الغزالي في الإحياء 
والبغوي في التهذيب وآخرون من الأصحاب هو مكروه: وظاهر عباراتهم أنه 
كراهة تنزيه: والصحيح بل الصواب أنه حرام: ومن صرح بتحريمه صاحب 
الحاوي في باب الصلاة بالنجاسة: قال إلا أن يكون في الجهاد: وقال في آخر كتابه 
الأحكام السلطانية يمنع المحتسب الناس من خضاب الشيب بالسواد إلا المجاهد: 
فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول الله كله غيروا هذا واجتنبوا 
السواد رواه مسلم في صحيحه. 

والتغامة بفتج الثاء المثلثة وتخفيف الغين المعجمة نبات له ثمر أبيض وعن ابن 
عباس 5ق قال قال رسول الله ئة يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد 
كحواصل الام لا يريحون رائحة الجنة رواه أبو داود والنسائي وغيرهما ولا فرق في 
المنع من الخضاب بالسواد بين الرجل والمرأة: هذا مذهبنا: وحكي عن اسحق بن 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابو داود (۲۱۲٤)ء‏ والنسائى )٥۰۷٥(‏ وأحمد (٤/٦۲۷)ء‏ بو يعلى 
(81/5)» والطبراني في الكبير /١١(‏ 447) وغيرهم من طريق عَبْدِ اريم عَنْ سَعِيدٍ بن 
جر عن ابن عبّاسٍ» مرفوعا به. 
وأخطأ ابن الجوزي فظنه عبد الكريم بن أبي المخارق البصري الضعيف» قال الحافظ في «القول 
المسدد) (ص 54): أورده ابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ 00) من طريق أبي القاسم البغوي 
عن هاشم بن الحارث» عن عبيد الله بن عمروء به» وقال: هذا حديث لا يصح عن رسول الله 
ل والمتهم به عبدٌ الكريم بن أب المخارق أبو أمية البصري. 
ثم نقل تجريحه عن جماعة. قال الحافظ ابن حجر: وأخطأ في ذلك فإن الحديث من رواية عبد 


0. £ 5 CQ 
"E لعا موسوعة أحكام القرآن‎ 
." ر یی نب الا توي يه ازوجها وله أغلم‎ 


قال النووي 55آ8: وَمَذْمنَا اْتِحْبَابُ صاب الشَيْبٍ لِلوَجْلٍ وَاْوأَةصْفرَ 0 
حرو وكرم خضابة بالسّوَادٍ عل الأصح وَقِيل يكره ؛ كََاهَة ثري واتار الَحْرِيمُ 
لقوله ڪل واجتنبوا السَّوَادَ هذا مدهي" . 

قال الجمل الشافعي ينات#: ويحرم بالسواد للرجل والمرأة إلا في الجهاد وخضاب 
اليدين والرجلين بالحناء للرجل والخنثى حرام بلا عذر'". 

0 

شاد كه امابوا ا 

رسول اف کا کی ن تدا ارا 
لا واستدلوا: 

ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول الله ية غيروا هذا واجتنبوا السواد. 

- ا 0 يكون قوم يخضبون في آخر 
# القو ل الثالث: الجواز. 

وهو قول: عند الحنفية. 


.)۲۹٤/۱( المجموع شرح المهذب‎ )١( 

(۲) شرح صحيح مسلم للنووي /۱٤(‏ ۸۰). 

(۳) حاشية الجمل (7717/0). 

() إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني في مسند الشاميين (١/١۳۷)ء‏ وناسخ الحديث ومنسوخة 
لابن شاهين (۱/ 177) وني إسناده الْوَضِينِ بن عَطَاءٍ وهو ضعيف. 

(5) ضعيف: أخرجه ابن سعد في الطبقات )٤٤١ /١(‏ وهو منقطع والمثني بن الصباح ضعيف. 


<>" ]| موسوعة أحكام القرآن 


قال السرخسى يتلثة: ولا حلاف أنه لا بأس للغازي أن يختضب في دار الحرب 
كرون اميدق عن كرتس و امان اي لالجل التزين اا ر را ی ققد 
منع من ذلك بعض العلماء رحمهم الله تعالى والأصح أنه لا بأس به» هو مروي عن 
أي يوسف يتنه قال: كا يعجبني أن تتزين لي يعجبها أن أتزين لهاء وأما السواد من 
علامات المسلمين اء في الحديث «أن النبي يه دحل مكة ات وعلى رأسه 
عمامة سوداء» وقال كَِةِ: «إذا لبست أمتي السواد فابغوا الإسلام» . 

قال ابن عابدين يدلثه: وبعضهم جوزه بلا كراهة - يعني: الخضاب بالسواد - 
روي عن أبي يوسف أنه قال: (ك| يعجبني أن تتزين لي» يعجبها أن أتزين ها): وقال 
في: «الحاشية» أيضا: «والأصح أنه لا بأس به في الحرب وغيره»”". 
0 واستدلوا با يلي: 

-١‏ جاء في الحديث «أن النبي كك دحل مكة يوم الفتح وعلى رأسه عامة 
سوداء» وقال كك: «إذا لبست أمتي السواد فابغوا الإسلام»”". 

تغيبر الشيب بغير السواد 

[] اختلف العلاء في تغيير الشيب بغير السواد. 
# فقيل: يسن خضاب الشيب بغير السواد من حمرة أو صفرة. 

وهو مذهب الحنفية”''» والشافعية» والحنابلة. 
© وقيل: مباح تغيير الشيب. 

وهو ظاهر مذهب المالكية. 

الحاوي الكبير (۲/ :)٠١۷‏ وأما خضاب الشعر فمباح بالحناء» والكتم ومحظور 


() المبسوط للسرخسى .)۲٠١/۱۰(‏ 

(؟) حاشية ابن عابدين (5/ 577). 

(۳) المبسوط للسرخسی .)50١/٠١(‏ 

(4) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار) (3/ 477). 


ل اي ا 


السواد إلا أن يكون في جهاد العدو؛ ولرواية الحسن البصري قال نهى رسول الله بيا 
عن الخضاب بالسواد وقال إن الله كك مبغض للشيخ الغربيب ألا لا تغيروا هذا 
الشيب» فإنه نور المسلم» فمن كان لا محالة فاعلا فبالحتاء والكتم. 

المجموع شرح المهذب /١(‏ 2595): اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية 
بالسواد. ثم قال الغزالي في الإحياء والبغوي في التهذيب وآخرون من الأصحاب 
هو مكروه: وظاهر عباراتهم أنه كراهة تنزيه: والصحيح بل الصواب أنه حرام: 
وتمن صرح بتحريمه صاحب الحاوي في باب الصلاة بالنجاسة: قال إلا أن يكون في 
الجهاد: وقال في آخر كتابه الأحكام السلطانية يمنع المحتسب الناس من خضاب 
الشيب بالسواد إلا المجاهد: ودليل تحريمه حديث جابر ظ4 قال أتي بأبي قحافة 
والدأبي بكر الصديق < يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول 
الله يك غيروا هذا واجتنبوا السواد رواه مسلم في صحيحه والثغامة بفتج الثاء المثلثة 
وتخفيف الغين المعجمة نبات له ثمر أبيض. 

وعن ابن عباس هة قال قال رسول الله َة يكون قوم يخضبون في آخر الزمان 
بالسواد كحواصل الام لا يريحون رائحة الجنة رواه أبو داود والنسائي وغيرهما ولا 
فرق في المنع من الخضاب بالسواد بين الرجل والمرأة: هذا مذهبنا: وحكي عن 
اسحق بن راهويه أنه رخص فيه للمرأة تتزين به لزوجها والله أعلم. 

(فرع): أما خضاب اليدين والرجلين بالحناء فمستحب للمتزوجة من النساء: 
للأحاديث المشهورة فيه وهو حرام على الرجال إلا لحاجة التداوي ونحوه: ومن 
الدلائل على تحريمه قوله عَكْدٌ. 

قال ابن عابدين يذلثه: يستحب للرجل خضاب شعره ولحيته ولو في غير حرب 
في الأصح.والأصح أنه عليه الصلاة والسلام لم يفعله» ويكره بالسواد”". 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


كفت الثوب أثناء الصلاة 

ك2 معنى كفت الثوب: 

قال النووي كتلثه: هو بفتح النون وكسر الفاء أي لا نضمها ولا نجمعها 
والكفت الجمع والضه'". 

قلت: يعني ضم الثوب بعضه على بعض كا يقال الناس (تشمير أطراف 
الثوب). 

کے ل رق جنر قد و اود م ارون كاف درق © م 

عن ابن عباس «آمر الي يل أن يَسْجُدَ عل سَبْعَةٍ أعْضَك ولا يكف شَعْرًا وَل 
وبا الجبهَة» واليدين» وَالرَكبََئِ» وَالرّجليْنِ0”". 

قال النووي يتثه: اتفق العلماء على النهي عن الصلاة وثوبه مشمر أو كمه أو 
نحوه أو رأسه معقوص”" أو مردود شعره تحت عمامته أو نحو ذلك فكل هذا منهى 
عنه باتفاق العلاء وهو كراهة تنزيه فلو صلى كذلك فقد أساء وصحت صلاته 
واحتج في ذلك أبو جعفر محمد بن جرير الطبري بإجماع العلماء وحكى بن المنذر 
الإعادة فيه عن الحسن البصري ثم مذهب الجمهور أن النهي مطلقا لمن صلى كذلك 
سواء تعمده للصلاة أم كان قبلها كذلك لا ها بل لمعنى آخر وقال الداودي يختص 
النهي بمن فعل ذلك للصلاة والمختار الصحيح هو الأول وهو ظاهر المنقول عن 

قال ابن بطال يتلّثه: قال الطبري: فيه البيان أنه غير جائز للمرء أن يصلى عاقصًا 
شعره أو كافا ثوبه» يرفع أسافله من الأرض أو يشمر أكامه» فإن صلى وهو عاقص 
)١(‏ شرح صحيح مسلم للنووي (509/5). 
(۲) أخرجه البخاري )۸٠۹(‏ باب السجود على سبعة أعظم» وأخرجه مسلم )٤۹١(‏ باب أعضاء 

السجود. والنهي عن كف الشعر والثوب وعقص الرأس في الصلاة. 
(۳) عقص الشعر: وهو شده على مؤخر الرأس» أو كفت الشعر: وهو جمعه وضمه لكلا تصيبه 

الأرض في السجود؛ وهو من المكروهات أيضا 
(5) شرح صحيح مسلم للنووي (۲۰۹/۲). 


موسوعة أحكام القرآن |[ »|| 
شعره أو كاف ثوبه» فقد أساء ولا إعادة عليه لإجماع الأمة على ذلك» ورواية عن 
الرسول على أنه لا إعادة عليه» وممن روى عنه ذلك من السلف: على وابن مسعود. 
وحذيفة» وابن عمر» وأبو هريرة» وكان ابن عباس إذا سجد يقع شعره على الأرض» 
وقال ابن عمر لرجل راه سج معقوصًا شعرة: اله ا مك وقال ابن 
المنذر: على هذا قول أكثر أهل العلم غير الحسن البصرى. فإنه قال: من صلى عاقصًا 
تعره أو كافا تون فا إعادة الک 

وسئل الشيخ ابن عثيمين يدلثه: السؤال: حديث النهي عن الكفت في الصلاة 
هل معناه أن لا أكفت أثناء الصلاة أم لا أدخل الصلاة أصلا وأنا كافت ملابسي؟ 

الحواب: الحمد لله جاء النهي عن كف الثياب في الصلاة فيي] رواد البخاري 
N‏ ۲ عَنْ ابن عباس فة عَنْ النبيّ ي قَالَ: اتا ا 
َل سَبْعَةِ أعْظُمء ولا أكُفَ وبا ولا شع 

والكفت هو جمع الثوب لئلا يقع على الأرض عند السجود. ولا فرق بين أن 
يفعل ذلك أثناء الصلاة أو قبلهاء فكلاهما داخل في النهي» عند جمهور العلماء. 

E‏ ب وَالْكَفْت هُوَ الضَمْوَمُوَمَْتَى م ل 

واا |8 ل ا وَل شَّعْرهٍ وَظَاهِره يقتي أن النهي عن 5 حال 
الصلاة وليو جت الذاؤدي» وَتَرَجَمَ م الصف بَعْد لیل هباب لا يكف تبه ي 
الصّلاة) وهي ثويد ذلك وَرَدهُ عياض باه جلاف ما عليه امور فوم بم کرهوا 
َلك لِلْمْصلي سَوَاء عله في الصلاة أ ّل أن يذل فيهاء انوا على أنه لا يقد 
الصَّلَاة لَكِنْ حَكَى ابن ادر ء عن :اسن وخرت لإِعَادَة قِيل: وَالَكْمّة في ذَلِكَ 
هرق به رر من ماهر الأردّض ائ ایگ اين 

وتبين من هذا أن علة النهي هي البعد عن التكبر» وأضاف بعضهم علة أخرى 
وهي أن الكفت يمنع من سجود الثوب والشعر معه. 

وقال زكريا الأنصاري: «ويكره للمصلي ضم شعره وثيابه في سجوده؛ أو غيره 
لغير حاجة. فمن ذلك: أن يشمّر ثوبه» أو كمه» والحكمة في النهى عنه أن يسجد 


(۱) شرح صحيح البخاري لابن بطال (۲/ 57"0). 


= موسوعة أحكام القرآن 
معه» سواء أتعمده للصلاة أم كان قبلها لمعنى (أي: لسبب)» وصلى على حاله. 

قال الزركشي: وينبغي تخصيصه في الشعر بالرجل أما في المرأة ففي الأمر بنقضها 
الضفائر مشقة وتغيير لهيئتها المنافية للتجميل. انتهى من «أسنى المطالب» /١(‏ 157) 
باختصار. 

وسئل علماء اللجنة الدائمة للإفتاء: هل يعد تشمير الأكام من الكفت المنهي 
عنه في الصلاة» وإذا كان من الكفت فهل يختلف حكمه لو أني دخلت في الصلاة 
كنت على هيئة التشمير هذه قبل أن أدخل فيها أي أني لم أفعل هذا التشمير في أثناء 
الصلاة آم نا سواء؟ 

فأجابوا: لا يجوز تشمير الأكام بكفها أو ثنيها لئلا تقع على الأرض عند 
السجود. في أثناء الصلاة» ولا قبل الصلاة لقول النبى يَكلِْةِ: «أمرت أن أسجد على 
سبعة أعظم وأن لا أكف شعرا ولا ثوبا» رواه البخاري ومسلم. انتهى. 

فتاوى اللجنة الدائمة (۷/ .)١‏ والله أعلم. 


إلا 3 قا 
موسوعة أحكام القراق مك 


الموضوع الصفحة 





رابعًا: حد السرقة OR RAR NS‏ 
قال تعالى: وماق وآلمًا ر َأفْطعُوا اهما جرا ما گسبا كلا مِنَ آله وَل عَزِيرٌ حَكِيمٌ © 
من تاب من بَعْدِ ليه وَأَصْلَحَ َإِنَّ آله يَُوبُ عَلَيَه ِنَّ أله غَفُورٌ ري4 [الائدة:۹-۳۸٣] O‏ 
تفسير الآيات ااا ا 00 110 
الحمكة من قطع يد السارق ا E EADS‏ 
شروط قطع يد السارق SA Ra‏ 
مسائل الآيات ال ا م ا ا 
مسألة: هل على من استعار متاع وجحده قطع؟ Oe aS‏ 
مسألة: حكم سرقة أحد الزوجين من الآخر؟ ب 000070 
خامسًا: حد الخمر 1000000( 

قوله تعال: نّوك عن ا ختر اميل يي اتم كيد تفع إلقاس وإنعهعآ سر من 
ت [البقرة:۹١۲] RRS‏ و SEAS‏ 
تفسير الآية EES ORS aa‏ 
مسائل الاية ااا 1000000( 


قوله تعالى: طيَكأَيّها الذي امبو نما َير وَالْمَيْيٌ وَالْأَنضَابُ زم رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الشّبِطر 
اَي علطم ثيحو © إِنّمَا يُيدُ ليطن أن رقع بكم العو وَاْبْقْضَاء ل لتر وير 


2 2 


وَيَصْدَححُمْ عن ذكْرٍ لله ون لصّلَة هَل أ تهون © وَأَِيعُوأ لله يعوا ْول وَأَحْدَُوا إن 
ا َأعْلَمَُا نما عل رَسُولتا ابلح مين )[نسة:.٠-٠٠] Aegis‏ 
تفسير الآيات 11 1 1[ 1000 
ما جاء في سبب نزول الآيات 1 
قوله تعالى: فليس عل ألَّدِينَ عَامَنُوا َمِل أألضَّلِحَتِ جُنَاحٌ فِيمَا طَعِمُوَا إا ما أنَّقَوأوََامَمُوا وَعَمِلُواً 
ألصَّلِحَنتٍ ثُمَ نوأ اموأ م اتقو وَحْسَمُوا أ وله يحب الْمْحْسِنِينَ4[المائدة:*ة] VTE‏ 


ة أحكام القرآن 
ا للك 


ما جاء في سبب نزول الآية GASSES‏ 
مسائل الآية Eee gaa‏ 
مسألة: هل يقام ا لحد على متعاطي الحشيشة والأفيون» ونحوه ese‏ 
مسألة: الفرق بين المسكر والمفسد والمرقد؟ 00000 
مسألة: حكم التداوي بالخمر؟ VVERAN SEA‏ 
مسألة: بم يثبت حد شرب الخمر؟ NEE EER sna‏ 
مسألة: شروط وجوب حد الخمر؟ 0000 0 0 0 TVs‏ 
مسألة: هل يقام حد الخمرعلى أهل الذمة في ديار الإسلام؟ ETS‏ 
مسألة: هل يقتل شارب الخمر بعد الثالثة؟ طسوو Ea‏ 
كتاب الأطعمة 


م :تأيه نين و الور ره تبون 


00 نوڏ يي 0 e EL‏ ۳۱ 
مسألة: ما المراد بالأطعمة؟ Eee AAS‏ 
مسألة: وَاخْمَلَفُوا في حيوان البح رفيا يحل منه وما يحرم على أربعة أَقْوَالٍ RE‏ 
مسألة: ما حكم مِيتة البحر؟ 1 1 EAS‏ 
مسألة: ما حكم أكل ما يعيش في البر والبحر؟ ا OAS‏ 
ثانيا: مسائل تتعلق بحيونات البر SRE‏ 
مسألة: ما حكم أكل لحوم الحمر الأهلية؟ Wesa‏ 
مسألة: ما حكم ما له ناب من السباع؟ 0 
مسألة: ما حكم أكل الثعلب؟ [ذ[ذ[ذ[ز[ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 0 1000100010101 
مسألة: ما حكم أكل الهر؟ eS‏ 
مسألة: ما حكم أكل الضب؟ Va‏ 
مسألة: ما حكم أكل لحم البغال؟ Fem‏ 
مسألة: ما حكم أكل لحم الأرنب؟ E ead‏ 
مسألة: ما حكم أكل ابن آوى؟ TUES SSS SES‏ 
مسألة: ما حكم أكل ابن عرس؟ RASA‏ 


مسألة: ما حكم أكل ما له خلب من الطير؟ Tess:‏ 


1 و‎ e 


مسألة: ما حكم أكل لحم الجلالة؟ كرو لطعي سد TTS tenS‏ 
مسألة: ما حكم أكل ما ُستخبث؟ لأس سود كوو جا ادلب لاطو مو 11 
وهناك أشياء م يرد فيها نص بتحللها أو حريمها ا ا 
مسألة : هل يجوز أل لجن من البهائم ونحوه؟ Tees‏ 
مسألة: :إن فطع من اران َي ويه حَيَاةٌ متفر فهو ميت ا 11 
فصل ما روي عن النبي يكل أنه كان يكره منَ أشي من الشَاة ETS‏ 
مسألة: ما حكم أكل > حَسَرَاتٍ الْأَرْضٍ كَاخياتٍ وَالْعَقَارِبٍ وَاجْخْلَانٍ والفار وَنَحْومًا؟ Yt.‏ 
مسألة: ما حكم أكل الجرد؟ ا ا ا و م الا 
بدالة: كل عون اكل ROE‏ د سه اسان لمعا اا 
مسألة: ويشرع للمضطر أن يأكل من الميتة TOFA‏ 
مسألة: ما مقدار المباح للمضطر من الميتة؟ 0001 TOE‏ 
كتاب الأشربة 
تأويل الآية POLAT‏ 
مسألة: ما تعريف الخمر لغة وشرعا وما هي أسائها؟ ذ[1ز[ [ز[ 1[ 010000 
فصل في تحريم الخمر وحدٌ شاربها EA AS‏ 
مسألة: هل يُشترط السكر في أقامة الحد أم مطلق الشرب؟ 0 
مسألة: ما مقدار الحد الواجب؟ Vea‏ 
مسألة: هل على الذمى إذا شرب مسكرا حدا؟ لطم e‏ ا 
ا لحي ی VOR ESSEN‏ 
مسألة: ا لخمرإذا تخللت بنفسها طهرت وصار هذا الخل حلال NV:‏ 
مسألة: ويحرم التجارة في الخمر 000000000 1311173110101 
مسالة: يحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره RS‏ مال الفا ل ال ا 
مسألة: هل النهي عن الانتباذ منسوخ أو لا؟ لكام SATS‏ 
مسألة: ما حكم الجمع بين الخليطين 000 اا TAV‏ 
مسألة: هل خلط اللبن بالماء من الأخلاط المنهي عنه أولا؟ 00 0 0 TAVE‏ 
مسألة: يجوز شرب النبيذ ما دام حلواً لم يتغير ولم يغل؟ 06 Snes‏ 
فصل في أشربة جائرة ومستحبة مو الراك وا اق ا TA SASS CREEL‏ 


القول في تأويل قوله تعالى: وقد ضرفت يَْتهُْ لَِذَّكُرُوأ فق َر لتاس إلا كُقُورَا ..... 7:7 


= موسوعة أحكام القرآن 


ويجوز شرب ما بقي من الوضوء ع بال مق ماد موا جم لئان م ل و ود لاوا فقا ع ار 1 
والنوع الثاني من الأشربة هو اللبن FOOL Sees ose oa‏ 
قال الله تحال : ود لحك ن الات لعز ُنهيكم مسا ن نظرفيد من بین فرت وت یکا ازا 
سَأبعًا بَشَْرِبِينَ4[التحل:17] اا 0 
النوع الثالث من الأشربة العسل الف واه الام PE ERLE ASSES‏ 


كم 


قال الله تعالى: لوأو رَبك إ إل تخل ان نی می اَل یوت وين ن ألشّجرِ وَِمًايَعشُونَ © كم 
کی من گل اَلتَمَررَتِ تِ فاسل سل رك دللا رح ن بُظونها شَرَابُ ل لوه فيه شقا : لاس إن 


فى ذَلِكَ ليه لَمَوْرِ يَتَفَكرُونَ4[ النحل:۰1۸ 194] E‏ الا ا 1 111 
مسألة: كيفية الشرب وكيف كان يشرب النبي كَل ؟ FEN‏ 
مسألة: ويحرم الشرب والأكل في آنية الذهب والفضة ......: 00 
مسألة: هل يجوز الأكل أوالشرب في الآنية المضببة؟ ااا 
مسألة: النهي عن التنفس أو النفخ في الإناء كلوط تو م ا I‏ 
مسألة: استحباب الشرب على مرتين أو ثلاث IE ES‏ 
مسألة: ويكر الشرب من ف السقاء TEESE‏ 
مسألة: ويستحب قول «بسم الله قبل الشرب 0000-9 0 0 ااا 
مسألة: يستحب حمد الله بعد الشرب حو وب Ee‏ 
مسألة: ويستحب الشرب باليمين ESSE‏ 
مسألة: ويستحب الأيمن فالأيمن عند الشراب Osea‏ 
مسألة :ساقي القوم آخرهم شربا SSE‏ لق ا ا ا 
مسألة: الذبابة تقع في شراب أحدكم فليغمسها ثم لينزعها ek‏ ا 
كتاب الصيد 

قال تعال ااك عاذ أجل 22 ا ل أل طم تیت ونال تن الواح 

مُكَلِبِينَ) [امائدة:4] ااا ااا 
قال الله تعالى: يَتأَيّهَا ين ءامو يلڪم أله ىء مِّنَ آلصَّيْدِ تال يدي وَرِمَاحُحُمْ 
غلم آله من اف لَب فمن أعْتَدَئ بَعْدَ ذَلِكَ كَلهُه عَدَابُ اي4 4[المائدة:؛ FEE es [a‏ 
مسألة: ما حكم الاصطياد؟ O SAA AS‏ 
مسألة: والصيد في الحرم أو في حال إحرامه حرام Vesa‏ 


فصل: إذا صاده حلال هل يجوز للمحرم أكله؟ 0 0 


موسو معام الاق 


مسألة: ما حكم الصيد بالمعراض؟ 11[ 111 101 
النوع الثاني من آلات الصيد: هو الجوارح FECES‏ 
مسألة: ويشترط في النوعين التعليم OAS RS SEES‏ 
مسألة: يباح الاصطياد بالمعلم من الكلاب وغيرها؟ AS‏ 100000( 
مسألة: هل يجوز الصيد بالكلب الأسود؟ FOV‏ 
مسألة: هل تشترط التسمة على آلات الصيد أو لا؟ Osa‏ 
مسألة: إذا أدرك الصيد وفيه حياة مستقرة لا يحل إلا بذكاة PO e‏ 
مسألة: إذا استرسلت الجارحة من نفسه فلا يحل الصيد FOV‏ 
مسال لو أرصل الخارحة وه ولا یری خد افر جد ضيدا له يحل ار ا 
مسألة: إذا أرسل كلبه على صيد فقتله ووجد كلب آخر مع كليه .......................84 789 
مسألة: إذا رمي الصيد أو أرسل كلبه فغاب عنه ثم وجد الصيد ميتا يأكل منه أو لا؟ ٠٠٠...‏ 
مسألة: لو رمى الصيد فوقع في الماء أيحل أو لا؟ ل 5 
كتاب الذبائح 
قال الله تعالى: «حرَمَت عَلَيِحُمْ اميق َم و أخْينزِير وَمَ أجل عير أله ب...)[الائدة:»] 1" 
المسألة الأولي: ما الذكاة لغة وشرعا؟ ROSAS EA‏ 
مسألة: ما وقت التسمية علي الذبيحة؟ FAA CS DSRS‏ 
مسألة: د NN‏ أو ذا تو > حش اليوَانَ اني 
O SR O E N‏ 
مسألة: ما حكم ذبيحة المجوسي؟ AES NSS‏ 
مسألة: ما حكم ذبيحة الوثني والمرتد؟ AES‏ 
مسألة ما حكم اللحوم المستوره من الكفار على اختلاف مللهم 10000 
كتاب الأضاحي 
قال الله تعالى: «قَصَلٍ رَبك وَأنْحرُ) [الكوثر: ؟] es‏ ا ا 
تعريف اللأضحية CVA‏ 
مسألة: ما حكم الأضحية؟ eS‏ مو طامط ونور جاو ا 21 
مسألة: وقد ورد عن النبي يك أحاديث في فضلها ا[ ااا 


مسألة: لا تجوز الأضحية إلا من الأزواج الثانية من الإبل والبقرة والضأن والمعز لاغير1/8 4 





J‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: في معرفة سن الأضاحي مجع مم1 لطن توكو Aa REB‏ 
ا ی ال اك ا ود لای 000000 E‏ 
سال غوز التضحية بالخطئ REA PR e aA‏ 
ا اة او 0 ا 
مسألة: الأفضل في الهدي والأضحية VSR‏ 
مسأله: وللمسافر أن يضحى اط Aa‏ 
مسألة: ويجوز الاشتراك في الأضحية إذا كانث بدنة وبقرة EES‏ 
مسألة: ولا تجزئ الشاة إلا عن أهل بيت واحد CEOS Re‏ 
مسألة: في استحباب ترك تقليم الأظافر والأخذ من الشعر لمن أرد أن يضحي ودخل عليه 

العشر من ذي الحجة ENS SE SA‏ 
مسألة: فى وقت ذبحها Oa ASE‏ 
مسألة: وأما آخر وقت التضحية EO ER EE‏ 
مسألة: كيفية ذبح الأضحية ESS‏ 
مسألة: هل من المستحب توجيه الذبيحة إلى القبلة؟ 000 
مسألة: ويستحب أن يذيح بنفسه 1 
مسألة: ولا يبيع منها شيئا ولا يعطي للجزار منها أجرة OS‏ 
مسألة: ويستحب الأكل منها والصدقة 0 
مسألة: والادخار من لحوم الأضاحي فوق ثلاث جائز» والنهي عن ذلك منسوخ ...... 40/7 
مسألة: هل يجوز نقل الأضحية إلى بلد أخر EVOR‏ 
مسألة: هل يجوز إطعام أهل الذمة من الأضحية؟ AEDS‏ اا 
مسألة: الأضحية أفضل من صدقة التطوع بثمن الأضحية +07 10000000 
مسألة: الأضحية المنذورة يأكل منها أم لا؟ Se‏ 0 21010000 
مسألة: هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله أو لا؟ EVR‏ 
مسألة: هل يجوز توكيل الكتابي في ذبح الأضحية؟ 8 هظغ1ظ1 

كتاب العقيقة 

مسألة: ما حكم العقيقة امن امك مسن افا ل EASA‏ 
مسألة: ما تجوز به العقيقة من الذبائح SES‏ و سو وو ا 


مسألة: كم يعق عن الغلام والجارية؟ Nee DS‏ 


موسوعة أحكام القرآق 


مسألة: متى يعق عنه؟ TT‏ 
مسألة: هل يعق الكبيرعن نفسه أو لا؟ E‏ 


مسألة: هل يعق عن اليتيم؟ ERS RSS‏ 
مسألة: من مات قبل سابعه أيعق عنه أو لا؟ O‏ 


مسألة: والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمتها 0070007 
مسألة: ما حكم لحمها وجلدها وسائرأجزائها؟ 000 


مسألة: ويكره أن يلطخ رأسه بدم ا E‏ 
مسألة: ما الحكم لو اجتمعت العقيقة والأضحية فى يوم واحد؟ ERE‏ 


كتاب الأيمان والنذور والكفارات 


0-0 


قال الله تعالى: ولا نعلو أل عْرْضَة ليڪ أن تَيروأوتتُواوَنَلِحُوأ بين لكان وا 


مسألة: بيان أنواع الأيهان **ش11' 
مسألة: من كان حالفًا فليحلف بالله أو ليصمت 21111118 
e O ET‏ 
مسألة: في صورة اليمين المنعقدة المجمع عليه بين أهل العلم ES‏ 
مسألة: جواز الحلف بالله وأسمائه وصفاته 0-9 0 O‏ 
مسألة: تنعقد اليمين بقوله: والله.أو بالله. أو تالله e‏ 
مسالة : تنعقد اليمين كذلك بقوله: «والذي نفسي بيده» 107070 
مسألة: ذكر الحلف بالقرآن الكريم NEARS‏ 
مسألة: ما حكم الحلف بعزة الله» وعمْرٍ الله وحق الله؟ 10006 
مسألة: ما حكم الحلف بحق الله وعظمة الله؟ E BRE‏ 
مسألة: ما حكم الحلف بقوله: «وايم الله٠؟ RARE‏ 
مسألة: ذكر اليمين بالعمر والحياة ا 
مسألة: ذكر اليمين بأمور شى ما حكمها؟ E‏ 
مسألة: يحرم الحلف بغير الله تعالى» وأنها غير منعقدة هظ151 
ذكر الحلف بالكعبة» والأنبياء» وسائر المخلوقات 270ظ5 


لد 


مك 
EIA‏ 
ONEN‏ 


E 


ESS 


ED AE 


010010000 أ‎ 
Bh ا‎ 
LD ETE 


TOS 


a=‏ موسوعة أحكاو القرآخ 


مسألة: من حلف بالات والعزي أو الطواغيت التى تُعبد من دون الله عليه أن يتصدق؟ ٠۲۹‏ 
مسألة: ما حكم من حلف على ملة غير ملة الاسلام؟ ا 
مسألة: ما حكم من حلف بحق فلان من الناس؟ ادم الحو وباو الوا 0 
مسألة: ما حكم من حلف بالأمانة؟ يع ا ا و اه 
مسألة: ذكر التغليظ في اليمين بالبراءة من الإسلام ONES‏ 
مسألة: الرجل يقول لعمري» ولاها الله TE O E‏ 
مسألة: الرجل يقول: لا والحمد لله أو بحمد الله WOES ARN‏ 
مسألة: ما الجواب عن تلك الأحاديث» وظاهرها الحلف بغير الله تعالى؟ OTO‏ 
مسألة: ما الجواب على ما ورد من قسم الله تعالى ببعض مخلوقاته. مثل قسمه ‏ بالطورء 
والعاديات» والصافات» والنجم والشمس» والقمرء ونحو ذلك؟ OF‏ 
مسألة: ماالحكمة من النهى عن الحلف بغير الله تعالى؟ OP‏ 
سال هل غل مح حف بكر الل کار Se a‏ 
المسألة: هل من حلف بالله كاذبًا عليه كفارة؟ OVS‏ 
مسألة: یکره الإفراط بالحلف ا ONES Ra e‏ 
مسالة: :ن حل وهو یری آله ضاق موده كَاِيً؟ 033 0 0 00000 
مسألة 0 رد عالط وان رو E‏ 
قال الله تعالى : ولا يوَاخِدُكُمْ لله بالف ف يِڪ وَلكن ب يُوَاخِدُكُم بمَا كُسَبَتْ فُلُوبْكُمٌ وله 
غَفُورٌ حَلِيمٌ)[البقرة:15؟] 000 
مسألة: تأويل الآية OPV RS‏ 
مسألة: سبب نزول الآية SEs A‏ 11000000 
مسألة: معنى اللغو 000000 0 
مسألة: صورة لخو اليمين المتفق عليها بين أهل العلم 0 8601 
مسألة: في قوله تعالى: لا يُوَاخِذَّكُمْ أ لله باللَمْر اي4 تظهر قاعدة: .«الاعتبار بالمقاصد. 
في الأقوال» OE ORGS RESA RAA‏ 
قال الله تعالى: ق ألّذِينَ تروق بهد هوييي تمتا قلي ارتيك لا حَلقَ لَهُمْفى الاجر ولا 
يُكَلِمُهُم أ لله ولا يَنظرُإِلَيْهمْ يوم الَقَيَمَة ولا ركيم وله عَذَابٌ أيمْ4 [آل عمران:۷۷] 65 
مسألة: تأويل الآية SE OSA RA‏ ا OEE EAS‏ 


مسألة: سبب نزول الآية 0[ 1 ذ[1[ذ[ز[ز[ز[ ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ 10100011 


51 8 ت 
موسوعة أحكام القرانق سماد 


مسألة: تعريف اليمين الغموس O OANA Se‏ 
مسألة: بيان حرمة اليمين الغموس 0 ا ااا EE‏ 
مسألة: إثم الحالف يميئًا غموسًا وإن ورّى EV SEAS‏ 
مسألة: بيان كون اليمين الغموس من كبائر الذنوب OER MASSA‏ 
ما هل ادق الو عقت وله ار ممم ممم 04 
تال ال مال للا يراڪ آنه الغو ف نمي ا عَقَد 

رنهد إِظَعَامُ عَشَرَةٍ مَسَدَكِينَ مِنْ زط ما ثظيئرن الي أو كر اکر اد 
ْصِيَامُ تكئة أي ذلك كش اسي إذا حَلَفكم وأخققيا بط ككل ني بين الله لَكُمْ ميته 
َعَلّحُمْ كرون [الائدة:٩۸]‏ 000012 0 اك 
مسألة: حكم اليمين اللغو OTE AAAs‏ 
مسألة: انعقاد اليمين يمرة واحدة وإن لم يكرره 0 10000 
مسألة: يستحب إبرار المقسم إذا كان القسم على مباح 1[ ااا 
مسألة: بيان كفارة من حنث في يمينه Sek‏ 661772511 
مسالة لزوم الكفارة على من حنث في يمينه انان وب الماح لج 21 مس لح اليك 0877 
مسألة: وجوب الكفارة بعد الحنث ام ا ا 0 
مسألة: لا جب الكفارة قبل الحنث 00 000 0 10000000 
مسألة: التخيير بين الاطعام والاكساء والعتق ز [ ز ز ز ز ز ز ز ز ز 0 100101 
مسألة: جواز إطعام مسكين عنده 107 
مسألة: لا جزئ أقل من مدٍ في الإطعام م 5 
مسألة: لا يجزئ الصوم مع وجود الإطعام» أو الكسوة. أو الرقبة 09 0 CIC‏ 
مسألة: الإجزاء في الكفارة بعتق رقبة مؤمنة COs‏ 
مسألة: ذكر العيوب في الرقبة التي لا تجزئ في الإعتاق 2357500 IE‏ 
مسألة: في الكفارة بالاعتاق يحجزئ فيها العور» والعرج اللتفيفن....:...................001 
مسألة اا ايا OO esa‏ 
OSA e Ns‏ 
مسألة: الرَّجُلٍ يَقُولٍ كر بالل أو ا ضر بالله نّم يحَنَتْ هل عليه كفارة؟ O E‏ 
ا 000 


مسألة: حلف ألا يأكل طعاما فذاقه OOS‏ 


û‏ أ القرآ 
ا ا 


مسألة: حلف ألا يتكلم فتكلم بلغة ما ad‏ 0 101001 
مسألة: الحالف الغير مُستحلّف له نيته ويُقبل قوله إذا لم يتعلق بحق آدمي ...............004 
مسألة: اليمين على نية المستحلف فيا تعلق به حق الغير GONE‏ 
امال تايا اين اموا ُو العفو الث لحم بهي آلأنعم إلا ما بعل علب غَبْرَ 
يل آل e‏ 1 لفسا ااا 0 


ليم كنلا يلارن © ر E‏ 


ةع 


تَفَحِدُونَ اينڪ د ت أن رة أذ فى ازن أذ إا تلوق الل يل ونه للك 
يرم لْقِيدمَةٍ ما كنم فيه لفون )[النحل: 41<[ Os eha SS‏ 


قال الله تعالى: ول دوا بتڪم دخلا يبتك ازل دم بغ بوتا و وَتَدُوقُوا ألسُوَءَ بَا صَدَدتمَ 
خر تین أل ع د وز لكأن دان مد آله هو حَيْرُ لَحُمْ إن 


كم تعلو ن4[التحل :4 1[ ا ا كمد ب اك ا ا و 11 9 
قال تعالى: إلا يَأَئلٍ أو القضل من وآلسَعةٍ أن يُؤثو أ أ أو افر دكين وجري فی 
عيبل آل ولغوا لقح ألا ر ت أن عفر اله لَڪ وله غَفُورٌ َحِيمٌ4[النور:١1]‏ 0 
مسألة: تأويل الآية ONE aA A TE‏ 
مسألة: سبب نزول الآية OEE REE‏ 
مسألة: قن حلب عل وین کرای یکا عورا ینا لبها لكر ن ص OO‏ 
قال الله تعالى: : (إنًا بَْوْهُمْ گا وآ َب ب اة إذ إِذْ أنْسَُوالَيَصْرِمْتَهَا مُضْبِحِينَ © وَل 
يَسْتَئْنُونَ4 [القلم: 201 ۱۸] ممعي سم شخ قم لامو م امع CV Vessel‏ 
مسألة: تأويل الآيات الحد ما ماد اوقا بيطو وال ا E E‏ 
مسألة: معنى الاستثناء في القسم OWE‏ 
مسألة: حكم الاستثناء في القسم 000 0 0 OVER‏ 
مسألة : الحالف لا يكون مستثنيًا حتى يتكلم بالاستثناء غ غير مضمر له ل OTA‏ 
قال الله تعالى ل من يَعلَمُدُم وما لين مِنْ 
أنصًار)[ابقرة:. RES [Yv.‏ تس روماه لك اف لون OAS Es‏ 
N E EE O O E HE‏ 
مسألة: من فوائد الآية ERS‏ 04010211 


ا سسسب | 





مسألة: حكم النذر OVI‏ 
ماله :يعض من اي 00000 ااا 
مسألة: الكَرَائِطُ المتعلقة بالنذر ONE ERS‏ 
مسألة: سبب كراهته 0 ا 21202121170010 
مسألة: من الشرك النذر لغير الله SST‏ 0000000 1# 
مسألة: أنواع النذر وكفاراتها 0 OV‏ 
بعض المسائل المجمع عليها في النذور والكفارات اه 
مسألة: وجوب الوفاء بالنذر اذا كان في طاعة غير معصية 0 ONE‏ 
مسألة: تحريم الوفاء بنذر المعصية 0 0 0 10000 
مسائل أخرى مجمعٌ عليها في باب النذر مام أ ا اد د اضيا اووس EA SEE‏ 
قال الله تعالى: ظإذْ قَالَتِ أَمْرَآثُ عِمْرنَ رَبَ إن نَدَرْتُ لَكَ ما فى بَطبى خحَرَّرَا قبل مِێ! لَك انت 

ألسَّمِيعٌ ألْعَلِيمُ4[آل عمران:ه] ااا 0000100101 OAR RN‏ 
قال الله تعالى: فک ورن وَقری عَبنَا ماين من آلََْرِ أَحَدَا موك إِفي َرَت ا صَوْمَا فلن 
أحَبْم ارم يي 4 [مرع:؟] 1 مف او ره 
قال الله تعالى: فح لَيِقُصُوأ تَمَكَهُمْ وَلْيُودُوأْدُورَهُمْ وَلَيَرَهُا َالَبَيْتِ الْعَتِيقِ4[ال حج 00 
قال الله تعالى: یوون پاَّذر وَيَخَاُونَ يَوْمَا كن َيه مُسْتَطِيرَا4[الإنسان:0] ا ل م 014 
مسألة: تأويل الآية 00 اما Ata‏ 
مسألة: لزوم الوفاء بالنذر ONT a‏ 
مسألة: لم مَن لا ِي الت 000 0 0 0 0 اا 00 

كتاب الفضاء 


قال الله تعالى: لا وَرَبَكَ لا يوون حي يحَكمُوك فیا ب ج َجَرَ بيهم م لا بجوأ ف شيهم حرجا 
مما قَضَيِْتَ وَيْسَلِ 4 أنَمْلِيتا4[ النساء: 1٠‏ ] وقول الله تعالی: ياود إا جلك حَلِيقة ف لاض 
تَأَخكُم بَيْنَ الاس باق ولا بع ع الْهرَئ فُيُضِلَّكَ عَن سَبِيلٍ لَه ئ لدي يَضِلُونَ عن سَبِيل لله َم 
عَذَابُ شَدِيدٌ بمَا سوأ يوم خِسَابٍ)[ص:51] وقول الله تعالی: : وان أخكم بيهم با رل 
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لله [للائدة:45]» وقوله: طِوَإِدًا دُعْوَا الى آله وَرسُولِهء لِيَحَكُمَ بيهم ِا فْرِيقٌ مَنْهُم 

مَعّرِصونَ)[النور:۸٤]‏ عع مأ ا ا ماما لماك الوط 4 قل اا ا اس ا مع ا له 
حكم القضاء ONO RES ARREARS‏ 
مسألة: في بيان من يصلح للقضا E‏ 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 
الشهادة TET‏ 


مسألة: في معرفة ما يقضى فيه eae‏ 
مسألة: هل حكم القاضي يحل حراما أو يحرم حلالا؟ 00 
مسألة: فيم| يكون به القضاء ؟ و ام UNOS RS‏ 
اليمين مع الشاهد EA As:‏ 000 100000 
ومن الأمر التى يقضى ہا القاضى اليمين HOSS‏ 
ومن الأمور التي يقضي بها القاضي: النكول eS SA ESE‏ 
ومن الأمور ال يققى ا القاضى؟ الإقراز 0006 
مسألة: ولا يجوز للقاضي أن يحكم بعلمه اا VE‏ 
مسألة: متى يقغفى القاضى؟ اا و ل لطا وس ESD‏ 
ا عن ان القضاء اجرا» ROARS‏ 
مسألة:كتاب القاضى إلى قاض في الشهادة على الحدود والحقوق 0-9 0 1010000 
ا القضاء عل الغانت RS RES SS‏ 
مسألة: في كيفية القضاء ليق دخان اقب وام سسب ال 
كتاب الطب والتداوي والرقى 

00 : م ل من گل اتوت تاسک سْبْلَ رَبك ذلا رُح من بُطونها راب قلف ألو 

اء لاس إن فى دك لدي لَقَوْمِ يَتَفَكرُو سر :14[ VAs pelea ess‏ 
1 لشمَاءُ في ثَلاَثِ لي لد ل ل الله SR‏ 
يَابٌ الدَوَاءِ ِالعَسَلٍ وَقَوْل الله َعَال: فيه شِقَاءٌ لِلتَاينَ4[النحل:54] Vase‏ 
قال الله تعالى: هوَإِدًا مَرِضْتُ فَهُوَ يسين )[الشعراء: VE ]۸٠‏ 
باب ما جاء في تعلم الطب والحث عليه ا اود لقو مود وم و ا ا 
مسألة: جواز التداوي ا م لوو 
أبوات امن صبحيع الإنام البخازي WE‏ 
بَابُ ما أَنْرّلَ الله اء إلا نر ا له شِفَاء MERA SOAS‏ 


E 


ياب : هَل يُدَاوِي الرَجُل الَرأة أو المرأة الرّجل WOR‏ 
ياب : الشَّمَاءُ في ثَلآثْ laos‏ 0 0 1 


بَابُ الَو اءِ بالعَسَلٍ وقول الله تَعَالّ: فيه شِقَآءُ لَلنَّاينَ)[النحل:55] WESA‏ 


موسوعة أحكام القرآة 


بَابُ | الدَّوَا ِبأْبَانٍ الإيلٍ 8 12# 
اب الذَّوَاءِ ابال اليل Eee‏ 
ل etan e‏ 


خم 


باب السَلبيَة لِلْمَريض EES A‏ 


YY 
TT 


بَابُ الحجَامَة من الداع N‏ 
باب الْحجَامَةٍ عل اس ا alsa‏ 


a عط‎ as 


بَابُ دات الجنْب RN‏ 


بات تخر الصابرني الَاعُون E‏ 


بَابُ الرّقَى بالقرا آنِ وَالُعَوَدَاتِ RS‏ 
باب الرّقَى بفَاتحَةِ الكِتّاب 1210 


sesevenseneneerevnevarreecneverneeeeeecneessasns 


-] ]| موسوعة أحكام القرآة 


بَابُ الشَّرْطٍ في الرفية بط يع مِنّ العم VER eS‏ 
بات رُفَيَة العيْن VB ESR‏ 
بَابٌ: اَن حن VE RASS A‏ 
باب رة ية اليه والعقرب از[ ااا 
بَابُ رُفْيَة ليوك ESR SA‏ 
بَابُ التفْثِ في الدفية VANE ESE EA‏ 
ياب م مح الرّاقي الوَجَعَ بيده اليْمْتى VN SE SSE ER‏ 
باب في المأ قي الرَّجُلٌ 00000012100 ا 
باب من يري .. ا ااا VAS‏ 
بَابُ الطَيرةٍ ا ا ااا E EER‏ 
بَابُ لقأل لاقمو الحا مك ا VSO E‏ 
بَابُ لا هَامَةٌ ل ع ل ا و 
باب الكهَائة ARN‏ 1 1 1[ 1[ 1[ 1 1[ | ا ا 
باب السّحْرٍ او واو ESAS SRS‏ ا ا 
يَابٌّ: الشّرْك ا مِنَ المْويقَاتٍ E‏ تاو ا ا ا 
بات هل بتر الشخرة NVA aS‏ 
بَابُ الدَوَاءِ بالَجْوَةٍ لخر 000101 000 
الا ايه 4 Ee‏ ل 1/11 
بَابُ لأَعَذْوَى MISS SERSAR RS‏ 


اب مَايذْكرُ في سم التي كل VTS MSN‏ 
بَابُ د شرب الس والدواء پو و َا نه ابي VTE Se‏ 


7 


ات دوك الاب في الإنَ 1 [1[ذ1[1[ [ [ [ [ 0 21100 
مبحث في الرُقية بالكتّاب والسَنَمَعَ نَوصِيَّاتٍ شر ِب ا سق hosa ES‏ 110 
توصيات عامة للمرضى عافاهم الله VN TESELA ESAS ak‏ 
الرقية الشرعية من الكتاب وصحيح السنة النبوية ee‏ 


كتاب اللباس والزينة 
قال الله تعالى: ين ءام خُدُوأزِيئَقَكُمْ عند کل مسجد ووا وأشْرَبُوأ ولا رفوا نهد لا يب 
َلْمْسَرِفِينَ4[الأعراف:١؟] VTS RS 1 [1 LS‏ 


موسوعة أحكام القرآن 


المسائل الفقهية المتعلقة باللباس والزينة eS‏ 
مسائل في الزينة تخص المرأة المسلمة SSR‏ 
خروج المرأة من بيتها متعطرة 00ظ2 
نمص المرأة لحاجبها Ee‏ 00 


حكم الوشم ا ا ع لاطا E SA‏ 
حكم تفليج الأسنان للزينة 111111 1 1 1*1 2111 


On EGAN NAS DOOD الخضاب‎ 


حكم صبغ الشعر بالسواد Sena a‏ 
هل اختضب النبى باز 1 
تخي اليب ب السرا يي a‏ 
كفت الثوب أثناء الصلاة ENE ER‏ 


لا ع A‏ 


VAs 


اا 17 


